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l. Protest oder Integration, Protest und Integration

Zeugen manche der im 20. Jahrhundert gegriindeten katholischen Bewegungen
und Gemeinschaften von christlicher Prophetie! oder eher von Rigorismus??
Jedenfalls hatte Paul VI. unter dem Ruf gelitten, dem katholischen Neu-Pfingst-
lertum kritisch gegeniiberzustehen, wihrend Johannes Paul II. manchmal noch
dafiir kritisiert wird, sich zu sehr fiir die ,iiberterritorialen® und verschiedene
Lebensformen umfassenden Initiativen und Vereinigungen in der romisch-katho-
lischen Kirche begeistert zu haben. Es bleibt den Historikern iiberlassen, einmal
ein Urteil {iber diese Haltungen zu féllen. Aufgabe der Kirchenrechtler aber ist es
schon jetzt, mit allen interessierten Partnern - seien sie kirchlich oder weltlich -
das institutionelle Gewicht dieser Initiativen zu bewerten. In religiéser Hinsicht
sind diese spirituellen Neuerungen interessant, weil ihre geistlichen Grundlagen
alle christlichen Kirchen und alle Religionen dieser Welt? in Frage stellen - dieser
Welt, die kulturell noch sehr differenziert ist, die jedoch, wie man sagt, fast ein
grofses Dorf geworden ist. In zivilgesellschaftlicher und politischer Hinsicht sind
diese spirituellen Bewegungen fiir die Instanzen der offentlichen Ordnung5, des
Gesundheitswesens und der offentlichen Sicherheit von Interesse, da sie klidren
miissen, ob diesen neuen Formen der Religiositit nicht Tendenzen zum Sektierer-
tumd oder zur Proselytenmacherei” innewohnen, oder auch, ob sie neue Heraus-
forderungen unkontrollierbarer Macht8 darstellen, oder, schlieflich positiver, ob
sie als neue Fermente der Humanisierung? dienen kénnen. Mitten in einer der
abgriindigsten Situationen des Leids - Weltkriege und regionale Konflikte,
Shoah, Gulag, Armenier-Vélkermord, Welthunger, Aids usw. - entstand noch im
20. Jahrhundert eine christliche Mystik, deren politischer Einfluss genaueren
Beobachtern nicht entgangen ist.10

In der Geschichte der Kirche Christi kommen immer wieder Strémungen auf, die
sowohl mit einer starken Protestenergie als auch mit einer grofen Integrations-
kraft ausgestattet sind, um der Welt das Reich Gottes zu bringen. Unausweich-
lich beginnen diese Bewegungen jeweils mit zaghaften Schritten!! und sind oft
nicht sofort in der Lage, Ungeschicklichkeiten zu vermeiden: Es sind junge



Triebe, die eine Schicht des Konformismus durchbrechen und laut und deutlich
ausrufen, dass die Kirche nicht christlich genug, nicht genug auf das Evangelium
ausgerichtet und nicht menschlich genug sei! Diese Stromungen resignieren
auch nicht angesichts einer Menschheit, die meint, sich seit dem 19. Jahrhun-
dert!? von Gott losgemacht zu haben, einer Menschheit, die meint, die Religion
als blof philosophisches Problem behandeln zu kénnen.13

Jedenfalls stampfen diese Gruppierungen mit dem Fuf auf und erschiittern das
Kirchengebdude, als ware dieser grofe Leib von Uberzeugungen!4 und Ritualen!$
nicht recht dazu geeignet, den Herausforderungen dieser Zeit zu begegnen: den
Herausforderungen der Mystik16, des Rechts!?, der Okologie!8, der Biologiel?
und Anthropologie?0, der Apologetik?!, der Freundschaft?2, der Mundialisie-
rung?3 und der Utopie.24

1. Mystik oder Politik?

Wir wissen, dass die im 20. Jahrhundert entstandenen katholischen Gruppierun-
gen in Bezug auf ihre Urspriinge und Profile in keiner Weise ein homogenes
Phénomen darstellen. Ich werde mich aber nicht an einer Einordnung der theolo-
gischen und pastoralen Positionen versuchen und etwa zwischen Fortschrittli-
chen und Konservativen oder zwischen Modernisten und Traditionalisten unter-
scheiden. Nicht weil diese Einschitzungen inhaltslos wiren, sondern weil man-
che Verhaltensweisen komplexer sind. Traditionalisten etwa kénnen mit gewis-
sen Ziigen des Modernismus daherkommen: So hat beispielsweise Lefébvres
integralistische Vereinigung ,St. Pius X.“ nicht gezégert, sich zur Verteidigung
ihrer Auffassung von Wahrheit und Autoritit auf den Zivilstatus der kirchlichen
Vereinigungen von 1905 zu berufen, obwohl dieser den Katholiken von Pius X.
untersagt worden war. Was die Einordnung der im 20. Jahrhundert entstandenen
katholischen Bewegungen und Gemeinschaften in das politische Spektrum an-
geht, so muss man die jeweiligen Linder und Zeitumstinde beriicksichtigen;
zentrale Anliegen trennen manchmal die Glieder ein und derselben Gemeinschaft
aufs tiefste. Im Verlauf des 20. Jahrhunderts, insbesondere in Frankreich, gelingt
es dem Katholizismus und seinen engagiertesten Gruppierungen nicht, eine ho-
mogene politische Stromung hervorzubringen, doch die Bischofskonferenzen, die
katholischen Bewegungen und natiirlich der Papst sind iiberzeugt, dass die
geistlichen und moralischen Autorititen in den politischen, wirtschaftlichen,
sozialen und kulturellen Debatten2s einen Platz haben.

Allerdings besagt eine These des amerikanischen Historikers Dale K. Van Kley
neuerdings, dass Revolutionen immer religiés seien.20 Bis gestern hatte der
Jansenismus aufgrund seiner pessimistischen Gnadentheologie als eine Art Er-
satz fiir den Protestantismus gegolten; doch der Jansenismus unterschied sich
von diesem durch seinen Sinn fiir die Kirche als Mittlerautoritit und als eine das
individuelle Gewissen iibersteigende Gemeinschaft.2” Van Kley bietet deshalb fiir
Frankreich eine neue Sicht der religiésen Wurzeln der Revolution von 1789: Sein
Ansatz beschrinkt sich nicht darauf, daran zu erinnern, dass der niedere Klerus
die ersten Schritte dieser Revolution unterstiitzt hatte, sondern er zeigt, dass das
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revolutiondre Projekt in seinen antimonarchischen und sogar antireligiosen
Ziigen weniger dem Rationalismus der Aufkldrung verpflichtet war als vielmehr
den evangelischen und jansenistischen Dissidenten, die im 17. und 18. Jahrhun-
dert so sehr vom Kénigshaus bekdmpft wurden.

Zumindest in Frankreich hat ,die Trennung* - im Sinne einer Unterscheidung der
Bereiche des Politischen und des Konfessionellen - nunmehr ihren festen Platz
im katholischen Bewusstsein gefunden, doch dazu kam es nicht ohne Schmerzen:
Man denke nur daran, dass die Mehrheit der franzésischen Katholiken sie abge-
lehnt hatte, bevor Papst Leo XIII. im Jahre 1892 zu ihrer Anerkennung aufrief in
der Hoffnung, die Katholiken wiirden sich aus Biirgersinn hinter die Republik
stellen, hinter eine politische Herrschaftsform, die zur legitimen Regierungsform
Frankreichs geworden war. Jedoch sahen bereits Personlichkeiten wie der selige
Frédéric Ozanam (1813-1853) das beste theologale Motiv dafiir in der sozialen
Betdtigung, jenseits der Grenzen des konterrevolutiondren Ressentiments.28 In
Wirklichkeit wollten die in den Jahren 1880-1890 in Frankreich, Belgien und der
Schweiz geborenen katholischen Intellektuellen sich zuerst gleichzeitig im Gefol-
ge von Thomas von Aquin und Maurras sehen, und dies in einem doppelten
Kontext: dem des franzdsischen Sieges von 1918 und dem der geistlichen Krise,
welche fiir die Folgezeit des Ersten Weltkrieges bezeichnend war. 1926 ist das
Jahr der pontifikalen Verurteilung der Action francaise: Viele jener Katholiken
mussten sich zu diesem Zeitpunkt zwischen der Treue zu Rom und der zu
Maurras entscheiden, zwischen zwei Loyalititen, die bisher als vollig komple-
ment4r verstanden worden waren und die durch die Verurteilung zu Gegensétzen
wurden. Man miisste auch von den gemeinsamen Wurzeln sprechen, die zwischen
dem Sillon und den Griindern der Action catholique ouvriére bestanden (christliche
Arbeiterjugend - J.0.C.).

Insbesondere in Frankreich sind die Bewegungen und Gemeinschaften der katho- .
lischen Glaubigen sowie die Priestergemeinschaften des 20. Jahrhunderts auf der
Suche nach einer Neuordnung in der Beziehung zwischen Weltgeschichte und
Heilsgeschichte: Diese Suche bewegt auch die Di6zesankirchen und ihren Klerus,
fiir die sdkulares Leben und apostolisches Wesen ebenfalls nach einer erneunerten
Symbiose rufen.2?

2. Gegensatzliche Aufrufe zu einer neuen Reform des
Katholizismus?

Ein Meister der thomistischen Philosophie wie Jacques Maritain hat zweifellos
iiber die franzgsischsprachige Kultur hinaus eine weitrdumige Denkbewegung
ausgelost, die zur Schaffung von Wegen christlich-zeitlicher Hoffnung fiihrt,
welche den Vorrang des Geistlichen anerkennen. Das machte es moglich, die
Evangeliumsbotschaft gegeniiber der westlichen Zivilisation als transzendent zu
betrachten, was wiederum auch die Einsicht in die Notwendigkeit erdffnete, die
politische Aktion den Anspriichen der Moral unterzuordnen.3? So begaben sich
zahlreiche Katholiken auf die Suche nach einer Emeuerung des biirger-
schaftlichen Engagements, im Namen der Anspriiche der christlichen Moral.
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Diese Etappen sollten dann Auswirkungen insbesondere auf die franzésische
Gesellschaft3! sowie auf den Beitrag ihrer Kultur fiir die Vorbereitung des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils und die Entwicklung des Katholizismus haben.

Das Erbliihen kleiner Gemeinschaften - insbesondere neu-pfingstlerischer Pra-
gung - in Frankreich32 nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil hat meines
Erachtens die wesentlichen Eckpunkte jener Beziehung nicht verdndert, die der
franzésische Katholizismus - wenn auch immer gelockerter - mit der Zivilgesell-
schaft unterhdlt. Sie wurde zwischen 1914 und dem Ende des Algerienkrieges
erneuert und wird nunmehr in der Begrifflichkeit der Trennung zwischen Staats-
recht und konfessionellem Recht gedacht und gelebt.33

Das 20. Jahrhundert hat in der ganzen Welt die Griindung traditioneller Formen
von Gemeinschaften geweihten Lebens und von Laienbewegungen fiir Spiritua-
litat und Apostolat erlebt. Zu allen Zeiten galt es dabei, ein Gleichgewicht herzu-
stellen mit dem Territorialprinzip, welchem von der Tradition der Primat iiber
Gemeinwesen hierarchischer Natur mit apostolischem Auftrag zuerkannt worden
ist, ein Primat, wie ich meine, iiber die nicht-territorialen kirchlichen Formen: ein
Territorialprinzip, das auf dem Kolloquium der Weltvereinigung der Kanonisten
im September 2001 in Budapest diskutiert wurde.34

Il. Territoriale und nicht-territoriale Organisations-
formen

Zugleich hat das 20. Jahrhundert auch unerwartete Formen des Lebens nach dem
Evangelium und des christlichen Lebens hervorgebracht: So sehen sich die ver-
schiedenen kanonischen Lebensfor-
men manchmal dazu gerufen, in einer
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Gemeinschaft - dem kommunitiren
Leben - zu koexistieren. Dies schlief’t
sogar in manchen Situationen die Ver-
bindung Getaufter und Ungetaufter
mit ein. Ich beschreibe nicht alle Si-
tuationen und kann auch keine umfas-
sende Typologie der Bewegungen und
Gemeinschaften zeichnen, die im 20.
Jahrhundert entstanden sind. Ich stel-
le jedoch die Existenz eines Prinzips
fest, das oft verwirklicht oder doch
wenigstens angestrebt wird, nidmlich
das Prinzip der Gemeinschaft von
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Menschen unterschiedlicher kanonischer Lebensformen oder sogar kanonisch
nicht vorgesehener oder problematischer kirchlicher Verhiltnisse.

So kommt es vor, dass Katechumenen und nichtgeweihte Ehelose verschiedenen
Alters zusammenarbeiten - wobei sich Fragen nach dem Statut und der Freiheit
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der Minderjahrigen stellen -; auch Ordensleute beteiligen sich daran und gele-
gentlich, seltener, Zusammenschliisse von Schwulen und Lesben. Ebenfalls sind
manchmal aufereheliche Paare prisent, haufig zivil und/oder kirchlich getraute
Paare, kanonisch rechtmiftig getrennte Ehepartner, verlassene Ehepartner, nicht
wiederverheiratete Geschiedene, wiederverheiratete Geschiedene, Witwer und
Witwen; aufserdem haben in verschiedener Intensitdt Sdkularpriester daran An-
teil; und schliefflich kénnen ebenfalls Exkommunizierte beteiligt sein. Die Ex-
kommunikation ist ja eine Kirchenstrafe, bei welcher der bzw. die Getaufte eine
Zeitlang von den Sakramenten ausgeschlossen ist, um einen Schritt der Bufe, der
existentiellen und spirituellen Suche zu vollziehen, mit dem fest von der Kirche
geforderten Vorsatz, die Biifer mogen sich baldmoglichst persénlich bessern und
ihr Gewissen reinigen, vor Gott und vor der Kirche. Den Vereinigungen katholi-
scher Glaubiger, die manchmal ein gemeinsames Leben fithren, kénnen sich somit
auch getaufte Nichtkatholiken oder gar Glaubige anderer Religionen und sogar
Nichtgldubige auf einer geistlichen, philosophischen, ethischen oder dsthetischen
Suche anschliefen.

Solche nicht-gemeindegebundenen Formen der Suche nach dem Evangelium -
seien sie kanonisch anerkannt oder nicht, oder in unterschiedlichem Mafie -
haben zu allen Zeiten die Geschichte der Kirchen und die ihrer grofsen territoria-
len Einrichtungen begleitet, welche Kirchen sui iuris35 sind: die kirchlichen
Provinzen, die stidtischen Erzdidzesen, die Didzesen30 wie die Prilaturen und
territorialen Abteien, die Gemeinden und Sonderpfarrdmter. Die Geschichte des
Christentums ist ebenfalls von der Suche nach einem Gleichgewicht zwischen
Amtspriestertum und dem Priestertum aller Glaubigen durchzogen. Wurde die
Geschichte der Kirche nicht auch - besonders in der Folge der Aufbruchsbewe-
gungen des 12. Jahrhunderts und mehr noch seit der Krise der evangelischen
Reformation ab dem 16. Jahrhundert - geprigt von der Suche nach einem Gleich-
gewicht zwischen den verschiedenen kanonischen Lebensformen und den nicht
kanonischen Existenzformen der Glaubigen?

Ich ziehe es vor, den Begriff der ,Neuen Gemeinschaften” zu vermeiden; er
erscheint mir zu ungenau und zu vorldufig. Die Kanonisten arbeiten an ihrem
kirchenrechtlichen Status.3”7 Manchen dieser Bewegungen und Vereinigungen
gemeinsamen Lebens fdllt es nicht schwer, im zivil- und kirchenrechtlichen
Bereich eine Rechtsform auf Vereinsbasis zu finden. Es existieren dafiir kirchlich
kodifizierte Regelungen fiir Vereinigungen privat-kirchenrechtlicher Natur.38

1. Vereinigungen kanonischen Rechts?

Manchmal wird die Frage nach dem Zugang dieser Vereinigungen zum offent-
lichen-kirchenrechtlichen Vereinsstatus gestellt, sei es vom Ordinariat der Di6-
zese, von der Bischofskonferenz oder dem Heiligen Stuhl, sei es durch die Bewe-
gungen und Gemeinschaften selbst. Wir wissen, dass ein solcher Status der
Kirchenleitung mehr Einfluss auf die Verwaltung und die Giiter dieser religitsen
Vereinigungen gewdhrt. Die kanonische Tradition verlangt, auf jeden Fall jene
Gemeinschaften zu juristischen Personen des &ffentlich-kanonischen Rechts zu
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machen, deren Tatigkeiten in nomine Ecclesiae geschehen: Es handelt sich dabei
um sensible Angelegenheiten wie die Verkiindigung des Wortes Gottes, die
Liturgie, die Katechese, aber auch die Armenfiirsorge, das katholische Erzie-
hungswesen sowie andere Werke von allgemeinem kulturellem und humanitirem
Interesse, denen von Seiten der zustindigen kanonischen Autoritit eigenstin-
diger konfessionell katholischer Charakter zuerkannt worden ist.

Manche dieser religiésen Vereinigungen wollen sich der Ausbildung zukiinftiger
Geistlicher widmen, was komplizierte Probleme mit sich bringt. Die klassische
Institution der Priesterseminare, die aus dem Trienter Konzil hervorgegangen ist,
bezeugt die Schwierigkeit der Aufgabe, um die sich gewisse Laiengemeinschaften
nunmehr auch kiimmern méchten. Einige religiése Vereinigungen streben da-
nach, Geistliche in ihrem Amt zu begleiten. Die Gemeinschaft des Neokatechume-
nats hat lange mit Rom nach einem kanonischen Status gesucht, in dem Wissen,
dass moglicherweise Diozesen und Gemeinden unter einigen ihrer ersten Schritte
gelitten haben. Wie kann man es vermeiden, dass es innerhalb der Gemeinden
oder im Leben der ganzen Dibzese zu parallelen Strukturen kommt?

2. Die Laienbewegungen

Einige religiése Bewegungen, deren Mitglieder zum Teil in Gemeinschaften leben,
wollen weder als eine Form des geweihten Lebens gelten, noch von einem Diakon,
einem Priester oder einem Prélaten gefiihrte Laien sein. Diese Bewegungen
verstehen sich ihrer Berufung nach als Laienbewegungen und halten sich
verfiighar, um individuell oder als Gemeinschaft ihre Dienste anbieten zu kénnen,
sowohl fiir humanitidre Aufgaben als auch fiir das Apostolat: So konnen die
Fondations du monde nouveau beispielsweise innerhalb und auferhalb Frankreichs
mit dieser oder jener Ditzese oder Bischofskonferenz und mit dem Pépstlichen
Rat fiir die Laien Kooperationsabkommen iiber ihr Laienapostolat abschliefben.
Innerhalb von Laienbewegungen und -gemeinschaften konnen Lebensformen von
unterschiedlichem kanonischen Status nebeneinander existieren, auf mehr oder
weniger getrennte und institutionalisierte Weise - wie etwa in der charisma-
tischen Gemeinschaft des Chemin Neuf.39 Wihrend ein Teil ihrer Mitglieder
- verheiratete oder unverheiratete Laien, einige Ordensleute usw. - ein gemeinsa-
mes Leben fiihrt, leben andere in einem religiésen Institut fiir Minner, das vom
Metropolitanerzbischof eingerichtet wurde. Im Zivilrecht hat jener Teil der Ge-
meinschaft des Chemin Neuf, der ein Gemeinschaftsleben fiihrt - ein Zusammenle-
ben largo sensu -, den in Frankreich staatlich anerkannten Status einer religiosen
Vereinigung beantragt und erhalten, wahrend die Ménnergemeinschaft dies nicht
vom Staat verlangt hat.40

3. .Neue Formen geweihten Lebens"

Einige religiose Gemeinschaften erhalten die kirchenrechtliche Anerkennung
»neuer Formen geweihten Lebens®, die vom Canon 605 des CIC von 1983 vorgese-
hen sind.4l Erstmals sieht seither ein umfassender Kirchenrechtskanon
zukiinftige Formen geweihten Lebens vor, und wir wissen, dass Johannes Paul II.
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damit die Aufmerksamkeit der Di6zesanbischife auf mégliche Griindungen von
Gemeinschaften geweihten Lebens nach lateinischem oder ostkirchlichen Recht
lenken wollte (fiir die Ostkirchen: Canon 571 CCEQ von 1990). Anscheinend
wurden bisher nur zwei Gemeinschaften pédpstlichen Rechtes gemifd can. 605
anerkannt. Was ist an diesen Instituten neuartig? Aus der Untersuchung des
Falls der Société du Christ Seigneur in Montreal geht beispielsweise hervor, dass
dort die Ordensfrauen und -mdnner in einem einzigen religiésen Institut mit
einem einzigen Ordensoberen (,leitender Moderator") eingeschrieben sind. Wenn
Glaubensvereinigungen aus Laien und Priestern bestehen, so will die kanonische
Tradition, dass der Obere nach dem Kirchenrecht ein Priester ist. Die kanonische
Tradition will bisher ebenfalls, dass eine Vereinigung, deren Manner und Frauen
alle private Geliibde der Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen ablegen, nicht
das Recht besitzt, sich als ein gemeinsames Institut geweihten Lebens zu organi-
sieren, auch wenn die Leitung fiir die Mdnner und Frauen derselben Gemein-
schaft identisch ist.

Dies ist der Fall bei der missionarischen Vereinigung Redemptor hominis, die von
einem romischen Pfarrer und Missionswissenschaftler gegriindet und von einem
hollandischen Di6zesanbischof als kanonische Glaubensvereinigung anerkannt
wurde. Sie richtete das Grundausbildungszentrum ihrer Mitglieder - durch priva-
te Geliibde geweihte Manner und Frauen - schlieflich in einer Di6zese in Kame-
run ein. Alle diese Stationen driicken die Suche nach einem Zusammenleben auch
jener Manner und Frauen aus, die jeweils private Geliibde der Ehelosigkeit um
des Himmelreiches willen abgelegt haben. Inzwischen wird diese Suche nach
zblibatdrem Leben in gemischten Gemeinschaften aber wohlwollender aufgenom-
men.

Im Mittelalter gab es gelegentlich den Fall der Aufsicht einer Abtissin iiber ein
Mé&nnerkloster. Ebenso gibt es auch manchmal die institutionelle Nachbarschaft
zwischen Kléstern von Médnnern und von Frauen, die zur gleichen geistlichen
Familie oder Ordensgemeinschaft gehoren.

Glaubensbewegungen haben auch danach gesucht, soziales Engagement - auch
auf internationaler Ebene - mit einer Gemeinschaft geweihten Lebens und christ-
lichem Laienleben zu verbinden; ich iiberlasse es aber den italienischen Speziali-
sten, von Comunione e liberazione*? sowie von der Gemeinschaft Sant’Egidio zu
sprechen.43 Diese Gemeinschaften wissen, dass ihre Berufung nicht darin be-
steht, an die Stelle des traditionellen Lebens der Diozesen noch an diejenige der
Nuntiaturen zu treten; diese groflen Gemeinschaften oder Bewegungen unter-
stiitzen vielmehr die Kirche auf besondere Weise dabei, ihren Auftrag angesichts
der groflen Herausforderungen der Zeit mit der nétigen Beweglichkeit?? zu
erfiillen.

Andere Griindungen mussten im Laufe der Geschichte ihre kirchenrechtliche
Identitdt prézisieren, indem sie kldrten, ob sie gleichzeitig Kloster und Ortskir-
chen waren, wie etwa die gefreiten Abteien. Die Kirche fand dafiir die Formel der
Prélatur gesucht und wihlte unter den Einzelkirchen diejenige der Terri-
torialprélatur. Und dies, widhrend der Codex Iuris Canonici von 1983 dem Opus
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Dei, das seinerseits den Status einer Ortskirche beansprucht, die Sonderregelung
einer Personalprdlatur zuerkannt hat, ohne es formal in der Aufstellung der
verschiedenen Ortskirchen aufzufiihren.

lll. Die Herausforderungen der Neuzeit

Die Gemeinschaftsgriindungen des 20. Jahrhunderts, deren Kontext in diesem
Artikel beschrieben wurde, driicken ihre Ungeduld angesichts der Herausforde-
rungen der Neuzeit und ihrer Krisen, angesichts der teils sehr esoterischen
religiosen Nachfrage und angesichts der - gewiss - tiefen Zerwiirfnisse im Katho-
lizismus beziiglich der notwendigen Reformen und zu bewahrenden Prinzipien auf
die ihnen eigene Weise und - ich wiederhole - sehr unterschiedlich aus. Gewisse
katholische Stromungen erwarten sehr viel von einem neuen kumenischen Kon-
zil; andere bieten sich geradezu als alternative Formen kirchlichen Lebens an, da
sie den traditionellen territorialen Strukturen enthoben sind, die als zu schwer-
fallig und unbeweglich angesehen werden. Doch die Kirchenrechtler wissen, dass
die radikalisierte Form der Personalkirchen immer als zu kommunitir oder als zu
ideologisiert betrachtet wurde. Gewiss hat die territoriale Option von den Kirchen
schwierige Transaktionen verlangt, insbesondere im Verhaltnis zu den jeweiligen
Staaten.25

Jedenfalls gibt es auch innerhalb der Griindungen von Laiengemeinschaften des
20. Jahrhunderts keinen Mangel an Schwierigkeiten, Unzuldnglichkeiten oder
Niederlagen.46 Was die traditionellen Vereinigungen gemeinsamen Lebens der
apostolischen und kontemplativen religiosen Institute angeht, so haben nicht
wenige mit ihren Nachwuchs- und Umstrukturierungskrisen grofe Miihe. Die
Sékularinstitute haben einige Aufbriiche versucht.4” Auf Seiten der territorialen
Einrichtungen fragt sich, ob die Offnungen des Zweiten Vatikanischen Konzils
und auch die vom lateinischen wie vom ostkirchlichen Codex kanonischen Rechts
angebotenen Mitbestimmungsformen ausreichend angenommen wurden. Derarti-
ge Defizite kénnen den Dialog und die Zusammenarbeit zwischen jungen Griin-
dungen und etablierten Institutionen hemmen. Die Gelegenheiten zum Dialog
bleiben dann toter Buchstabe, wie etwa das kanonische Sonderrecht zur Initiative
der Di6zesen und Bischofskonferenzen; solche Gelegenheiten zur Dynamisierung
sind bisher nur auf recht rachitische Weise wahrgenommen worden, wihrend das
kirchenrechtliche Bemiihen um Anpassung und Inkulturation immens ist! Eben-
0 kann man das fast véllige Fehlen von Regionalkonzilien festhalten, was die
bischéfliche Leitung vom Rest der Regionalkirche, von gewissen Neugriindungen
und der Zivilgesellschaft abzukoppeln droht. Andere Zwischeninstanzen existie-
ren, aber erleben wir nicht eine Ermiidung gewisser diézesaner Synodalprozesse,
denen es manchmal an ausreichender Entscheidungskapazitit fehlt? Muss man
nicht trotz einiger Anstrengungen die Seltenheit diézesaner Katechismen bekla-
gen? Und dies, obwohl ein Wort der Seelsorge und Glaubensunterweisung aus der
eigenen Region das Gebet, die Anbetung in der Wahrheit und die Gesten der
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Barmherzigkeit und Briiderlichkeit angesichts der gegenwdrtigen ethischen Her-
ausforderungen unterstiitzen sollte! Ubrigens: Steht die Vorbereitung gewisser
junger Priester - von denen es nur wenige gibt, die aber manchmal sehr klerikal
sind - nicht im Gegensatz zur Aufteilung der pastoralen Verantwortlichkeiten,
die viele von ihnen erwarten? Und ist auflerdem nicht der weiterhin zu dngstliche
Dialog mit den westlich geprédgten Frauen im Bereich der Freiheit und Verant-
wortlichkeit?8, in den Medien, der Kultur und den Familienstrukturen zu bekla-
gen? Immer mehr ,Parallelkirchen“ entstehen aus einem Mangel an kirchlich
geniigend institutionalisierten Diskussionsméglichkeiten.
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