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Einleitung

In den traditionellen Handbiichern der Theologiegeschichte findet man regel-
méfig eine ausfithrliche Besprechung der pelagianistischen Ketzerei.l Sie wird
vorgestellt als eine westliche Irrlehre aus dem fiinften Jahrhundert, welche die
Wertung der Macht des freien Willens iibertrieben, die Lehre von der Erbsiinde
und die Notwendigkeit der Gnade abgelehnt habe.2 In der neueren patristischen
Literatur ist der Ton schon etwas gemafigter. Dort spricht man von einer pelagia-
nischen Kontroverse. Diese wird dann als die erste theologische Kontroverse
betrachtet, die sich vornehmlich zwischen Christen im westlichen Teil des
Romischen Reiches abgespielt habe® und die in ihrer Rezeption tiefe Spuren in
der westlichen Theologiegeschichte hinterlassen habe. Fiir eine Kontroverse be-
darf es mindestens zweier Parteien; und dem weitaus intelligentesten Gegner der
Pelagianer, Augustinus von Hippo, ist aus dieser Kontroverse bis heute der
Ehrentitel doctor gratiae geblieben, eben weil er sich als ein grofer Verteidiger der
Gnade gegen die inimici gratiae, die Feinde der Gnade, aufgeworfen hatte.4 Augu-
stinus ist es offenkundig gelungen, auf eine oftmals scharfe Weise das Bild eines
heterodoxen pelagianischen Gedankengutes systematisch-kohidrenter Art zu
schaffen.5 Merkwiirdig ist es aber festzustellen, dass die christliche Tradition den
Einspruch des Augustinus gegen die Pelagianer unterstiitzte und es gleichzeitig
fiir wert befand, sogenannte pelagianische Schriften zu bewahren, notfalls auch
unter den Namen ihrer Gegner. Das treffendste Beispiel dafiir ist zweifellos die
Epistula ad Demetriadem des Pelagius, als deren mégliche Autoren lange Zeit
hindurch sowohl Hieronymus als auch Augustinus vorgeschlagen wurden®, und
zwar wegen des hohen asketischen Gehalts des Werkchens.

In diesem Beitrag von allzu eng bemessenem Umfang wollen wir zuriickgreifen
auf die Zeit vor der offenen Kontroverse zwischen Augustinus und den Pelagia-
nern. In erster Linie wollen wir hinweisen auf die Intuitionen des Pelagius und
den groflen Widerhall, den diese im Westen fanden. Danach machen wir an
Hand von in Sizilien verfassten Schriften sichtbar, wie es hier offenkundig
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um eine breitere Stromung in der westlichen Kirche ging. Zum Schluss stellen wir
uns die Frage, warum diese Bewegung schliefflich als ,ketzerisch“ betrachtet
wurde.

I. Eine christliche Bewegung

Da die christliche Religion im Jahre 380 zur Staatsreligion erhoben wurde,
beschlossen viele Menschen, sich zum Christentum zu bekehren, weil eine solche
Bekehrung ihre Karrieremoglichkeiten stark verbessern konnte. Bekehrungen
trugen zum schnellen Anwachsen der Mitgliederzahlen der Kirche bei; und wegen
des schnellen Wachstums konnte die Kirche nur ungeniigend dafiir sorgen, dass
die hochgesteckten Anforderungen fiir die Zulassung zur christlichen Glaubens-
gemeinschaft aufrechterhalten wiirden.

1. Ein wahrhaft christliches Leben

Die Absenkung der Zulassungsbedingungen fiir diejenigen, die Christen werden
wollten, fiihrte nicht nur zu einem schnellen Anwachsen der Mitgliederzahlen der
Kirche, sondern ebenso zu einem Aufschwung des Ménchtums auch im Westen,
wo es z.B. in der zweiten Halfte des vierten Jahrhunderts in Mailand Eingang
finden sollte. Auch Einzelne strebten nach einem ernsthaften Christsein. Pelagius
war einer von ihnen. Er wurde in Britannien geboren und erfreute sich wahrend
der Jahre 385-410 in Rom hohen Ansehens als christlicher Asket und Lehrer. In
dem durch die stoische Tugendethik beeinflussten romischen Milieu hatte Pela-
gius’ Pliddoyer fiir ein hochgemutes christliches Leben groften Erfolg in christ-
lich-aristokratischen Kreisen.” Die Ideen des Pelagius iibten eine grofie Anzie-
hung aus, und zwar nicht nur auf Jiingere wie Caelestius, Jacobus, Timasius oder
Sixtus, den spiteren romischen Papst, sondern konnten auch auf die Hochschat-
zung von Leuten wie Paulinus von Nola (gewiss vor 415) und Augustinus rech-
nen. Die Kreise, zu denen z.B. Melania und Pinianus gehorten, blickten anerken-
nend auf zu dem ernsten Fiirsprecher einer Riickkehr zu einem wahrhaft christli-
chen Leben. Fiir die Untermauerung seiner Ideen war Pelagius inspiriert worden
durch Ambrosius, Hieronymus, dessen Erfolg bei aristokratischen Frauen be-
kannt ist8, und durch den jungen Augustinus. Das Plddoyer fiir ein wahrhaft
christliches Leben war gewiss nichts AuRergewohnliches. Etwas Ahnliches gab
es auch in Spanien mit Priscillianus und in Gallien mit Martin von Tours. In den
Kreisen, in denen Pelagius ein- und ausging, gab es aufserdem eine grofe Vereh-
rung fiir Johannes Chrysostomus, den ,,Moraltheologen* aus dem Osten. Aemilius
von Benevent, der vermutlich der Schwiegervater des Julianus von Aeclanum war,
sollte im Auftrag von Papst Innozenz in den Osten reisen, um Chrysostomus zu
verteidigen.10 Gegen die spitere Verurteilung des Pelagius wird genau in dieser
Region (Kampanien und Apulien) eine Gruppe von 19 Bischéfen schérfsten
Protest erheben. Pelagius selbst wollte offenkundig ein Mann der Kirche sein. In
seinen Kommentaren zu den Paulusbriefen profilierte er sich als ein recht-
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gldubiger Christ. Aufgrund dessen gab er sich als ein Gegner des Arianismus, des
Manichdismus und der Positionen des Jovinian zu erkennen.!! Namentlich sein
Protest gegen die zweite Stromung ldsst erkennen, warum Pelagius solchen
Nachdruck auf die Existenz eines freien Willens legte: Er betrachtete den
manichédischen Determinismus als eine Gefahr fiir eine wahrhaft christliche
Ethik, die seines Erachtens nur Bestand haben konnte, wenn Komponenten wie
Freiheit und Verantwortlichkeit gesichert waren. Pelagius brachte wahrhaft
christliches Leben in Verbindung mit dem alten Spruch ,extra ecclesiam nulla
salus / auferhalb der Kirche kein Heil“. Pelagius wollte als Asket innerhalb der
Kirche seine christlichen Ideale leben, weil er glaubte, dass allein in der Kirche
als Vermittlungsinstanz Heil in Christus dargeboten werde. Dass die Heiligkeit
der Kirche als corpus Christi wesentlich auch zu tun hat mit der Heiligkeit ihrer
Mitglieder, war selbstverstdndlich, aber das Streben nach Heiligkeit war eng
verbunden mit der Tugend der Demut aufgrund der Einsicht in die eigenen
Grenzen.12 Pelagius pladierte fiir echte Christen und nicht fiir Vollkommene im
Sinne Novatians.!3 Fiir ihn aber war auch klar, dass die Taufgnade ethische
Verpflichtungen enthalte und dass die Heiligkeit der Kirche ein Auftrag an die
Glaubigen sei.l4

Seine Botschaft kam an. Das wurde z.B. deutlich erkennbar, als er 413 neben
Bischof Innozenz von Rom, Augustinus und Hieronymus ersucht wurde, einen
Brief an Demetrias, die Enkelin der Proba (aus der Familie der Anicii, zu jener
Zeit einer der reichsten Familien des Reiches) zu schreiben. Die Familie hatte
sich nach Alarichs Einfall in Rom im Jahre 410 auf eines ihrer Landgiiter in
Afrika zuriickgezogen. Demetrias konnte denn auch fiir ihre religiose Erziehung
mit der Hilfe des Augustinus und dessen Freund Alypius von Thagaste rechnen.
Wie viele andere Frauen zu jener Zeit

hatte das Maddchen beschlossen, nicht
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»Weltlichen®, mit dem irdischen Reichtum und mit den Méglichkeiten, die da-
durch geboten werden. Anregungen wie z.B. zur MdRigung in Essen und Trinken,
Betonung der Reinheit, der Liebe zu Gott und zum Nichsten, selbst zu Feinden,
Empfehlung der Bibellesung, des Gebets!®, der Einfachheit, der Demut oder auch
der Lauterkeit des Herzens: Dies alles waren bekannte Themen, die man auch bei
Autoren wie Hieronymus, Ambrosius oder Augustinus finden konnte.16 Pelagius
selbst erschien in diesem Dokument als ein weiser Lehrer, als eine mitempfinden-
de sympathische Persénlichkeit und sicherlich nicht als ein kiihler Asket. Dieses
Dokument wird bis auf den heutigen Tag als eines der ,jewels of Christian
literature” bezeichnet.1” Der Text wurde im Lauf der folgenden Jahrhunderte zu
wiederholten Malen abgeschrieben und als ein modellhaftes Beispiel wahrhaft
christlichen Lebens betrachtet. Dies beweist, dass diese Schriften durch die
Tradition fiir wert gehalten wurden, bewahrt zu werden.

2. Ein radikaler Einsatz

Gleichartige Ideen wie die von Pelagius in seinem Brief an Demetrias fand man
auch in einem Text mit dem Titel De vita christiana.l® Auch hier wird nach-
driicklich auf die Tatsache hingewiesen, dass man, wenn man sich schon Christ
nenne, auch wirklich Christ sein sollte.l® Gleiche Auffassungen fand man bei
einem anonymen Autor, der offenkundig in Sizilien den wahren Glauben entdeckt
hatte. In einem Brief an einen jungen Christen, dessen Erziehung und Ausbildung
in der klassischen Literatur abgeschlossen war, plidiert der Autor fiir das wahr-
hafte Christentum als einen totalen Gehorsam gegeniiber dem Gesetz Christi und
ein Streben nach christlicher Authentizitit, und aufs Neue findet man dort die
Idee, dass man nicht schon durch Worte Christ ist, sondern erst durch Taten
(Humanae referunt litterae 3,1). Christsein fordert totalen, nicht halben Einsatz
(aa0., 3,2).

Dieses Bemiithen um ein aufrichtiges Christsein beschrinkt sich offenbar nicht
auf das personliche Leben. Offensichtlich bedeutet es auch, sich gegen Unrecht
im Leben der Gesellschaft aufzulehnen. Unseres Erachtens ist es interessant,
dass, wo doch in den offiziellen Dokumenten pro und contra Pelagianer in Verbin-
dung mit ihrer Kritik am Reichtum bis auf ein Sitzlein nichts zu finden ist'?, wo
dieser Punkt in den echten Schriften des Pelagius also eine nur geringe Rolle zu
spielen scheint (vgl. Ad Demetriadem 11), diese spiter vornehmlich in Sizilien zu
hérende Kritik zum Anlass werden wird, um auch diese Art von Schriften als
pelagianisch einzuschétzen!20

Im Jahre 414 oder 415 schrieb Hilarius von Syrakus in einem Brief an Augusti-
nus, in seiner Umgebung gebe es Leute, die behaupteten, dass der Reiche, der an
seinem Reichtum festhilt, nicht ins Reich Gottes eintreten kénne, selbst dann
nicht, wenn er (unter Festhalten an seinem Reichtum) die Gebote halte. Hilarius
verweist hier auf die Schrift De divitiis. Die Sorge fiir die Armen war sicherlich ein
Thema in pelagianischen Kreisen. Julianus von Aeclanum z.B., der intelligenteste
Gegner des Augustinus in der zweiten Kontroverse um den Pelagianismus, gab
seinen Besitz den Armen, was aber fiir Gennadius ein ausreichender Grund dafiir
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war, um behaupten zu konnen, er habe dies getan, um Menschen fiir seinen
Irrtum zu gewinnen (De viris illustribus 45 [46]).

3. Kritik am Reichtum

Wenn man dann auf den Inhalt des Corpus Caspari (so genannt nach dem Ent-
decker der Opuscula, unter denen sich auch die Schrift De divitiis findet) blickt,
dann stellen wir fest, dass es hier um eine ,Theologie als praxisrelevante Er-
kenntnis“2! geht. Mit anderen Worten handelt es sich hier um einen Autor (und
wir wissen nicht wer dies ist, vielleicht ein in Sizilien verbliebener Rémer), der
aus einem tiefen Glauben an den guten Schopfer und dessen Sorge um die
Schopfung dem Menschen aufgrund der Gnadengabe Gottes das Vermégen zuer-
kennt zu tun, was er tun muss. Aufgrund seines Verlangens nach dem Weltli-
chen, eines gottlosen, unverniinftigen und ungerechten Handelns, tut der Mensch
nicht, was er tun kann. Darum bedarf er der Rettung durch Christus. Das
Kommen Christi wird beschrieben als ein Ausdruck von Gottes Willen, durch
Christus den Menschen von seinen Siinden und seinen Irrtiimern zu erldsen und
ihm durch Christus die richtige Lehr- und Lebensweise zu schenken. In Uber-
einstimmung mit dem, was zu jener Zeit auf dem Gebiet der Christologie und
Soteriologie zu finden ist, nennt der Autor Christus den Herrn und Retter.22 Der
Autor ist gewiss nicht in erster Linie an theologischen Betrachtungen interes-
siert, wohl aber an der praktisch-konkreten Relevanz des Sterbens und des Todes
Christi fiir die Menschen seiner Zeit. Um dessentwillen, was Christus fiir uns
getan hat, miissen wir auf ihn horen und ihm nachfolgen (De divitiis 9,6). Der
anonyme Autor spricht sich denn auch gegen den Reichtum aus. Sein Plidoyer
fiir die Armut hat etwas Anziehendes. Der Autor von De divitiis ging aus von
unserer natiirlichen Gleichheit und von der Tatsache, dass Gott selbst will, dass
seine Schopfung allen Menschen zuganglich sei (De divitiis 5,1-5,3). Jeder muss
ausreichend besitzen, aber nicht mehr als das. Christi Armut ist nach der Uber-
zeugung des Autors Norm fiir unser Leben. Christi Armut war total, das heift:
sehr konkret, und sie griindete in der Uberzeugung, dass Gott in allem Vorsorge
fiir uns treffen wird (De divitiis 5,3; 6,2; 10,1; 14). Ein konsequentes Durchdenken
unser aller Gleichheit war offensichtlich das grundlegende Motiv fiir die Absage
an den Reichtum. Bei seiner Kritik am Reichtum stehen dem Autor Menschen vor
Augen, die zu Beginn des vierten Jahrhunderts in Sizilien unglaublich reich
waren, wihrend ein Grofdteil der Menschen dort in menschenunwiirdigen Ver-
héltnissen lebte. Reichtum muss also, so der Autor, geteilt werden. Er plidiert
dafiir, dass in einer christlichen Gemeinschaft einer fiir des anderen Unterhalt
arbeiten soll.23

Der anonyme Romer reiht sich mit seiner Kritik am Reichtum in eine bereits
bestehende gemiRigte Tradition ein. Seine Schriften lassen auch deutlich erken-
nen, dass sein Blick auf die Armut ,relativ” ist. Mit ,relativ® meinen wir, dass
eine ganze Menge von Personlichkeiten aus der Zeit vom Ende des vierten bis
zum Beginn des fiinften Jahrhunderts fiir ihre Entscheidung, arm zu leben,
gepriesen wird, dass diese aber offenbar zugleich die Mittel besafben, um den
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Unterhalt religiéser Gemeinschaften zu sichern. Melania, Pinianus und Albina
verkauften einen Grofdteil ihres Besitzes, aber sie behielten Landbesitz in Sizilien,
Kampanien und Afrika, um fiir den Unterhalt ihrer religisen Gemeinschaften
aufzukommen. Von Paulinus von Nola wurde gesagt, er sei ,sehr arm“, aber
gleichzeitig hatte er noch die Mittel, um zu bauen. Demetrias gab alles auf, aber
sie besafs immer noch genug Kapital, um in spiteren Lebensjahren eine Basilika
zu bauen. Der anonyme Rémer, der fiir Armut plddierte, war doch imstande zu
publizieren, und er betonte, dass er auf dem Landgut einer weisen Frau, die allen
ihren Besitz aufgegeben habe, den Weg zur vollkommenen Weisheit gefunden
habe. Und dennoch machte die Entscheidung dieser Menschen, von denen einige
Kontakte zum Bekanntenkreis des Pelagius hatten, Eindruck auf die Gesell-
schaft, eben weil sie ihren Besitz fiir den Dienst am Nichsten zur Verfiigung
stellten. Dies war auch eine Botschaft, die Eindruck auf Heiden machen konnte.
Hatte nicht schon Seneca gesagt, niemand kénne Gottes wiirdig sein, der nicht
seinen Besitz verachtet?24 UJberdies konnte man im Evangelium selbst lesen, es
sei fiir einen Reichen nicht leicht, in den Himmel zu gelangen (Mt 19,21-24).
Reichtum zu verachten bedeutete ferner eine Konkretisierung des christlichen
Lebens. Es war ein Zeichen des Mitleidens mit den Armen, ein Beispiel von
Tugend und Ausdruck eines Strebens nach Vollkommenheit. Auf dieser Ebene
konnte das Christentum perfekt anschlieffen an eine Lebenshaltung, die auch
unter den Heiden populir war. Auch dort konnte man Menschen finden, die sich
wegen der unsicheren Zeiten, wegen der {iberméfiigen Jagd nach Ehren und des
grenzenlosen Ehrgeizes anderer entschlossen hatten, die Askese zu wéhlen -
Themen, die man z.B. auch bei Pelagius finden konnte (Ad Demetriadem 6; 29).
Man sollte aber nicht denken, dass es sich hier um eine groffe Masse von
Menschen handelte. Uberdies war eine solche Entscheidung nicht ohne weiteres
problemlos: Immer wieder war Kritik zu horen seitens anderer Reicher, die darin
eine Art von religiosem Fanatismus sahen.2>

Il. Von der Bewegung zur Ketzerei

Es stellt sich dann doch die Frage, warum diese Bewegung, die weit auslaufende
Verzweigungen in der westlichen Aristokratie hatte, binnen kurzem schon als
hiretisch betrachtet wurde.

In erster Linie hat dies zu tun mit der Rolle von Augustinus. Fiir Augustinus
standen entscheidende Aspekte der (afrikanischen) Theologie auf dem Spiel wie
z.B. Siindenfall, Erbsiinde, das siindige Begehren, die zentrale Rolle Christi als
des Mittlers zwischen Gott und Mensch, der Primat der Gnade gegeniiber dem
freien Willen, Gottes Allmacht und die daraus hervorgehende Pridestination -
um nur die wichtigsten Themen zu nennen. Er sah diese wichtigen Elemente
durch Pelagius in Gefahr gebracht. In seiner Reaktion hat er, nicht immer anf
richtige Weise2%, die weit verbreiteten Auffassungen von (echten oder auch nicht
echten) Gegnern in eine Synthese zusammengefiihrt, um sie dann zu kritisieren.
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Augustinus hat also mit dafiir gesorgt, dass eine doch wohl sehr unterschiedliche
»~pelagianische” Literatur in ein dogmatisches System zusammengefiihrt wurde.27
Augustinus wird erst voll zum Angriff auf Pelagius iibergehen, nachdem dieser
415 in Diospolis freigesprochen worden war, wo Bischofe der Osthilfte des
Romerreiches kein Problem in den Ansichten des Pelagius erblickten. Diospolis
und die Berichte dariiber bewirkten ein Schockerlebnis und fiihrten zur Verurtei-
lung des Pelagius und Caelestius auf der Synode von Karthago und Mileve (416)
und zur Bestdtigung dieser Verurteilung durch Innozenz I. von Rom im Januar
417. Aber man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, dass selbst dann noch
kein monolithischer Block dem Pelagius gegeniiberstand. Caelestius, der
personlich nach Rom kam, und Pelagius, der dem neuen Papst Zosimus einen
Brief und einen Libellus fidei schickte, wurden beide durch den Papst freigespro-
chen. Noch 418 war die theologische Seite der Angelegenheit nur unzureichend
ausdiskutiert. Aber nach dem Fall Roms im Jahre 410 konnte der Kaiser sich
keine neue ,donatistische” Kontroverse erlauben. Zosimus wurde unter Druck
von Afrika und vom Kaiser in Ravenna, bei dem die Afrikaner um Unterstiitzung
gebeten hatten, verpflichtet, Caelestius und Pelagius zu verurteilen.28 Der Verur-
teilungsbeschluss, die Epistula Tractoria, die allen Bischofen der ganzen Welt
zugesandt wurde??, ist - bis auf wenige Fragmente - nicht erhalten geblieben.30
Bemerkenswert ist auch, dass genau zu dieser Zeit ebenfalls die mit dem
Jungfraulichkeitsideal verbundene Emanzipationsbewegung unter reichen und
adeligen Frauen zum Stillstand kam. Die Zeit der theologischen Freiheit und der
spirituellen Experimente war zu Ende.

Schlussiiberlegungen

Aus diesem unserem kurzen Uberblick ist deutlich geworden, dass gegen Ende
des vierten und Anfang des fiinften Jahrhunderts eine bedeutende Gruppe von
Christen aus vornehmen Kreisen ihre Berufung sehr ernst nahm. Es handelte sich
um eine Bewegung, die fiir christliche Verantwortlichkeit eintrat, die menschli-
che Freiheit als Gabe und Aufgabe betrachtete, fiir einen asketischen Lebenswan-
del warb, und dies alles mit einer einzigen Sorge: sich um ein authentisch gelebtes
Christsein zu bemiihen.

Bis vor kurzem wurden die Schriften von Férderern dieser weit verbreiteten
Bewegung ziemlich allgemein als pelagianisch gedeutet. Das hatte wohl den
Vorteil, dass man die Bewegung ,lokalisieren® konnte, aber neuere Untersuchun-
gen zeigen, dass es nicht angeht, diese Bewegung fiir eine personliche und
gesellschaftliche Erneuerung als ein einheitliches Phinomen dogmatisch
kohidrenter und ,ketzerischer Art zu betrachten. Die Ideen, die sie vertrat,
konnte man auch bei anderen, ,orthodoxen“ Denkern finden. De divitiis z.B. wird
heute nicht mehr als eine pelagianische Kampfschrift betrachtet, sondern als ,ein
typischer Text jenes allgemein Ende des 4. Anfang des 5. Jahrhunderts christli-
cherseits intensivierten Versuchs, den gesellschaftsstiitzenden und -verbinden-
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den Haltungen, Stimmen und Mentalitdten eine christlich-asketische Basis zu
unterlegen und sie so in neue Formen von Macht und Reprisentation umzu-
giefien“.31 Die Zeit war offenbar noch nicht reif, um eine solche Bestrebung
zuzulassen. Es gehort zu den Errungenschaften der Forschung des vorigen Jahr-
hunderts, diese Intuitionen wiederentdeckt und die pelagianische , Gefahr* relati-
viert zu haben.32

1 Gute Ubersichten bieten z.B. die hier in chronologischer Ordnung wiedergegebenen Publika-
tionen: Carlos Garcia-Sanchez, Pelagius and Christian Initiation: A Study in Historical Theology,
Washington 1978, 9-103 (konzentriert auf neuere Interpretationen der Auffassung des Pelagi-
us von der Heiligkeit der Kirche); F.G. Nuvolone, Pélage et Pélagianisme. I. Les écrivains, in:
Dictionnaire de Spiritualité 12,2 (1986) 2889-2923; Otto Wermelinger, Neuere Forschungskon-
troversen um Augustinus und Pelagius, in: C. Mayer/K.H. Chelius (Hg.), Internationales Sympo-
sium iiber den Stand der Augustinusforschung vom 12. bis 16. April 1987 im Schloss Rauisch-
holzhausen der Justus-Liebig-Universitit Gieen (Cassiciacum, 39,1), Wiirzburg 1989,
189-217; Gerald Bonner, Pelagius/Pelagianischer Streit, in: TRE 226 (1996) 176-185; Mathijs
Lamberigts, Pélage: la réhabilitation d’un hérétique, in: J. Pirotte/E. Louchez (Hg.), Deux mille
ans d'histoire de I'Eglise. Bilan et perspectives historiographiques (RHE 95/3 [2000]),
97-111.

2 Vgl. R. Hedde/Emile Amann, Pélagianisme, in: DThC 12,1 ,Eine grofte Hiresie, die zu
Anfang des fiinften Jahrhunderts im Okzident aufkam und die, ausgehend von einer
iibertriebenen Wertung der Krifte des freien Willens zur Leugnung der Notwendigkeit der
gottlichen Gnade, der Erbsiinde und des Unterschiedes zwischen der natiirlichen und der
iibernatiirlichen Ordnung fithrte." Eine perfekte Wiedergabe der Beurteilung, die man auch bei
Dogmatikern finden konnte!

3 Wenn diese Christen auch - wie z.B. Hieronymus - im Osten leben konnten. Der erste
namentlich bekannte Gegner der Erbsiindenlehre kommt iibrigens aus dem Osten: Rufinus der
Syrer; vgl. F.G. Nuvolone, Pélage et Pélagianisme, aa0., 2890-2891; vgl. auch W. Dunphy,
Rufinus the Syrian’s Books, in: Augustinianum 23 (1983) 523-529.
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