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Ein Gespenst geht um in der Kirche, das Gespenst der Bewegungen. Und {iber
dieses Gespenst, iiber das, was es ankiindigt und was die Bewegungen sind,
besteht keine Einigkeit.

Den heutigen Ausdrucksformen dieses Phinomens mit einer langen Geschichte
werden ganz neue Bedeutungen zugeschrieben. Den einen erscheinen sie als
Zeichen einer Renaissance des Religidsen, als Revanche fiir die Sikularisierung,
als die Riickkehr eines Katholizismus der Ordnung und der Gewissheit, als die
Prophetie eines Christentums der Charismen, das sich zur Institution synergis-
tisch oder dialektisch werhilt, als ,die“ Frucht des Zweiten Vaticanums, als
Auswirkung einer vom Heiligen Geist kommenden Gabe (oder gar einer Offenba-
rung), welche die mithsame Erneuerung, fiir welche die Bischéfe im Konzil
gestimmt hatten, als banal erscheinen lisst. Oder im Gegenteil: Sie werden
gedeutet als eine gefihrliche ansteckende Krankheit, als Zerstérung einer vom
Territorialprinzip gezeichneten Katholizitit, als das Grab der Seelsorge tridenti-
nischen Typs, als die Epiphanie eines noch nicht diagnostizierten aktivistischen
Semipelagianismus, als das ephemere Aufflackern eines christlichen Jugendphi-
nomens ohne Wurzeln oder auch als die von der Vorsehung gesandte Truppe,
deren sich die romische Zentrale im Kampf gegen die Reform der Kirche bedienen
wird.

Wer die Bewegungen nicht liebt, beschreibt sie, indem er auf das immer noch
nicht zu den Akten gelegte Repertoire des hiresiologischen Vokabulars zuriick-
greift (von Machtgier, Geheimbiindelei, Ehrgeiz, Karrierismus bis hinunter zu
unbestimmten Verdichtigungen moralischer Art). Wer in ihnen lebt, beschreibt
ihre Wirklichkeit als etwas nicht Aussagbares, hilt sie fiir etwas, das aufserhalb
der Erfahrung, in der es sich erschlieftt, wesensgemafs unvorstellbar ist, oder er
stilisiert sie mittels einer ahistorischen Redeweise, die, wihrend sie die Ur-
spriinge stark betont und die Unzuldnglichkeiten ausblendet, Machtstrukturen
als Phdnomene minderen Ranges beschreibt, die derart transparent auf das
Evangelium hin seien, dass sie de facto unanfechtbar und irreformabel werden.
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l. Verstehen

Jede dieser Anndherungsweisen und die vielen Zwischenpositionen sind in allen
Schichten der Kirche anzutreffen. Es gibt Bischofe fiir die eine oder die andere
These, denen Theologen und Kanonisten Analyse- und Propagandamaterial lie-
fern, fiir das es in keinem Falle an einem stiitzenden Argument in pédpstlichen
Lehrdufierungen oder an einem Riickbezug auf die umfangreiche Literatur zu-
gunsten oder zulasten der Bewegungen fehlt. :
Zielsetzung dieses Heftes von CONCILIUM ist es nicht, Partei zu ergreifen in
einer Debatte, die im zukiinftigen Konklave zu einer Scheidelinie werden kinnte?,
und zwar nicht, weil man dies nicht diirfte oder konnte, sondern weil die Zielset-
zung unserer Uberlegungen - mogen sie nun wie bei den hier zur Mitarbeit
Eingeladenen theologischer oder kanonistischer oder soziologischer Art sein -
vor allem ist, zu verstehen. Ein Verstehen, das versuchen muss, iiber die Ebene
einer - an sich lobenswerten - Bestandsaufnahme hinauszukommen3, muss den
Erfolg jener Analysen erkldren, die unmittelbar fiir die Apologie oder die Polemik
verwertbar sind.# Zugleich aber muss es darauf verzichten, die Ebene der Ge-
schichte so umzubiegen, dass der ganze Sinn oder das ganze Unrecht sich bei der
Gegenwart aufhduft. Und nur wenige Male - so wie in diesem Falle - wird der
Leser, der die Geduld aufbringt, unseren Autoren bis zum Ende zuzuhéren, sich
bewusst werden, dass das Wissen die Vereinfachungen in ebendem Mafde zunich-
te machen wird, wie es die Sprache verfeinert. Weshalb die Sprache die erste
Ebene, ist, von der man ausgehen muss und von der auch die Uberlegungen in
diesem Heft tatséchlich ausgegangen sind.

Tatséchlich waren sich die Mitglieder des Direktionskomitees dieser Zeitschrift
einig darin, dass das Thema, das auf der Versammlung im Jahre 2001 in Nijme-
gen vorgeschlagen worden war, die Aufmerksamkeit unserer Autoren und Auto-
rinnen sowie unserer Leserinnen und Leser verdiene. Aber um welche ,Sache®
ging es genau, und wie sollte man sie benennen? Einerseits fragte man sich, ob
aus dem Ozean von Bewegungen (iibrigens ein in seiner Unbestimmtheit
triigerisch schillerndes Wort) nicht ein Thema herausgegriffen und untersucht
werden miisse, ndmlich der Prozess der ,Versektung“ des Katholizismus: Tat-
sdchlich gibt es, sei es nun innerhalb der Didzesen oder sei es auf iibernationaler
Ebene, innerhalb der Territorien oder innerhalb der Vereinigungen, eine allgemei-
ne Tendenz, dem christlichen Leben Ausdruck zu verleihen durch die gegenseiti-
ge Anerkennung der Mitglieder, durch die Tendenz, vereinfachte Kommunika-
tionscodes zu verwenden, liturgische Sprachstile versteinern zu lassen, Sprach-
stile, die erzeugt werden mit Hilfe einer Erfindungsgabe, die schnell die Farbe von
Immobilismus annehmen kann. Warum also sollte man nicht ein Heft diesen
vielfdltigen ,katholischen Sekten® widmen, in denen die Disziplin eines freiwillig
geduldeten Zwanges verhindert, dass die Mitglieder aus total geschlossenen und
totalitdr wirkenden ,Welten* herausfinden?® Andererseits jedoch haben wir uns
gefragt, wie wir einen umfassenden und diachronen Uberblick iiber eben jene
Erfahrungen, die sich selbst als ,Bewegungen® definieren, gewinnen konnten.



Ware es moglich, diesen Begriff und seine Geschichte geschichtswissenschaftlich
einzuordnen, ohne dass wir dabei Opfer eines Zerrbildes wiirden, in dem sich die
so grofen vielfiltigen Verschiedenheiten abflachen in ihrer gemeinsamen Bezie-
hung zum Papsttum, das als eine Art Einwohnermeldeamt zur Registrierung der
Biirgerrechte in der Kirche gewertet und auf diese Funktion reduziert wiirde?
Schlieflich hat man sich fiir ein Heft entschieden, das um die Tatsache kreist,
dass der katholische Sprachgebrauch heute Erfahrungen, die in Zeiten mit einem
anderen historisch-kanonistischen Klima sich selbst als religiones, als Orden,
Kongregationen, Institute oder Gesellschaften definiert hitten und auch von
anderen so definiert worden wdaren, alle mit Hilfe des einen Begriffes ,Bewegun-
gen” definiert. Aus Opportunismus oder notgedrungen diesen allgemeinen , Fami-
liennamen“ Bewegungen miteinander gemeinsam zu haben, ist tatsdchlich das
Neue, der Beweis fiir die Kraft und zugleich der schwache Punkt dieser Erfahrun-
gen, fiir die wir hier geschichtswissenschaftliche, theologische, kirchenrechtliche
und soziologische Analysen anbieten mdchten, die frei sind sowohl von Servilitéit
als auch von Abneigung.

ll. Urspriinge

Dass der Begriff ,Bewegungen“ heute offensichtlich - sowohl fiir den, der sie
angreift, als auch fiir den, der sie verteidigt - der bestgeeignete ist, ist bereits eine
historische und politische Gegebenheit. Der Begriff ,Bewegung“ erscheint
ndmlich 1684 im europdischen politi-
schen Sprachgebrauch, um einen all-
gemeinen gesellschaftlichen Aufruhr
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Restauration. Nach dem Juli 1830 kommt das Begriffspaar Partei des mouvement
und Partei der résistancein Gebrauch.8

Anders, aber nicht unabhingig davon, ist die Verwendung des Begriffs in der
kirchlichen Debatte: Der Begriff ,Bewegung“ wird in Oxford iibernommen, um
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den spirituellen und theologischen Reformimpuls zu bezeichnen, der von 1833 an
in den , Tracts® Gestalt annehmen wird und der, nachdem er im Jahre 1844 von
Jules Gandon als ,Oxford Movement® bezeichnet worden ist, mit dem Lebensweg
von John Henry Newman identifiziert wird.? Auf der Ebene der wissenschaftli-
chen Analyse ist es Comte, der mit seiner Untersuchung iiber ein Grundgesetz
des mouvement social den Begriff einfiihrt, und L. Stein wendet ihn an auf die
Organisation des Sozialismus und des Kommunismus.10 Fiir Marx und Engels ist
die Bewegung tatsichlich der Gegensatz zur elitdren Organisation, und von
dorther geht der Begriff auf dem Weg iiber die Soziologie des 19. Jahrhunderts!!
in die historisch-politische Reflexion des 20. Jahrhunderts ein, die von Carl
Schmitt (fiir den die Bewegung das verbindende Element ist, das Volk und Staat
zusammenschlieftt!2) bis zu Eric Hobsbawm reicht, der das spontane Element der
Revolution ,Bewegung* nennt.13 Die Moderne nennt also Bewegung etwas, des-
sen Aktionsradius die Politik, dessen Inhalt die Agitation und dessen Ausdrucks-
form die Masse ist.

In der katholischen Kultur des 19. Jahrhunderts findet der Begriff keine unmittel-
bare und allgemeine Anwendung. Wenn die Historiographie um die Jahrhundert-
wende in der Forschung zuriickblickt auf die ,Bewegungen* des Mittelalters!4, so
wird in der kirchlichen Unterweisung nach wie vor stark betont, man miisse
unterscheiden einerseits zwischen den Bewegungen, die kirchliche Anerkennung
gefunden haben, und andererseits denjenigen, die als Sekten verurteilt wurden.15
Im Blick auf die Ekklesiologie jedoch macht sich die Kirche eine von gesellschaft-
lichen Kategorien bestimmte Sprache zu eigen: Die Kirche ist eine societas perfec-
fa, welche die Sichtbarkeit ihrer Institutionen gegen die moderne Privatisierung
der religiosen Sphire behauptet.16 Die Bewegung tritt geradezu als Form der
politischen Militanz innerhalb der profanisierten Gegenwart und als Faktor der
Ekklesiosphdre auf: Die Kirche, die eine ihr eigentiimliche Sphire erzeugt, orga-
nisiert eine ,katholische“ Bewegung, fiir deren Konturen man sich eine lange
Phase der Geschichtsschreibung hindurch begeistert. Diese Phase datiert nicht
nur fiir Italien vom Zeitpunkt des Endes der weltlichen Macht der Kirche am 20.
Dezember 1870.17

Beziiglich der geschichtswissenschaftlichen Unterscheidung von Troeltsch, nach
dessen Meinung der Unterschied zwischen Sekten und Kirchen in der Tatsache
besteht, dass man in die Kirche hineingeboren wird, wihrend man in die Sekte
eintritt, wird die Bewegung zu einer asymmetrischen Erfahrung, und entspre-
chend der grundlegenden Intuition von Lamennais trigt sie ein doppeltes Vorzei-
chen: Sie erkennt die Unzuldnglichkeit der Restauration und stellt sich als
Prozess dar - eben als ,Bewegung“ -, mit dem eine Stromung innerhalb der
katholischen offentlichen Meinung den Anspruch erhebt, ihre Kréifte zu messen
an dem, was in der Moderne neuartig ist.18 ,Bewegung* also ist (oder wird) die
Intransigenz [d.h. die grundsitzliche Weigerung der italienischen Katholiken, mit
dem neugebildeten Nationalstaat zusammenzuarbeiten - Anm. des Ubersetzers],
.Bewegung“ also sind (oder werden) auch die Parteigdnger der pédpstlichen
Unfehlbarkeit, die Gewerkschaften katholischer Arbeiter und die Christdemokra-
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tie, die monarchistische Nostalgie und der marianische Maximalismus, der mis-
sionarische Aufschwung Europas, das Engagement fiir die Emanzipation der
Frau und die Entdeckung der Jugend als eines Feldes der Auseinandersetzung
und des Apostolats.l9 ,Bewegung® ist auch die buntscheckige Reaktion, in der
sich in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts verschiedene Kreise und Klassen
zusammenscharen - von den ,Opere sociali“ im geeinten Italien bis zum deut-
schen Vereinskatholizismus, der im Kulturkampf dank diesen unabhingigen
Organisationen Widerstand leisten kann.20 Gesellschaftliche Lebenshereiche mit
Dimensionen und institutionellen Geometrien variabler Art zu erobern oder zu
verteidigen ist Auftrag und Kennzeichen dieser Bewegung (im Singular), also der
katholischen Bewegung. Dies begriindet die Existenzberechtigung aller dieser
Vereinigungen und qualifiziert die kdmpferische Laienschaft in den Augen des
Papstes und vor allem der Bischife als eine Elite, die es zu fordern und zu fithren
gilt. Mit der Enzyklika II fermo proposito vom 11. Juni 1905 bringt Pius X. eine
lange Phase spontanen Handelns zum Abschluss: Mit einer Entscheidung, die
zwar allgemein verstanden sein will, die sich dann aber vor allem auf den
italienisch-franzosischen Bereich auswirkt, beschreibt er jene Mobilmachung als
»katholische Aktion oder Aktion der Katholiken®, die in der Hierarchie ihre
selbstverstindliche Bezugsgrife haben miisse.2!

So vervollstdndigt der Begriff ,Bewegung“ die Definition des eigentiimlichen
semantischen Biindels, das unterschiedliche Beziehungen zur kirchlichen Insti-
tution festschreibt.2? Einerseits gibt es da die Reformbewegungen, deren Charak-
ter durch theologische Optionen und durch gemeinsame Zielsetzungen begriindet
wird und die tdtig werden, um auf die Gldubigen und das klerikale Establishment
einzuwirken: Die Zugehorigkeit zu ihnen ist informeller Art, und die Zahl ihrer
Anhénger ist nicht von grofier Bedeutung im Vergleich mit der Qualitit ihrer
Ideen. Sodann gibt es da die Mobilisierungs-Bewegungen, deren Entstehen mit
der Wende in der Definition der Katholischen Aktion im Jahre 1905 verbunden ist
und die in enger Beziehung zu den Bischéfen und/oder zum Papst als Ma-
novriermasse wirken: Hier nimmt die Zahl der Anhénger eine andere Bedeutung
an und steht als solche der kirchlichen Institution zur Verfiigung.

Schliefblich radikalisieren andere Erfahrungen das Modell der katholischen Ak-
tion, um Versuche mit einer umfassenden Erfahrung von Kirche-als-Bewegung zu
machen, die sich dadurch nur in einigen wenigen afrikanischen Formen in die
Trennung begibt und eine unabhdngige Kirche bildet, wihrend sie sich &fters blofs
den Status einer Autonomie aufbaut: In diesem letzteren Falle ist die Mitglied-
schaft bindend, und die Menge der Mitglieder wird zur kritischen Masse in
Beziehung zu den angestrebten Zielen. Jede dieser drei Verhaltensweisen hat ein
ihr eigentiimliches Verstindnis von Modernitit, die gesehen wird als Ermég-
lichung von Leistungen, als Schlachtfeld oder als Bedrohung der Identitit.?3 Jede
Verhaltensweise entwickelt durch Bildung einer Antinomie einen Gegenbegriff [so
wortlich deutsch im Original! - d.0.]: Fiir die Bewegung als katholische Aktion
ist dieser Gegenbegriff die nachgiebige Engelsgeduld angesichts der Verdrin-
gung der Religion an den Rand des &ffentlichen Lebens; die Erneuerungsbewe-
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gungen wehren sich gegen theologische, liturgische oder disziplindre Fixierun-
gen, die aus der Identifizierung der Wahrheit mit bestimmten historischen For-
men herriihren; fiir die Kirche-als-Bewegung besteht der polare Gegenbegriff in
dem tridentinischen Territorialprinzip, nach dem die Hirtensorge Gemeinschaft
und Volk zur Deckung bringen muss.

Gewisse Weisen, ,Bewegung® zu sein, mogen sich voneinander unterscheiden,
aber sie kommen darin iiberein, dass sie zwar nicht ausschliefdlich, aber doch
hauptsédchlich die junge Generation mit ihrer zunehmend fithrenden Rolle in der
Gesellschaft und in der Kirche ansprechen: Diesem Bereich wenden sich nicht
nur Verbdnde wie die Mitte des 19. Jahrhunderts gegriindete Gioventi cattolica
Ttaliens und die Anfang des 20. Jahrhunderts entstehenden Biinde der Jugendbe-
wegung in Deutschland zu, sondern auch andere Bewegungen, die den jungen
Menschen Identitit, Modelle, Zusammengehorigkeit, Werte, Losungsworte und
Ideologien anbieten.?* Wenn wir ein wenig tiefer grabend auf dieses Thema
eingehen, konnen wir in den unterschiedlichen Bewegungen - die aber immer
mehr spontan auf jene unspezifische Feststellung ihrer Identitdt zuriickgefithrt
werden, die gerade auch die exegetische Forschung inspiriert?5 - besondere
Kennzeichen wahrnehmen.

lll. Reformbewegungen

Zur Gruppe der Reformbewegungen gehoren jene Kreise, die im Fahrwasser des
Oxford Movement ein Problem wahrnehmen, auf das hin sie als politische pressure
groupsim Blick auf die Erneuerung der christlichen Kirchen titig werden. Derar-
tige Bewegungen, die sich quer durch die Konfessionen und Denominationen
formieren, verfolgen nicht die Absicht, die Glaubigen zur Anderung ihres Stand-
ortes zu bewegen. Mit einer Strategie der Anwaltschaft fiir eine Sache wollen sie
vielmehr sensibilisierend wirken und so die Art der Leitung der kirchlichen
Institution, an die sie sich wenden, verdndern.26

In diesem Zusammenhang muss sofort die liturgische Bewegung erwihnt werden.
Diese geht aus von monastischen Kreisen, und mit Abt Prosper Guéranger meldet
sie die Forderung an, die lateinische Liturgie von der Uberkrustung durch einen
,Devotionalismus®, d.h. durch sekundire Andachtsformen, zu befreien, um sie in
ihrer urspriinglichen Reinheit wiederherzustellen. Die liturgische Bewegung,
zunichst Ausdrucksform der Kultur der Restauration, iibernimmt sodann im Lauf
des 19. Jahrhunderts eine wichtige Funktion, weil sie die Blockade durch jene
instinktive Identifizierung von Wahrheit und Immobilismus lockert, welche die
politische und theologische Kultur des Intransigentismus gekennzeichnet hat-
te.27 Sie stellt aber die These auf, dass man sich nicht im Namen des ,Fort-
schritts®, sondern nur im Namen einer ,Restauration“ auf den Gottesdienst
berufen diirfe. Das macht sie gegeniiber rémischen Verddchtigungen unverwund-
bar, und es erlaubt dem pépstlichen Lehramt sogar, ihre Vorschldge Schritt fiir
Schritt zu iibernehmen.28
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Dem nicht undhnlich ist die Bewegung der Riickkehr zu den patristischen Quel-
len. Auch in diesem Bereich versucht eine Gruppe von Theologen, die vielfiltigen
Stimmen des lateinischen und vor allem des griechischen Altertums wieder
einzubringen in das starre Schema des Neuthomismus, der in den katholischen
Schulen dominiert.?9 In diesem Bereich jedoch schldgt die romische Zentrale
Alarm, und zwar schon in den dreifiger Jahren, als ein junger Hochschullehrer
aus dem Dominikanerorden in seiner Antrittsvorlesung vorschligt, die Theologie
des Thomas von Aquin in threm historischen Sitz im Leben neu zu lesen, ndmlich
als Modell einer lebendigen und dialektischen Inbezugsetzung von Zeit und
Evangelium. Schon damals (1936-1942) erfolgt blitzartig die Verurteilung durch
das Sacrum Officium.39 Und schon wenig spéter brach iiber die Wortfiihrer dieses
Versuches des réssourcement, der Riickkehr zu den Quellen, das Schweigeverbot
herein, das erst mit der Einberufung des Zweiten Vatikanischen Konzils und dem
durch das Konzilsereignis geschaffenen neuen Klima wieder aufgehoben wurde.3!
Noch grofieren Gefahren ausgesetzt ist die Bibelbewegung: Der Gedanke, dass
die historisch-kritische Methode auf die Interpretation der biblischen Schriften
angewandt werden konne, und zwar als Geste der intellektuellen Loyalitdt
gegeniiber der modernen Kultur und als Bemiihen um eine neue, der heutigen Zeit
angemessene Apologetik, kennzeichnet jene Einstellung, die der Heilige Stuhl als
die ,Synthese aller Hiresien“ deutet und unterdriickt: den Modernismus.32 Eine
ununterbrochene Folge von Mafregelungen durch das Sacrum Officium macht den
katholischen Exegeten das Leben duflerst schwierig. Aber das Entstehen einer
Vielzahl von Zeitschriften und Forschungsgruppen, welche die Bewegung ausma-
chen, wird selbst auf die rémischen Kreise anregend wirken und erméglichen,
dass Interessen, Kompetenzen und Anregungen iiberleben, denen Pius XII. dann
mit der Enzyklika Divino afflante teilweise Gerechtigkeit widerfahren ldsst
(1943).33

Die wichtigste und den groften Gefahren ausgesetzte dieser Bewegungen wird
jedoch die kumenische Bewegung sein. Diese Bewegung, die voraussieht, dass
die Wiederherstellung der Einheit der Kirchen eine Moglichkeit und eine Aufgabe
ist, zu der die Christen des 20. Jahrhunderts berufen sind, war entstanden
innerhalb der Welt des Protestantismus, aber sie gewinnt auch Anhinger in
rémisch-katholischen Kreisen. Die Pépste hatten zwar ein ,unionistisches” En-
gagement zugelassen und ermutigt, das diejenigen, die sich entfernt hatten, um in
Irrtum zu verfallen, zur , Riickkehr” in ein viterlich und wohlwollend gewordenes
Rom bewegen sollte. Thre Einstellung zu einer Auffassung von Einheit, die den
theologischen Sinn der unterschiedlichen Vielfalt von Christen zu erkennen such-
te, war jedoch hart3%; hart gegen die belgischen Versuche in den zwanziger
Jahren, die Begriffe Einheit, Union und Absorption im Dialog zu artikulieren; hart
gegen die nachfolgende Beteiligung katholischer Christen an der Bewegung als
solcher: Uber sie bricht 1928 die unbeugsame Verurteilung durch die Enzyklika
Mortalium animos herein; besonders hart gegen jene Theologen wie z.B. Yves
Congar, die versuchen, Grundsitze eines ,katholischen Okumenismus® zu formu-
lieren, um zu verhindern, dass die rémische Kirche diesen kairds verschlafe.3s
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Dieser summarischen Liste kénnte man noch die Namen von Bewegungen minde-
rer internationaler oder interkonfessioneller Ausdehnung zufiigen, angefangen
von den Slawophilen der russischen Orthodoxie bis hin zu den griechischen
Onomatomachen, von den Bewegungen zur Weckung der Verantwortung katholi-
scher Laien bis hin zu den Bewegungen politischer Art. Aber die in dieser ersten
Anndherung an unser Thema genannten Namen kénnten schon einen Umkreis
umschreiben, in dem wir mit diesem Heft fiir die aktuelle Geschichtsschreibung
nichts Neues leisten kénnen.

IV. Mobilisierungsbewegungen

Das Entstehen von katholischen Vereinigungen erscheint schon im Europa des
19. und 20. Jahrhunderts als eine , christlich-soziale Bewegung*, die Massen von
Gldubigen zusammenfiihrt und ihnen einen organisatorischen Rahmen bietet.36
Im Blick auf andere kulturelle Welten geniigt es, an die Erweckungsbewegung
der Pfingstler in den Vereinigten Staaten von Amerika zu denken. Derartige For-
men werden sectarian genannt, nicht um sie abzuwerten, sondern um ihre innere
Organisation und ihre Beziehungen zu den etablierten Kirchen zu beschreiben. In
den katholischen Teilen Europas dagegen verschmilzt die Art, wie von Bewegung
geredet wird, mit dem Vokabular der katholischen Aktion, des nenen Rahmens, in
den die Papste die Mobilisierung der Laien einordnen. Die katholische Bewegung
(der Begriff ,Bewegung* ist iibrigens nach dem Ersten Weltkrieg stark belastet
dadurch, dass der Faschismus und der Nationalsozialismus ihn mit ihrer Selbst-
darstellung ,besetzen“) beschreibt die historische Erfahrung: Die katholische
Aktion, die Millionen Menschen umfasst, wird jedoch von oben geschiitzt, anders
als gleichzeitig entstehende autonom organisierte politische Unternehmungen
wie etwa die 1926 verurteilte Action Francaise3”7 Innerhalb der katholischen
Aktion konkurrieren zwei Organisationstheorien: das italienische Modell der
Azione cattolica mit Gruppierungen, die nach Geschlecht und Alter aufgeteilt
sind, und das franzdsisch-belgische Modell der auf soziale Milieus und Berufs-
stdnde spezialisierten Ausrichtung; aber die konkret verwirklichten Organisa-
tionsformen3® sind sehr vielfltig: In einigen Lindern bleibt die Organisations-
struktur der katholischen Aktion vorherrschend und gewinnt an Raum auf Kos-
ten der alten bruderschaftlichen Netzwerke; in anderen Lindern werden der
katholischen Aktion im weiteren Sinne bereits bestehende und autonome Vereini-
gungen (wie der Quickborn oder die Grofdeutsche Jugend) eingegliedert; dasselbe
gilt fiir Vereinigungen unter Kontrolle der Bischéfe (wie den 1919 vom Kélner
Kardinal Hartmann gegriindeten Bund Neudeutschland fiir die studierende Jugend,
der von den Bischofen ernannte geistliche Leiter hat); oder Gruppen, die Kulturen
entsprechen, die von den in Europa iiblichen Modellen fiir den Kampf gegen die
Sékularisierung weit entfernt sind (wie die von Dorothy Day in Amerika
gegriindete kommunitaristische Bewegung).39

Innerhalb der katholischen Massenbewegung, auf die eine totalitire politische



Macht starken Druck ausiiben kann40, entsteht dann die Idee, dass gerade im
Blick auf die Riickeroberung der Gesellschaft fiir Christus die Schaffung einer
,neuen christlichen Kavallerie*4!, also einer schnellen und schlagfertigen Ein-
greiftruppe, notig und niitzlich sei, als deren Rekrutenschule die katholische
Aktion dienen kénnte. Von der Massenbewegung unterscheiden sich tatsichlich
Experimente, die eine weitere Vervollkommnung versuchen, sei es in der intellek-
tuellen Verfeinerung, in der Ausbildung einer katholischen Fithrungselite*2, in
der theoretischen Aufarbeitung von Erfahrungen grofder spiritueller Strenge, in
einer bisher ungekannten Verbindung von Heiligkeitsstreben und Leben im Lai-
enstand oder auch einer bekannteren Verkniipfung von Weihepriestertum und
militanter Vereinigung.43

Pius XII. fallt die schwierige Aufgabe zu, alle diese Impulse zusammenzuhalten
und ihnen die Richtung zu weisen. Einerseits verschafft er der entstehenden
,Kavallerie“ einen juristischen Rahmen: Es ist Papst Pacelli, der den Weg zur
Bildung von Sdkularinstituten 6ffnet und verschiedenen von ihnen die papstliche
Anerkennung gewihrt. Andererseits bemiiht er sich, die Organisationsstrukturen
der Laienschaft, was Rechte, Pflichten und Abhidngigkeitsverhdltnisse betrifft,
gedanklich im Rahmen der katholischen Aktion anzusiedeln. Sein gedanklicher
Ansatz ist eine Konzeption, in der die gesamte Kirche eine Bewegung ist: Man
kann sagen, dass die langsame Entfaltung dieser These, die eine Antwort auf die
Analyse des Niedergangs der Kirche und auf die Notwendigkeit der Festschrei-
bung einer Theologie des Laienstandes sein will, ein Reifestadium erreicht hat,
als Pius XII. 1951 auf dem Weltkongress fiir das Apostolat der Laien sagt: ,Die

Kirche dafiir sorgen zu lassen, mit ihren eigenen Mitteln ihre Aktion zu ge-

wihrleisten: [...] Das war der Ursprung dessen, was man die katholischen Bewe-
gungen nennt, die unter der Leitung von Priestern und Laien, die, stark durch
ihre festgefiigte Organisation und ihre aufrichtige Treue, die grofse Masse der
Glaubigen mitreiffen zum Kampf und zum Sieg.“ In dieser Kirche-als-Bewegung
wird der unsichere und schiichterne Fiirst Pacelli zum Propheten, in dessen
Vision schon der Augenblick bevorsteht, ,in dem man die Massen von iiberall her
auf dem riesigen Platz vor Sankt Peter zusammenstrémen sieht, um seinen Segen
zu empfangen und sein Wort zu héren“.#4

V.Bewegungen, in denen die ,Kirche-als-Bewegung”
Gestalt annimmt

Dieses von einer visiondren und erregten Stimmung erfiillte Klima kennzeichnet
mit aller Wucht die katholische Aktion selbst, die sich aufreibt in einem exzessiv
kampferischen Geist.45 Aber gerade in diesem Klima entstehen viele Initiativen,
die sich gegen Ende des 20. Jahrhunderts im Westen den Namen ,Bewegung® zu
eigen machen werden. So z.B. die aus mystischen Erlebnissen hervorgegangene
Bewegung von José M. Escriva, der 1928 eine Gemeinschaft griindet, die er kurz
und biindig Obra de Dios (lat. Opus Dei) nennt#%; oder unter extremen Bedingun-
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gen entstandene Bewegungen, wie z.B. die Bewegung von Priestern, die sich in
der Nachfolge von Marcial Maciel zu ,Legiondren Christi“ proklamieren. Diese
Bewegungen wollen etwas mehr, als vom Papst nur als eine Absplitterung von der
katholischen Aktion anerkannt zu werden.4” So wie schon das machtvolle Netz-
werk der Bewegung ,Per un mondo migliore® (,Fiir eine bessere Welt“), die von
dem Jesuitenpater Riccardo Lombardi im Anschluss an eine Ansprache Pius* XII.
gegriindet wurde48, beschrinken sich diese Bewegungen nicht darauf, sich des
Vereinsrechtes zu bedienen. Viele von ihnen - aber nicht z.B. die Focolari4® -
erben von der katholischen Aktion die Fahigkeit, in den politischen Raum auszu-
strahlen; von den Erneuerungsbewegungen entlehnen sie die Fihigkeit, einen
Dialog zu fithren und gleichzeitig eine Institution herauszufordern, die ihr
gegeniiber misstranisch, wenn nicht gar feindselig gesonnen ist. Vor allem aber
kehren sie die Vorstellung von der Deckungsgleichheit zwischen Kirche und
Bewegung, wie sie im Zentrum der Vision Pius’ XII. stand, um: Aus der Kirche-
als-Bewegung wird so die Vision einer Bewegung-als-Kirche. So werden diese in
einer konkreten Erfahrung enthaltenen Ziige von der neuen Vision radikalisiert.
Die Befehlskette verlduft nun von oben nach unten, vom Griinder zur Basis hin.
Die Weihe wird zum Sakrament des Aktivismus, was auch Konsequenzen fiir die
Verheirateten hat. Das Thema Riickeroberung der Gesellschaft wird zum Ziel, das
sowohl die Praxis der Geheimhaltung als auch die duflerste Sichtbarkeit der
Bewegung in der Gesellschaft rechtfertigt. Schlieflich und endlich wird trotz
allen bereits bei Maurras sichtbar gewordenen Risiken die direkte Aktion der
langsam wirkenden Kultur der Vermittlung und Planung vorgezogen.50

Diese mit dem Charisma eines Griinders verbundenen geistlichen Erfahrungen,
die nicht kleiner sind als in den Ordensgemeinschaften, die aber offen sind fiir
Ménner und Frauen degentes in saeculo, die also in weltlichen Verhiltnissen
leben, bedienen sich der verfiigharen geistlichen und kirchenrechtlichen Materia-
lien: Wenn Pater Lombardi sofort die Rechtsfigur der Bewegung wihlt, so be-
schreiben sich die anderen als fromme Vereinigungen, Kongregationen, Werke,
Sékularinstitute, als Gemeinschaften, die aus ihrer Bezugskultur Mentalitit und
Stilelemente mitbringen. Es ist tatsdchlich typisch fiir die dreifiger Jahre, vor
allem fiir Escrivds Obra de Dios, zu glauben, dass eine kleine Falange von Agitato-
ren die Welt verdndern konne. Und noch typischer fiir das romische Gewebe, in
dem die alten marianischen Kongregationen (die zwischen den beiden Kriegen zu
»Gemeinschaften christlichen Lebens” werden und von Pius XII. als ein ,, Typ“ der
katholischen Aktion anerkannt werden>1) ist die starke Verzahnung mit der Welt
des Politischen. So wire es nicht angebracht, andere Erfahrungen, die innerhalb
der katholischen Aktion oder gegen sie gemacht wurden, riickwirkend in demsel-
ben Licht zu betrachten: z.B. das Modell der Cursillos de Cristiandad?, die
Familiengruppen, die das durch die sexistische Geschlechtertrennung der katho-
lischen Aktion entstandene Vakuum fiillen3, die Focolari, die Bewegung Pro
sanctitate, die sich in Rom um Bischof Giaquinta sammelt54, und nicht zuletzt die
Studentenvereinigungen wie die Gioventu studentesca, die sich in Mailand um
Pater Turoldo und Don Luigi Giussani formiert hat.55



VI. Die konziliare Wende und die Revision des
Vokabulars

Die mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil kommende Wende verdndert die
Sprachstile der Ekklesiologie und die historisch-politischen Horizonte, innerhalb
deren alle jene Welten gedacht und definiert worden waren.

Einerseits sehen die Erneuerungsbewegungen, dass alle ihre eigenen Anliegen
durchgesickert waren und aufgenommen wurden.>¢ Andererseits muss die katho-
lische Aktion sich neu denken, weil der universalistische Anspruch und die
direkte Abhangigkeit vom Papst in dem Augenblick zur Diskussion gestellt wird,
in dem der Laie vom Beauftragten fiir die Rechristianisierung der Gesellschaft
zum Mitglied des Volkes Gottes befordert wird, das zur Heiligkeit des Taufstan-
des berufen und handelndes Subjekt der geschwisterlichen Menschheitsfamilie
ist.57 Schlieflich miissen die mit Pius XII. entstandenen Bewegungen-als-Kirche
ihren Ort in einer Kirche iiberdenken, die ihr Selbstverstdndnis als Bewegung der
Bewegungen abgelegt hat und sich nun als die Communio ecclesiarum sieht.>8
Hinsichtlich des innerkirchlichen Vergemeinschaftungsprinzips dominiert die ho-
he Bewertung des Griindungscharismas, das dem Papst zu einer Beurteilung
dargelegt wird, die mehr einer Heiligsprechungsbulle dhnelt als der empirischen
Betrachtung der alten Einrichtung der rechtlichen Anerkennung.® Und die Per-
son des Papstes schiitzt vor dem Misstrauen der Bischofe oder der Kurie: So ldsst
die Tatsache, dass die Legiondre 1965, die Mitglieder der Neokatechumenalen
Bewegung 1974 und die Mitglieder von Comunione e liberazione leibhaftig vor dem
Papst erscheinen diirfen, sie aus dem ,Limbus* hervortreten.60

Wihrend in allen Ecken der katholischen Kirche die ,,Agonie der Pfarrgemein-
den® verkiindet wird und die Rezeption der Ekklesiologie der Ortskirche trotz
allen Hindernissen voranschreitet, sind die letztgenannten Erfahrungen Antwor-
ten auf die Krisen und die Zeichen von Ungeduld. Die Jugend ist nicht der einzige
Faktor, aber sie spielt doch die Hauptrolle in dieser Phase von Neugriindungen
und des iiberaus schnellen Verschwindens von Altem: Es ist allgemeine Uber-
zeugung, das Klima der Nachkonzilszeit als solches sei ,prophetisch® und mache
Experimente, Erkundungen und Abenteuer mit dem ,Geruch des Utopischen® zur
Pilicht. Der Geschichten gibt es viele und unterschiedliche: so unterschiedlich
wie die Rhythmen des Wachstums sind, die Salden von Austritten und Neueintrit-
ten, die Beziehungen zur lokalen und romischen kirchlichen Autoritit, die Ein-
wurzelung auf Ortsebene, die Aktionsformen, die internen Hierarchien, die Auf-
teilung der Zustindigkeiten zwischen Klerikern und Laien, die Rolle des Griin-
ders, das politische Engagement, das Zahlenverhiltnis, in dem die verschiedenen
Generationen vertreten sind, die internationale Ausdehnung, das Verhalten zu
den anderen Kirchen, die Strukturen zur Sicherung der materiellen Existenz, die
Einstellung beziiglich der Berufung zum Ordensstand oder ehelichen Leben ...
Unter dem Blickwinkel der Ereignisse gesehen, gibt es nichts Neues. Aber etwas
Neues ist zu vermelden, was die Proportionen betrifft, wie sich dieser Ozean von
unterschiedlichsten Erscheinungen, die bei allen oft hédrtesten Antagonismen den
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gemeinsamen Namen ,Bewegungen“ tragen, darbietet. Gewiss spielen zugunsten
dieser nicht bloft verbalen Homologie einige Ereignisse mit, welche die
Verdnderungen verschiedener Verhiltnisse in der Zeit zwischen dem Montini-
Pontifikat und der Nachkonzilszeit kennzeichnen: Man denke nur an die Ent-
scheidung der Legiondre, sich in Rom niederzulassen, an die Erhebung des Opus
Dei zur Praelatura nullius, an die Unterstiitzung der Legio Mariae und der charis-
matischen Bewegung durch Kardinal Suenens, an die Erfolge der Neokatechume-
nalen Bewegung bei der Nachwuchswerbung in einer Zeit des Personalmangels.51
Vor allem aber ist es Johannes Paul IL., der in dieser Pluralitit eine einigende und
fiir die Kirche notige Kraft erkennt, deren Elemente - mehr in ihrer Praxis als in
ihrer Theologie - dazu bestimmt sind, sich zu vermischen. Dies ist ein Prozess,
der in einer Phase, in der Bewegungen und Institute sich noch als verschieden
voneinander empfanden, 1981 mit dem Treffen in Rocca di Papa begann.62 Aus
diesem Treffen entsteht eine Reihe von Gesprichen, die in den nachfolgenden
Jahren veranstaltet wurden5? und die in die lebhafte Debatte auf der Bischofssyn-
ode im Jahre 1987 miindeten. Diese Synode war dem Thema ,Die Laien in der
Kirche*“ gewidmet.54 Tatsdchlich macht gerade der Nachdruck, mit dem von oben
her auf diese Gruppen hingewiesen wird, den Bischéfen die Beziehung zu ihnen
schwierig - auch wenn diese nicht in jener Sonderform auftreten, wie sie den
Traditionalisten eigen sind.5%> Das Thema wird dann auf dem Kongress fiir das
Kanonische Recht 1989 diskutiert werden®®, aber nunmehr ist nicht mehr die Zeit
der Analyse, sondern die Zeit der Polemik, in der auch die Diskussion iiber die mit
Heiligsprechungen verfolgte Politik nicht fehlt.67

Und in der Polemik versiumt Johannes Paul II. nicht, die Bewegungen als
Protagonisten vieler Mobilisierungsinitiativen zu stiitzen, vor allem bei jener
Zeremonie an Pfingsten 1998, bei der der Papst den Griindern der grofiten und
reprasentativsten Bewegungen, die zum Kongress in Rom zusammengekommen
sind, feierlich seinen Dank abstattet: Der Papst versteht sie als Hebel der ,neuen®
Evangelisierung und als Frucht des Konzils.%8 Bei all ihrer Verschiedenheit und
ihren offenkundigen Antagonismen akzeptieren die Bewegungen diese gegensei-
tige Anerkennung, die ihnen die Gewihr gibt, dass sie gesehen werden, dass sie
Kraft und Schutz daraus beziehen kénnen.

Das Thema weckt aber weiterhin lebhafte Polemik: Unter den Kirchenrechtlern,
von denen einige sich zégernd verhalten gegeniiber einer Weise, das Recht der
Glaubigen, Vereinigungen zu bilden, als ein Privileg zu beschreiben, das den
~einfachen” getauften Christen diskriminiere®?; unter den Theologen, die nicht
immer bereit sind, autobiographische Schilderungen als raison d’étre fiir (heute
nicht mehr so hdufige) Schikanen und fiir Privilegien gelten zu lassen’®; unter
den Soziologen, die iiber die Tatsache diskutieren, dass die Bewegungen nicht in
den Raster der Kategorien Kirche/Sekte oder in den verfeinerten Raster des
vermehrten Angebotes an religiésen Produkten auf dem katholischen ,Super-
markt® eingeordnet werden kénnen?!; unter den Bischéfen und Priestern, die
sich angezogen und zugleich bedroht fiihlen von einem Protagonismus, der ein
wenig Erfahrung als Angebot fiir alle ausgewdéhlt hat?2; unter den Aktivisten der



Bewegungen selbst, die zu Koalitionen mit oftmals sehr ungleichartigen Wirklich-
keiten gezwungen werden und verantwortlich gemacht werden fiir all das, was
dieser unnatiirlichen Agglomeration zugeschrieben wird.

VIl. Eine Zukunft anderer Art

Was sich aus diesem soeben skizzierten Bild, das den Leser und die Leserin nur
in die gesamte von den Autoren und Autorinnen dieses Heftes geleistete Arbeit
einfithren will, ergibt, ist also die Einsicht, dass das Panorama nicht stabil ist,
dass es nicht auf einen einzigen Nenner zu bringen ist.

Auf Seiten der Bewegungen gilt, dass der gréfite Teil von denen, die heute den
Anspruch erheben, sichtbar zu werden und Kraft entfalten zu kénnen, noch den
Ubergang zu einer zweiten Generation fithrender Persénlichkeiten vor sich hat.
Von ihnen kann man nur schwierig voraussagen, wie sie kommende Belastungen
itberleben werden. Trotz dem liebenswiirdigen Entgegenkommen der Webmas-
ters vieler Bewegungen und des Pépstlichen Rates fiir die Laien war es un-
mdglich, ein Bild zustande zu bringen, mit dem Vergleiche angestellt werden
konnten beziiglich der Personalanwerbung, der Ausbreitung und des Durch-
schnittsalters der Organisationen: Es handelt sich hier jedenfalls um Zahlen, die
blass bleiben im Vergleich mit den Zahlen der Maildnder katholischen Aktion der
dreifliger Jahre, wovon aber drei Dutzend Jahre spiter nur noch wenig iibrig-
geblieben war ... Abgesehen von der Frage der Quantitit und von physiologisch
bedingten Zuféllen bleibt es jedenfalls ein ungeldstes Problem, wer auf welche
Weise das Nebeneinander von Bewegungen regeln wird, die so verschieden sind
aufgrund von Stil und spirituellen Einfliissen, auf welche ihre - in Qualitidt so
unterschiedlichen und offenkundig von so vielen unterschiedlichen Ekklesiologi-
en zeugenden - Statuten naturgemif keinen Zugriff ermoglichen.”?

Andererseits macht auch auf Seiten des territorial geprégten Katholizismus die
Mobilitdt der Menschen die cura pastoralis zu einem Unternehmen, das durch viel
Zufilliges bedingt ist, zu einem Unternehmen, das nicht nur keine starren Gren-
zen hat, sondern es auch mit der Kultur des Klerus und den Bezugsmodellen
aufnehmen muss, die es in der papstlich verfassten Kirche und in der Gesellschaft
vorfindet. Und neue Bewegungen, die quer zu den konfessionellen oder kulturel-
len Trennungslinien verlaufen - der pazifistische Radikalismus, die Okologiebe-
wegung, der Feminismus, der Archipel der Globalisierungsgegner - erheben von
neuem in Bereichen, in denen es um ganz unterschiedliche Ideen geht, den
vorrangigen Anspruch, sichtbar zu werden.

Selbst wenn es also eine Gefahr der Sektenbildung™ gibt, selbst wenn die Mutter-
rolle der Kirche sich darbietet als Grund fiir den Wettkampf zwischen ihren
Kindern und Stiefkindern und wenn den Bewegungen in dieser Zerreifsprobe eine
heikle Rolle zukommt, so ist das Problem, das ihre historische Dynamik in den
Vordergrund riickt, viel umfangreicher: Der gesamte Katholizismus muss sich
entscheiden, ob nach Uberschreiten der Schwelle zum neuen Jahrhundert und
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vierzig Jahre (ein biblisches Zeitmafy!) nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
die Entfaltung seiner Identitdt zu einem grofen Netzwerk von geschiitzten
Rédumen fithren soll, die einer Klientel eingetragener Mitglieder vorbehalten
sind, oder aber zu einem offenen, menschenfreundlichen, gastlichen , Wallfahrts-
ort", der - wie es in einem alten eucharistischen Hochgebet heiftt - ,jeden mit
seiner besonderen Begabung, jeden mit seiner besonderen Last willkommen
heifst.
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