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Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz

Wiirde: Negation und Anerkennung
in einem konkreten Kontext der
BefreiungJ

Enrique Dussel
A

,Wiirde* erhellt aus der Negativitit, will sagen: dass sie zuvor ,negiert” war.
Weder der ,freie Herr*, der iiber Sklaven verfiigt, noch der ,Feudalherr”, weder
der Biirger der Metropole noch der Kolonist, weder der ,Macho® noch der Eigner
von Kapital muss seine Wiirde affirmativ behaupten. Alle gehen davon aus, dass
sie sie haben. Kein Mensch zweifelt daran. Fiir sie ist ,,Wiirde" eine objektive
Dimension, die von Anfang an ,gegeben” ist. Ein Mensch schreit erst dann nach
,Wiirde*, wenn sie ihm zuvor ,negiert” oder genommen bzw. wenn sie ihm bisher
nie zugesprochen oder zugestanden worden ist. Wird jemand wie eine ,Sache”
behandelt (man denke etwa an kolonisierte Indianer, an afrikanische Sklaven auf
den Plantagen, an Frauen im Machismus, an Arbeiter im Kapitalismus, an ,unter-
entwickelte* Lander usw.), dann wird der Kampf um Anerkennung der eigenen
Wiirde zu einem Prozess der Befreiung, im Sinne eines , Werdens®, im Sinne von
Momenten, in denen das blofse Objekt eine Subjektivierung erfahrt, so dass es
sich als Akteur in der Behauptung seiner ,Wiirde" und in der Negation seiner
Negation entdeckt und im Akt des Unterwegsseins aus der dgyptischen Sklaverei
in das ,verheifene Land“ sich jetzt auch selbst manifestiert. Wiirde im Sinne von
Identitit, wie sie hier gemeint ist, gilt es zu erobern und im Prozess zu ent-
wickeln. , Wiirde* ist ein Prozess der ,, Wiirdigung".

l. Ur-Negation

In dieser ganzen Art von ,System* (sei es politisch, wirtschaftlich, pddagogisch,
geschlechtsspezifisch oder rassisch, wie auch immer) grenzen die Mitglieder, die
darin die Hegemonie innehaben, wenn auch unabsichtlich (unintentional, wiirde
Adam Smith sagen) ethische Subjekte aus. Ohne sich anfangs im Klaren dariiber
zu sein, erleiden diese die Unterdriickung als ,Negation® ihrer Wiirde. Nehmen
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wir das Beispiel, dass einem Volk die kulturelle Wiirde negiert wird, was zugleich
aber auch unter anderem eine ¢konomische und politische Negation mit sich
bringt. So trugen am 1. Dezember 1993 , die Altesten unter den Alten“ - nachts in
den Bergen - mit der ganzen Dramatik einer sakralen Epiphanie folgenden Text
vor:

» Wir sind das Ergebnis eines fiinfhundert Jahre dauernden Kampfes [...] Wir sind die
Erben der eigentlichen Urheber unserer [mexikanischen] Nationalitdt. Wir sind Millio-
nen von Besitzlosen und rufen unsere Briider auf, sich diesem Aufruf anzuschliefRen.
Dies ist der einzige Weg, nicht hungers zu sterben. “! , Jahre iiber Jahre konnten wir
auf unseren Feldern in Chiapas nichts als den Tod ernten; unsere Kinder starben
aufgrund einer Kraft, die wir gar nicht kannten, unsere Mdnner und Frauen gingen
ihres Weges in der langen Nacht der Unwissenheit, die sich wie ein Schatten iiber
unsere Schritte breitete. Unsere Volker gingen ihres Weges ohne Wahrheit und Kennt-
nis. Und unsere Schritte gingen ohne Ziel, wir lebten und starben nur. “

Die Ausziige spiegeln nicht weniger wider als die - negative - Beschreibung des
europdischen Expansionsprozesses in der frithen Neuzeit. Mit duflerster Gewalt
(die spiter in gleicher Weise auch Afrika und Asien zu spiiren bekommen
werden) soll unter spanischer Fithrung die abendldndische Kultur der - heute
sich globalisierenden - Welt aufgezwungen werden. Damit beginnt die ,Ur-
Negation“ (vgl. ,Ur-Siinde” als ein treffenderes Aquivalent zur ,Erbsiinde”) der
letzten von der Zivilisation und von der gepriesenen weltweiten Expansion des
Christentums geprigten fiinfhundert Jahre. Doch die Wiirde des Anderen wird
nicht nur praktisch in Abrede gestellt, sondern es wird auch rational argumen-
tiert, sollte doch besagte Negation - in diesem Falle ausgehend vom katholischen
Imperium Spaniens aus - hieb- und stichfest gerechtfertigt werden:

+Es wird immer gerecht sein und dem Naturrecht entsprechen, dass sich derartige
Menschen [Barbaren] der Herrschaft von gebildeteren und humaneren Fiirsten und
Nationen unterwerfen, damit sie dank deren Tugenden und dank der Weisheit von
deren Gesetzen die Barbarei ablegen und sich einem humaneren Leben sowie der Pflege
der Tugend zuwenden. “3

Auf diese Weise rechtfertigte man nichts Geringeres, als dem amerikanischen
Ureinwohner die Wiirde streitig zu machen. Und dasselbe passierte dann auch in
Afrika. Noch brutaler als Sepilveda allerdings dufdert sich jemand wie John
Locke (1632-1704), wenn er - freilich aus dem Horizont der anglikanischen
Macht - von den unschuldigen Bauern in Afrika spricht und sie zu Sklaven fiir
Amerika macht:

, Wer durch eigene Schuld* und auf Grund einer Tat, auf die die Todesstrafe steht, das
Recht auf sein Leben verwirkt hat, dem kann ohne jeden Zweifel widerfahren, dass
derjenige, an den er es verwirkt hat, - wenn dieser ihn denn in seiner Gewalt hat -
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seinen Tod eine Zeit lang aufschiebt und ihn zu seinen eigenen Diensten gebraucht,
ohne ihm damit ein Unrecht zu tun. Scheint jenem aber die Strafe seiner Versklavung
schwerer zu wiegen als der Wert seines Lebens, mag er sich durch Widerstand gegen
den Willen seines Herrn den gewiinschten Tod erwirken. ... Das ist der legitime
Bedingungsrahmen fiir die Sklaverei, die ja nichts anderes ist als die Verldngerung des
Kriegszustandes zwischen Sieger und Gefangenem. “>

Der Sklave ist seiner Wiirde als ethisches Subjekt entkleidet. Er ist zu einer
,Sache“ ohne jedes Recht geworden. Ebenso gnddig wie zynisch rdumt ihm der
theoretische Begriinder des Liberalismus allerdings die Moglichkeit ein, um sich
grofere Pein zu ersparen, Selbstmord zu begehen.

Um Vergleichbares geht es auch, wenn ein Sigmund Freud (ohne sich des Ma-
chismus der sterreichischen Alltagskultur seines krisengeschiittelten Wiens
bewusst zu sein) schreibt, in der ersten Phase der Sexualitit sei ,von mannlich
und weiblich noch nicht zu reden. [..] Das Minnliche fasst das Subjekt, die
Aktivitdt und den Besitz des Penis zusammen, das Weibliche setzt das Objekt
und die Passivitit fort. Die Vagina wird nun als Herberge des Penis geschétzt“S.
Und im selben machistischen Denkhorizont meint sogar noch Jacques Lacan:
,Der Phallus ist der privilegierte Bedeutungstriger [..] der hervorragendste
Bedeutungstrager bei allem, was im
realen Vollzug der geschlechtlichen
Kopulation wahrzunehmen ist“7.

Ist, wer von einem ,privilegierten Ob-
jekt“ oder ,Bedeutungstrdger” wie
dem ,Phallus“ reden hort, zufillig
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Frau, 16st das bei bei ihr als unmittel-
bare Reaktion die Erkenntnis aus,
derartige Ausdriicke konnten nur als
Primdrnegation der eigenen Wiirde
erfahren werden.

Auch Adam Smith (1723-1790) hat
nicht den geringsten Skrupel, wenn er
sagt, das Produkt der Arbeit bilde de-
ren natiirliche Vergeltung bzw. den
Lohn dafiir. 8 Allerdings konnte dieser
Urzustand (original state), in dem der
Arbeiter in den Genuss des ganzen
Produktes seiner Arbeit kam, nur so
lange dauern, bis es zur ersten Aneig-
nung des Landes und zur Akkumula-
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tion (accumulation of stock) kam.? In diesem ,zweiten Zustand* kaufen die Rei-
chen den Armen die Arbeit ab. Natiirlich fragt sich Smith nicht, aus welchen
historischen Griinden die ,Sklaven des Schwertes” der Lehnsgiiter verarmten
und weshalb sie, als sie die Lehen verlieften und sich in den Stddten des Mittelal-
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ters niederlieften, ihre Arbeit (ihre eigene schépferische Subjektivitdt) an die
verkaufen mussten, die das Geld (das ja objektivierte Arbeit ist) hatten. Der
,Lohn*, mittels dessen die Aneignung der Arbeit des Nichsten bezahlt werden
soll, ist die ,,Ur-Negation®, die das kapitalistische System als solches konstituiert
und den, der ,seine Arbeit verkauft”, seiner schopferischen Wiirde entkleidet,
insofern es sie zu einer blofden ,, Ware* macht (die man kauft und verkauft).

Die ,Ur-Negation“, wie wir sie in verschiedenen ,Systemen“ ausfindig gemacht
haben, situiert die Problematik, dass Menschen ihrer Wiirde entkleidet werden,
insofern sie zu ,Vermittlungen im Dienst an ,Zwecken“ werden, die andere
definieren, iiber die andere entscheiden und die andere manipulieren. Die ,ohne
Wiirde" werden entwertet zu Objekten. Theologisch gesprochen handelt es sich
hier um , Siinde“ im strikten Sinn des Wortes.

Il. \Wiirde" ist kein ,Wert", sondern die Grundlage
der Werte

In der Regel wird , Wiirde" mit ,Wert" gleichgesetzt. Beides wird in Verbindung
gesehen mit Begriffen wie dem lateinischen bonum oder dem griechischen
agathén. Gleichwohl tauchte mit Anbruch der Moderne eine neue Bedeutungs-
breite auf, die wir im Folgenden betrachten wollen. Um uns im Wald der Bedeu-
tungen zurechtzufinden, halten wir uns zunichst einmal an die Anregung, die
Martin Heidegger (1889-1976) in seiner Schrift Uber den Humanismus (1947)
macht:

,Das Denken gegen die ,Werte‘ behauptet nicht, dass alles, was man als ,Werte'
erklirt - die ,Kultur’, die ,Kunst‘, die , Wissenschaft', die ,Menschenwiirde’, die , Welt'
und ,Gott* - wertlos sei. Vielmehr gilt es endlich einzusehen, dass eben durch die
Kennzeichnung von etwas als , Wert* das so Gewertete seiner Wiirde beraubt wird. ‘10
,Das, was etwas in seinem Sein ist, erschipft sich nicht in seiner Gegenstdndlichkeit,
vollends dann nicht, wenn die Gegenstdndlichkeit den Charakter des Wertes hat. Alles
Werten ist, auch wo es positiv wertet, eine Subjektivierung [...] Wenn man vollends
,Gott* als den héchsten Wert verkiindet, so ist das eine Herabsetzung des Wesens
Gottes. “11

Xavier Zubiri (1898-1983) betont seinerseits, ,,Wert" sei insofern kein Funda-
ment, als der Begriff ja immer dann gebraucht werde, wenn eine praktische
Vermittlung (bzw. existentielle ,Mdglichkeit” in der Sprache Heideggers) einen
Zweck erfiille oder realisiere. Oder anders gesagt, etwas hat ,Wert", insoweit es
die Funktion der Vermittlung erfiillt. Das Wasser, das Durst stillt, hat ,Wert",
insofern es diesem Zweck dient. Fiir jemanden, der sich in der Wiiste befindet und
zu verdursten droht, ist es wertvoller als fiir jemanden, um den herum sich eine
Uberschwemmung ausbreitet. Wert ist ein Qualititsanzeiger fiir ein Mittel, das
als solches seine Wirkung tut. Was Wert hat, ist ein Moment der instrumentellen



oder evaluativen Vernunft: Fiir die theoretisch-interpretative Vernunft haben
Mittel Sinn, fiir die praktische Vernunft Wert.

Mithin miissen einige Ausdriicke, was ihren ontologischen und ethischen Inhalt
betrifft, korrigiert werden. So erklirt zum Beispiel Agnes Heller, ,der grundle-
gendste Wert (das grundlegendste Gut) [sei] das Leben“l2. In diesem Fall ist
Wert identisch mit dem menschlichen Leben selbst, das das Wiirdige par ex-
cellenceist.

Einer derer, auf deren Konto die erwihnte Doppeldeutigkeit geht, ist Immanuel
Kant (1724-1804). Er schreibt ndmlich, die Mittel hitten ,einen bedingten
Wert“, wihrend dem Menschen der einzige ,absolute Wert“!3 zukomme. Damit
verwechselt Kant aber die Wiirde des Menschen mit , Wert“. Deshalb weist
Heidegger, wie ich bereits angemerkt habe, im Zusammenhang seiner Arbeiten zu
Nietzsche darauf hin, dass ,der Wert Bedingung der Steigerung des Lebens®
ist.14 Das heift: Eine existentielle Moglichkeit bzw. praktische Vermittlung (ein
,Mittel“ zu einem , Zweck" im Sinne Max Webers, ,formeller* Bezug) hat , Wert",
insofern sie eine aktuelle Moglichkeit fiir das menschliche Leben darstellt. Das
absolute Kriterium, das Wiirdige, ist das ,lebendige leibhafte Subjekt“l5. Gegen
alles, was man annehmen konnte, behauptet Karl Marx (1818-1883) dann seiner-
seits: Das lebendige Subjekt (die ,lebendige Arbeit“) hat ,selbst keinen Wert®,
,sie ist die Substanz und das immanente Mat der Werte“16 und hat mithin die
Wiirde des schopferischen Subjekts.

Fiir Marx kann die ,lebendige Arbeit”, das lebende und leibliche Subjekt (,Leib-
lichkeit") der Arbeit, d.h. der Arbeiter, keinen Tauschwert haben, weil er bzw. sie
die ,,schopferische Quelle des Wertes* ist. Das lebendige Subjekt, sein ,, menschli-
ches Leben” ist das Wiirdige, ist das Kriterium fiir das Gelten des Wertes, seine
Grundlage. Und aus der Perspektive des menschlichen Lebens des Arbeiters wird
das Kapital beurteilt (wird eine ethische Kritik, eben die Kritik der politischen
Okonomie und eine Kritik ihrer ,Moral* formuliert): Das Kapital ist die Ursache
fiir Tod, Armut, Nichtverwirklichung und Negation des Arbeiters, es entpuppt
sich als ,der Antichrist*. Ich wiederhole: Die ,lebendige Arbeit" hat keinen Wert,
wohl aber Wiirde und ist weder Mittel noch erst recht Ziel oder Zweck, sie ,setzt”
die Ziele und Zwecke. Etwas hat Wert, insofern es eine praktische Vermittlung ist
fiir Produktion, Reproduktion oder Entwicklung des menschlichen Lebens und
letztlich der Menschheit insgesamt. Menschliches Leben, das lebendige Subjekt
hat weder Wert noch Recht ,auf Leben®. Das lebende menschliche Subjekt hat
Wiirde, und als solches ,begriindet” es alle Werte, einschlieflich der ethischen
Werte, wie auch alle Rechte. Man hat Recht auf , Uberleben*, auf das , Verbleiben*
im Leben, nicht aber ,auf das Leben“. Wie sollte ein noch nicht lebendes Subjekt
(noch bevor es gezeugt ist oder auch geboren wurde) irgendein Recht haben,
wenn es noch nicht existiert? Aber vom ersten Augenblick seiner Existenz an, da
es ja nunmehr ein lebendes Wesen (ohne ein unmégliches Recht a priori auf das
Leben zu haben), ein lebendes menschliches Subjekt ist, ,hat* es jetzt auf seiner
.Wiirde“ beruhende Rechte (die aber nicht auf seinem Wert beruhen, da ja das
wiirdige Subjekt alle Werte, einschlieftlich der moralischen, ,begriindet®).
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lll. Der Kampf um die Anerkennung der Wiirde des
Anderen

Aus der ,Nacht der Geschichte” und aus einer Welt heraus, in der die ,Negation
der Wiirde des Anderen“ zum Wesen der Dinge wie der gesellschaftlichen Ein-
richtungen gehort, erhebt sich der Schrei derer, die um Anerkennung kdmpfen:

,Das ist der Grund, weshalb wir uns erheben ... Wir sahen uns in der Notwendigkeit, es
zu tun. Wir Ureinwohner kimpfen dafiir, dass man unsere Wiirde achtet. Wir haben
beschlossen, dass man uns achten muss. “17

In anderen Mitteilungen heif’t es:

.[Die, die uns ungerecht behandelt haben, haben uns] Achtung und Wiirde verweigert.
Lange bevor sie hierher kamen, bevilkerten wir schon diese Linder. Sie haben verges-
sen, dass menschliche Wiirde nicht nur denen zusteht, die die elementaren Bedingun-
gen ihres Lebens geregelt haben. Auch diejenigen, die nichts an Materiellem haben,
besitzen, was sie von Dingen und Tieren unterscheidet: Wiirde.“18 |, Wir kénnen nicht
zulassen, dass unsere Wiirde feilgeboten wird auf dem grofen Markt der Mdchtigen.
Verlieren wir unsere Wiirde, verlieren wir alles. Allen Briidern aber, die uns die Hand
reichen und im gleichen Schritt mit uns den Weg der Wahrheit und der Gerechtigkeit
gehen, soll der Kampf zur Freude gereichen. “1°

Auf Grund des Gesagten und unter der Primisse der Negation setzt die ,An-
erkennung” des Negierten als eines ethischen wiirdigen Subjekts drei Phasen
voraus: a) ,Kenntnis“ des zu einer Funktion oder zu einer Sache Negierten bzw.
Unterdriickten (der damit faktisch ein funktionales Teil im System ist; A auf der
Ebene II im Schaubild); b) ,Akzeptieren“ des in seiner Wiirde als menschliches
Subjekt Negierten bzw. Unterdriickten (zweiter, bereits praktischer Akt; B auf der
Ebene III); ¢) schlieflich die ,An-erkennung” (,reflexer* Akt einer Riickkehr in
einem dritten Moment2?, der mit der Feststellung C beginnt und zum Moment D
fiihrt). Dadurch konfrontiert sich das Geschehen - wie in einer neuerlichen
Hinwendung zum zweiten Moment - dank der festgestellten Wiirde als situierten
und ethisch eingeschitzten Subjekts (B) jetzt mit ihm als Mitglied des Reiches
Gottes, das aber noch negiert bzw. unterdriickt ist (in einem System der Unter-
driickung, das auch tatsichlich als Unterdriickung entlarvt wird): als Ureinwohner
bzw. Sklave, der ausgegrenztund ausgebeutet (D) ist, wodurch er aber seine Wiirde
in re-duplizierter Weise behauptet und bestétigt (E).
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Schaubild: Prozess der An-erkennung der Wiirde des Anderen

1. Art des Kennens | II. Ebene des Systems | III. Alteritit
(Totalitit)
a) Kennen (systematisch) (A) des Ureinwohners
| als Sache im , System* |
b) Annehmen (praktisch) ' (B) als Subjekt, in seiner
7 | _ Wiirde?! und als Subjekt
c) An-erkennung (ethisch) (D) als Affirmation (€)
seiner Wiirde (E) Jactum®

Den Ureinwohner blofs als Funktion oder Sache (A) ,kennen“ (bzw. im Patriar-
chat die Frau im Sinne von ausgegrenztem oder ,niederem“ Wesen, in einer
weifSrassigen Gesellschaft den ,Neger” usw.) heift in gewisser Weise Personen
zu Werkzeugen zu machen und sie zu opfern, um sie sich wie Sachen zu halten.22
Mit anderen Worten: Wer sich so verhilt, kennt den Menschen lediglich als
»funktionales Teil eines Systems (sei dieses der Kolonialismus oder der Kapita-
lismus). Das ethisch-theologische Moment par excellence bzw. kat’exochén dage-
gen besteht im ,praktischen Annehmen®. Dieses bricht die rein instrumentelle
Funktionalitat des Siindensystems (Marx spricht von , Werkzeug*) auf und macht
den Anderen zum Mitglied des Reiches Gottes, zum wiirdigen ethischen Subjekt
(B), zum Anderen im Sinn von Totalitdt (Levinas) des Systems (Luhmann). Diese
ethische Urrationalitit geht jeder Argumentation voraus:

~Ein Grund vor dem Anfang, vor der Gegenwart. So dringt sich mir meine Verantwor-
tung fiir den Anderen auf vor jeder Entscheidung, vor jeder Uberlegung. “23

Das heitt: Das empirische factum macht, da es ethisch-theologisch ist, eine ,Re"-
flexion erforderlich: Vom Anderen, der uns ja bereits als ethisches Subjekt
bekannt ist (B - C), geht uns dann die Unterdriickung des Ureinwohners als
Perversitdt (D), als Negativitit auf. Das factum erweist die Funktion im , System*
(Totalitat) als ,ethisches Subjekt”, als Mitglied des Reiches Gottes, das dem
»Teil“ vorausgeht - wobei das ,Teil” ja ,negiert” ist oder als nicht-autonomes
Subjekt gilt (zumal autonome, autobezogene und autopoietische Struktur dassel-
be System wie Totalitit ist). Es zeigt, dass das ,Teil" Subjekt mit Herausforde-
rungscharakter ist. Deshalb hat das Subjekt des Kennens (a) jetzt seinen Ort
auch bei (b) und trdgt die Verantwortung fiir die Negation des Anderen (So-
lidaritdt in Anbetracht des Elends, Mitleid). Dieser ganze Prozess macht den
~Akt der An-erkennung des Anderen“ (der freilich iiber die Erkenntnisse von
Honneth hinausgeht) in dessen meta-physischer (ethischer) Wiirde aus.
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IV. Feststellung der Wiirde im Sinne von
Reproduktion des menschlichen Lebens

Soll jemand die hier beschriebene Wiirde voll verkosten kénnen, muss er alle ihm
offen stehenden Mdglichkeiten entfalten, d.h. ein ,volles Leben* leben ,kénnen”,
Ein ,volles Leben“ des ethischen Subjekts ist die ,Materie” bzw. die Erfiillung
des ,Inhalts* der menschlichen Wiirde. Man kann doch nicht sagen, jemand
besitze Wiirde, wenn er die Bedingungen nicht dafiir erfiillen kann: elementare
Grundbediirfnisse, aber auch kulturelle und geistig-geistliche Bediirfnisse, ist
doch die menschliche Existenz die eines korperlichen Wesens. Das ganze The-
menfeld von Armut und Elend, d.h. die Negation, die die unterdriickten Kulturen
an der Peripherie iiber sich ergehen lassen miissen, ist eine Auflistung der
Nicht-mdglichkeit (der Unméglichkeit), das menschliche Leben zu reproduzieren,
will sagen: der Unmdglichkeit, die eigene Wiirde zu behaupten. In einer , Mittei-
lung* der Ureinwohner aus dem siidmexikanischen Chiapas lesen wir:

LDas ist der Grund, weshalb wir uns erheben: dass wir ein wiirdiges Dach iiber dem
Kopf haben, dass wir eine ordentliche Arbeit haben und dass wir auch ausreichend
Grund und Boden haben, den wir bestellen kénnen. “2%

Selbstverstindlich hat besagte Negativitét eine Ursache:

LAlle, die da schuldig sind, angefangen mit hohen Beamten des Bundes |[...] alle haben
uns Gesundheit, Erziehung, Grund und Boden, Wohnraum, Dienstleistungen, gerechte
Arbeit, Nahrung, Rechtsprechung verweigert.“?5 , Fiir unsere Jungen und Mddchen
gibt es weder Schulen noch Medikamente, weder Kleidung nach Nahrung, und sie
haben kein wiirdiges Dach iiber dem Kopf, wo wir unsere Armut aufbewahren kénnten.
Das Land, das wir haben, taugt zu nichts. Damit wir fiir unsere Kinder iiberhaupt
etwas haben, miissen wir unser Geld auf dem Land anderer verdienen, d.h. der
Miichtigen; die geben uns aber kaum etwas fiir unsere Arbeit. Von Kindesbeinen an
miissen unsere Kinder arbeiten, damit sie iberhaupt etwas zu beifen und anzuziehen
haben und die notwendigen Medikamente bekommen. Was unsere Kinder an Spielzeug
haben, sind Machete, Axt und Ackerbauhacke. Damit spielen und arbeiten sie notge-
drungen. Damit holen sie Brandholz, hiufeln die Erde und sien die Saat, kaum dass
sie laufen kdnnen. “26

Noch schirfer und erschreckender ist folgender Text:

»{Wir haben begriffen,] dass unser Elend der Reichtum einiger weniger war, dass das
Haus der Michtigen auf den Knochen und auf dem Staub unserer Vorfahren und
unserer Kinder gebaut war, dass unser Schritt dieses Haus tiberhaupt nicht betreten
durfte, dass das Licht, mit dem es erleuchtet wurde, sich speiste aus der Dunkelheit der
Unseren, dass die Fiille auf ihrem Tisch sich fiillte aus der Leere unserer Mdgen, dass



ihre Pracht und ihr Luxus geboren wurden aus unserer Misere, dass die Michtigkeit
ihrer Dicher und Winde sich erhob auf der Schwiche unserer Korper, dass die
Gesundheit, die ihre Riume erfillte, herriihrte aus unserem Tod, dass das Wissen, mit
dem man dort umging, sich speiste aus unserer Unwissenheit und dass der Friede, den
man dort unterstellte, Krieq gegen unsere Volker war, “27

Einmal mehr geht es darum, die ethische Berechtigung eines Unternehmens mit
der Notwendigkeit der kérperlichen Reproduktion des ethischen Subjekts zusam-
menzusehen, insofern diese unerldssliche Bedingung eben fiir die ethische Wiirde
ist (denn sollte das Subjekt sterben, ist keine Ethik mehr méglich; und der, der
fiir die Unméglichkeit der Reproduktion des Lebens die Verantwortung tréigt, ist
die Spitze der Perversitdt). Im 125. Kapitel des dgyptischen Totenbuches, etwa
3000 v. Chr., wird das jiingste Gericht des 4gyptischen Gottes Osiris geschildert:
»Dem Hungrigen habe ich Brot gegeben, dem Durstigen zu trinken, dem Nackten
anzuziehen ..“ Die Forderungen (die spiter in Jesaja 58 und in Matthius 25
wiederaufgegriffen werden) beziehen sich auf die primare Leiblichkeit und sind
infolgedessen auch primares Kriterium fiir die Behauptung der Wiirde des Leben-
den. Dank der jahrhundertealten Volksweisheit haben die Ureinwohner von Chia-
pas ein feines Gespiir fiir diese Grundbediirfnisse.

V. Wiirde als Freiheit und Demokratie

Ein weiteres Kriterium fiir die Verwirklichung von Wiirde ist die Méglichkeit, zu
autonomer kommunitirer Ubereinstimmung zu kommen. Jeder Akt, der die
Wiirde des Anderen realisieren soll, muss in Einklang mit dem sozialen Gesamt
geschehen, dessen Teil das betreffende ethische Subjekt ist. Fiir die Maya- Vélker
ist ,,ﬁbereinstimmung“ ein uraltes, unableitbares, unverletzbares Prinzip. Die
Wiirde des ethischen Subjekts kommt darin zum Ausdruck, dass es bei den Ent-
scheidungen der Gemeinschaft mitsprechen kann. Doch handelt es sich um kei-
nen rein spontanen, natiirlichen Konsens, sondern um soziale Instrumente der
Ubereinkunft und der Entscheidungsfindung eines institutionalisierten Gemein-
wesens. Man konnte das Ganze als ,Maya-Demokratie“ bezeichnen. Die Aus-
driicke, die wir in den folgenden Texten lesen werden, sind nicht von politischen
Ausfithrungen eines Aristoteles, eines Rousseau oder eines Bobbio zur Demokra-
tie inspiriert. Sie sind Facetten der Maya-Kultur, die ja (neben Agypten, Mesopo-
tamien, Indus, China, Mexiko und dem Tehunantisuyo der Inkas) eine der kultu-
rellen Sdulen der Weltgeschichte bildet. Es folgen einige herrliche Passagen, aus
denen die auf Ubereinstimmung fuende Behauptung der Wiirde spricht. Die
materielle Feststellung des Elends hat zu tun mit der formellen Verletzung des
Konsenses:

»Die schwierigen Bedingungen der Armut, unter denen unsere Landsleute leben, haben
eine gemeinsame Ursache: Es gibt weder Freiheit noch Demokratie. Wir sind der
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Ansicht, dass aufrichtige Achtung vor den Freiheiten und vor dem demokratischen
Willen des Volkes [in dem die Wiirde ja greifbar wird] unabdingbare Voraussetzung
dafiir ist, dass sich die wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Bedingungen der Besitz-
losen in unserem Land bessern. “28

Aus dieser allgemeingiiltigen politischen Sprache schélt sich ein konkretes Argu-
ment heraus:

Das ist der Grund, weshalb wir uns erheben [...]: dass wir die Freiheit des Ausdrucks
bekommen, ebenso dass wir Mitsprache und Mitwirkung bekommen, das ist es ja, was
wir unter Demokratie verstehen. “29

Aber das ist eben ,Maya-Demokratie“. Sehen wir uns einen Text an, in dem die
Metaphern der Maya-Sprache hervortreten:

,Als das Zapatistiche Nationale Befreiungsheer EZLN nur ein Schatten im Nebel und
die Dunkelheit der Berge war, als die Worter Gerechtigkeit, Freiheit und Demokratie
nichts anderes waren als Worter und als ein Traum, als die Altvorderen unserer
Gemeinwesen, die ja die eigentlichen Wichter iiber das Wort unserer Toten sind, uns
iibergeben hatten, genau in dem Augenblick, in dem der Tag der Nacht weicht, [...] als
die Zeiten sich sich fortwdhrend wiederholten, ohne Ausgang, ohne Tiir und Tor und
ohne Morgen und als alles nichts als Ungerechtigkeit war, da sagten die wahren
Menschen, die, die kein Gesicht mehr haben, die in der Nacht wandeln und die zu
Bergen geworden sind, da sagten sie: Es ist Uberlegung und Wille der guten Mdnner
und Frauen, die beste Form zu suchen und zu finden, wie man regieren und wie man
regiert werden soll: Was gut ist fiir die meisten, ist gut fiir alle. Doch die Stimmen
derer, die weniger sind, sollen nicht schweigen30, sondern auf ihrer Position
beharren und darauf warten, dass Gedanke und Herz darin zusammenfinden?!, was
der Wille der meisten und was die Einschitzung der weniger vielen ist. So
wachsen die Vélker aus Mdnnern und Frauen nach innen und werden grofs. Und es gibt
keine Kraft von aufSen, die sie auseinanderbrechen oder ihre Schritte auf andere Wege
lenken kénnte. “32

Auf welchem Wege die absolute Einstimmigkeit erzielt werden soll und infolge-
dessen alle ihre Wiirde gewahrt sehen konnen, ldsst sich wohl kaum besser zum
Ausdruck bringen als in diesem Modell. Der Text fahrt fort:

_Immer war es unser Weg, dass der Wille der meisten im Herzen von allen entschei-
denden Minnern und Frauen gemeinsam akzeptiert wurde. Der Wille der meisten war
der Weg, den der Schritt des Entscheidungsbefugten ging. Entfernte sich sein Schritt
von dem, was Erkenntnis aller war, musste das Herz dessen, der das Sagen hatte,
ausgetauscht werden gegen einen anderen, der bisher gehorcht hatte. So wurde unsere
Kraft in den Bergen geboren. Wer das Sagen hat, gehorcht, wenn er denn wahrhaftig
ist, und wer gehorcht, befiehlt mit Hilfe des gemeinsamen Herzens der wahrhaftigen
Miinner und Frauen “33.
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So erklart sich, worauf die Mayas ihre politische Wiirde griinden. Festzuhalten
ist, dass ihr System aus der Zeit vor der Eroberung stammt und nichts der
aktuellen politischen Wissenschaft schuldet, dass aber alle, angefangen mit
Aristoteles, viel von ihm gelernt haben. Der Text unterrichtet uns weiter:

»Doch von weither kam da ein anderes Wort, und diese Regierung nannte sich
Demokratie, wdhrend unser Weg schon seit langem so ging und Worter ihn bahn-
ten. “3%

Und die, die sich mit Hilfe von Begriffen wie Traum und Nacht ausdriicken, teilen
uns als ,Offenbarung" weiter mit:

»Die, die in der Nacht wandeln, sagten: Und wir sehen, dass der Regierungsweg, von
dem wir hier sprechen, nicht mehr der Weg fiir die meisten ist, sondern wir sehen, dass
Jetzt nur noch wenige das Sagen haben; doch sie befehlen, ohne zu gehorchen, sie
befehlen, allein weil sie befehlen. Die wenigen haben keinen Grund zu befehlen. Das
Wort, das da aus der Ferne zu uns kommt, sagt, sie wiirden ohne Demokratie befehlen,
ohne Auftrag des Volkes. Doch wir sehen, dass die, die befehlen, allein weil sie
befehlen, kein Recht haben; und das pflastert unseren Weg mit Schmerz und erfiillt mit
Kummer unsere Toten. Und wir sehen, dass die, die befehlen, allein weil sie befehlen,
noch einen weiten Weg zu gehen haben, damit wieder Recht und Wahrheit auf unsere
Scholle zuriickkehren. Und wir sehen, dass sich vieles dndern muss und dass diejeni-
gen das Sagen haben miissen, die aus Gehorsam befehlen; und wir sehen, dass das
Wort, das aus der Ferne kommt, um der Regierung Recht zu geben: Demokratie, gut
ist fiir die meisten und fiir die wenigen. “3%

Ubereinstimmung herrscht also zunichst dariiber, was zu tun ist. Sodann wird
der Diener der Gemeinschaft gewihlt, der das, was ansteht, auszufithren hat. Wer
das Sagen hat, handelt jedoch in Gehorsam gegen die Ubereinkunft der Gruppe;
wer dem eigentlich Befehlenden (den meisten) gehorcht, hat das Sagen; wer
befiehlt (die meisten), gehorcht. So also geht ,Maya-Demokratie“. Von dieser
~Maya-Demokratie” haben wir viel zu lernen. Und jetzt kommen die Ureinwohner
zur Diagnose der Gegenwart, d.h. zu der Zeit, in der ihnen die Wiirde verwehrt
wird:

+Die Menschen ohne Antlitz fuhren fort mit ihrer Rede: Die Welt ist eine andere Welt;
es herrscht weder die Vernunft noch der Verstand der wahren Menschen. Wir sind nur
wenige, und man hat uns vergessen; iiber uns hinweg gehen Tod und Verachtung; wir
sind klein. Unser Wort verstummt, und das Schweigen wohnt seit langem in unserem
Haus. Es ist an der Zeit, zu unserem Herzen und zu anderen Herzen zu sprechen. Aus
der Nacht und aus der Erde miissen unsere Toten hervorkommen, die, die kein Antlitz
haben und zu Bergen geworden sind, dass sie sich mit Krieg bekleiden und man ihre
Stimme vernimmt; dann aber muss ihr Wort erneut schweigen, und sie kehren wieder in
die Nacht und in die Erde zuriick. Sie sollen zu anderen Mdnnern und Frauen sprechen,
die ihres Weges in anderen Lindern gehen. Ihr Wort soll die Wahrheit verbreiten und
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sich nicht in der Liige verlieren. Sie sollen die Mdnner und Frauen suchen, die aus
Gehorsam befehlen, die ihre Kraft aus dem Wort und nicht aus dem Feuer schipfen.
Wenn sie ihnen begegnet sind, sollen sie ihnen alles sagen und ihnen den Befehisstab
tibergeben. Dann sollen sie erneut in die Erde und in die Nacht zuriickkehren, die, die
kein Gesicht haben und zu Bergen geworden sind. Wenn dann die Vernunft in diese
Linder zuriickgekehrt ist, dann soll die Furie des Feuers verstummen, Und die, die zu
Bergen geworden sind, kein Antlitz haben und in der Nacht wandeln, mdgen
schlieflich im Schoj der Erde ihre Ruhe finden. “36

Soweit also die ,Offenbarung” der Altvorderen. Der Text schliefst:

.So haben die Menschen ohne Antlitz gesprochen. Sie hatten kein Feuer in ihren
Hiinden, und ihr Wort war klar und ohne Doppeldeutigkeiten. Bevor der Tag die Nacht
neuerlich besiegt hatte, waren sie wieder weg. Und als einziges Wort blieb ihr Wort auf
der Erde zuriick: Es ist genug!“37

Hier geht die ,Offenbarung” zu Ende. Doch der Kampf der Ureinwohner fiir die
Anerkennung ihrer Wiirde hat erst begonnen. Alle ihre Texte sind nichts weiter
als sozusagen ein Lied auf die verweigerte Wiirde und eine Apologie des Kampfes,
sie zuriickzuerobern. Was ansteht, ist die fortwidhrende Anerkennung der eige-
nen Wiirde, des Lebens und der Freiheit.
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