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Leiden der Kirche wegen

| Ein Angelpunkt des zeitgendssischen Katholizismus

Alberto Melloni
W,

Die problematische Frage, wie das in der Kirche erlittene Leid - Strafe, Heilmittel,
Ungerechtigkeit - legitimiert wurde, ist aus historischer Sicht so gut wie
ungelost: Gewiss ist man iiber das Los derer unterrichtet, die unter der christ-
lichen Herrschaft von der Kirche verurteilt worden sind, oder jener, die sie mit
kanonischen Strafen belegte. Wie dies aber eine Gesinnung hervorbringen konn-
te, die es fiir richtig hielt, unter der Kirche zu leiden, und wie es zu ihrer
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Aufldsung kam, ist noch kaum erforscht und noch weniger reflektiert worden.
Diese kurze Intervention erhebt keineswegs den Anspruch auf Vollstindigkeit:
Sie begniigt sich mit einer chronologischen Gliederung - jener des zwanzigsten
Jahrhunderts, das nicht notwendigerweise das bedeutendste ist; als Lupe dient
ihr hierbei vor allem ein ,Handwerk" - jenes der Theologen, das nicht unbedingt
den hochsten Preis bezahlt hat; sie untersucht den Hergang, in dem das in der
Kirche erlittene Leid (das in einem sehr iibertragenen Sinn als ,Martyrium*
bezeichnet werden kann) eine tiefgreifende Veréinderung durchmachte. Wenn
man also in rasch aufeinanderfolgenden flashs fortfahrt, geschieht dies nicht in
der Absicht, der einfachen Eloquenz des Ereignisses mehr Wahrheit zu unterstel-
len als der komplexen Wirklichkeit: Es geht einzig darum, einen Leitgedanken
erkennbar werden zu lassen, der an anderer Stelle auf andere Weise erkundet
werden wird.

|. Die Kirche der Verurteilungen

» Wir leben in schwierigen Zeiten: Zeiten, in denen ein bloRes ,souffrir pour I’église*
nicht mehr geniigt, sondern ein ,souffrir par I’église’ notwendig wird“. So lautete
der Kommentar von Monsignore Giovanni Battista Montini, dem (Neo)-Erzbischof
von Mailand, angesichts der Situation von Jacques Maritain und der katholischen
Kirche Mitte der fiinfziger Jahre.! In dieser bitteren Zeit war dies kein isoliertes
Gutachten, resigniert diagnostizierte es die Friichte des Misstrauens gegeniiber
der Freiheit theologischer Forschung, das in der Nachkriegszeit auch Pius XII.
erfasste und von einigen ihm nahestehenden Funktioniren und Kardinilen der
romischen Kurie in Gang gehalten wurde.2 Dank ihres Einsatzes waren tatséich-
lich einige romische Kongregationen (das Heilige Offizium, der Konsistorialrat
oder die Kongregation fiir die Seminare und Studieneinrichtungen) mit einer per-
manenten Kampagne zur ,theologischen Sauberung“ beauftragt, gegen alle vor-
zugehen, die dem Glauben gegeniiber als feindlich gesinnt eingeschétzt wurden,
wie auch gegen Katholiken, die der Lehre als miindige und denkende Glieder
anzugehtren wiinschten, was die kirchliche Autoritdt jedoch als gefihrliche
Nachstellungen fiir die Reinheit des Glaubens interpretierte.3

Die Purpurtrdger und kirchlichen Befiirworter der harten Gangart verkorperten
eine Linie - jene der Verurteilungen - die in der langen Geschichte der Kirche
ihre Tradition hat. Auf dem Hintergrund der frithen Exkommunikation bis zu den
Anathemata der groRen Konzilien*, von den ersten kanonischen Sammlungen bis
zu den sophistischen Gedanken mittelalterlicher Dekretalien, ziehen sich die zur
Ausmerzung der Haresie und zum Schutz der Sitten verfassten und vorgeschrie-
benen Verurteilungen und Strafen wie ein roter Faden durch die Zeit.5 Unter
gewissen Umstdnden muss man den Hiretiker foltern, um das Gestindnis zu
erwirken, man kann sogar seine Totung zum allgemeinen Wohl der christianitas
anordnen: Eine andere Tradition - welche die Liebe zum Irrenden gebietet, ohne
seinen Irrtum zu billigen© - ist zwar in Tradition und Predigt lebendig geblieben,



hat aber in der lateinischen Kirche nie Rechtsgiiltigkeit erlangt.” Im
spatmittelalterlichen und neuzeitlichen Disziplinarverfahren beteiligt man sich
nun innerhalb der rémischen Kirche folgerichtig am Aushau der Inquisitionsorga-
ne, wo die biirokratische Anonymitit der Verfahren eine grofiere Garantie zu
bieten scheint als der blofse Eifer vereinzelter Personen: Es entsteht ein wahres
und rechtes , Heiliges Offizium* mit einer ,universalen Jurisdiktion und ,héchs-
ter* Autoritit8, die die Pflicht wahrnimmt, gleichzeitig mit der Entwicklung der
privaten Reue die Gewissen zu disziplinieren und die Korper zu strafen, falls
jemand es wagen sollte, sentire cum ecclesia zu verweigern.?

Aus der Sicht dieser Lehre, die jeden bestraft, der in diese Miihlen hineingerdt
und schlieRlich nach einem formell meist skrupulésen Prozess den Tod findet,
handelt es sich hierbei keineswegs um einen Opfertod (aufSer, wenn man wie im
Fall von Hus jenen kirchlichen Standpunkt einnimmt, einen seiner Begriinder
oder Exponenten zu strafen): Denn der Mdértyrer in odium fidei, folglich ein
Glaubensrebell, kann aus seinen Opfern Mirtyrer machen, kann aber selber
nichts anderes als ein Verbrecher sein, der sich der Hoheitsbeleidigung zum
Schaden Gottes schuldig gemacht hat. Gott selber ist es, der durch den Héretiker
beleidigt wird, und dessen honor zuerst durch das Bekenntnis, dann durch die
Tétung des Schuldigen wieder gut gemacht wird.10 Auch die Seele des Kriminel-
len ist wegen der Schuld der Hiresie verloren: Der Prozess aber, dank Beichte
oder Folter, bewirkt das Notwendige, das sie zur Erlésung braucht. So lauten die
Argumente der Inquisitionstheorie in der Neuzeit. Und dank dieser Prinzipien
kann die kirchliche Autoritit ihr Doppelspiel treiben: Zur Vollstreckung des
Urteils iibergibt sie den Verurteilten dem sikularen Arm, da ja den Geistlichen,
dem genus christianorum, im Gegen-
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untersagt ist; auf diese Weise kann
die Kirche in extremis das Sorgerecht
fiir die Seele des Verurteilten wieder
zuriick gewinnen. Ob es sich nun um
die ,berithmtesten* Opfer der religi6-
sen Repression (von Girolamo Savon-
arola bis Giordano Bruno) oder um je-
ne wihrend des antihdretischen, anti-
protestantischen Kampfes oder der
Hexenjagd anonymen, in Scharen Um-
gekommenen handelt, sie alle werden
von kirchlichen Organen inquiriert
und gerichtet, fiir den Strafvollzug
aber iibergibt man sie schliefslich der
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weltlichen Gewalt. Nachdem also die religiosen Vertreter die Zustandigkeit fiir
das Urteil iibernommen haben, erscheinen sie wieder - meistens im Gewand des
Ordensbruders, der den Verurteilten zum Schafott begleitet - in neutraler Posi-
tion an der Seite des Opfers, dem sie die geistlichen Trostungen spenden, die
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nicht eine Aufhebung der Schuld aber eine Vergebung der Siinde bewirken.!! In
einigen Féllen - denken wir nur an Jeanne d’Arc (Johanna von Orléans) - kann
die Kirche einen Prozess wieder aufgreifen, um die geltenden Karten und Be-
schliisse umzustof®en, vorausgesetzt, dass dies nicht die Haltung der amtieren-
den kirchlichen Autoritit in Frage stellt. In jedem Fall gibt es bis in die Zeit nach
dem Zweiten Vaticanum fiir die Einzelstrafe, Todesstrafe oder kanonischen Ver-
urteilung weder ein Berufungs- noch ein Einsichtsrecht.

Eine andere Situation ergibt sich fiir jene, die wihrend der grofien querelles
zwischen theologischen Schulen Sanktionen auferlegt bekommen: Der Disput
iiber die Armut, der Streit um das Predigtrecht der Bettelménche, der Kampf
gegen den Jansenismus, der Konflikt zwischen Befleckten und Unbefleckten, die
Polemik iiber den Quietismus, der Feldzug fiir oder gegen die Gesellschaft Jesu,
die Spaltungen wegen der Unfehlbarkeit und des Primats des Papstes verursa-
chen gewiss Viktimisierungen, die zwar von der gleichen Kirche ausgehen, aber
auf einem Gebiet, wo Gesinnungsumstiirze bekannt, die Folgen aber so lange
nicht abzuschitzen sind, bis das intervenierende Dogma die Fragen endgiiltig
verstummen l4dsst und absolute Unterwerfung verlangt!?, wie dies verschiedent-
lich bis 1956 der Fall war.

Il. Kontinuitdt und Erneuerung im zwanzigsten
Jahrhundert

Diese aus der Tradition des Strafens hervorgegangenen Erfahrungen und Gesin-
nungen dauern teilweise bis weit ins zwanzigste Jahrhundert fort. Aber es gibt
auch Elemente der Erneuerung. Mit dem Niedergang der Herrschaft des Christen-
tums mit zeitlicher Macht dndert auch das Feindbild der Kirche seine Konturen.13
Der Feind ist nicht mehr der Herold einer anderen Wahrheit, der sich der Einsicht
verweigert, sondern ein offenkundiger oder heimlicher Verriter; bewusst oder
unbewusst spielt er zu Gunsten des grofien globalen Feindes, der Moderne.

So werden die zahlreichen Fermente der Gesellschaft und Kultur des anbrechen-
den neuen Jahrhunderts, von Literaten, Philosophen und katholischen Theologen
oft als Chance einer ,neuen Apologie” integriert, in den Augen Pius’ X. zu einem
einzigen grofSen Feind, der durch die Enzyklika Pascendivom 8. September 1907
denunziert und bis zum Ausbruch des Ersten Weltkrieges und dariiber hinaus
verfolgt wird. Mit der Jagd auf die Schuldigen des Modernismus - gemifs Pius X.
»der Synthese aller Haresien“ - macht das Strafsystem einen Qualitdtssprungl4:
Sobald die ,,Schuldigen* iiber private Kanile durch Anzeigen und Verleumdungen
ermittelt sind, verurteilt und exkommuniziert die Kirche sowohl jene, die gewis-
sensméfig von ihren Positionen fest iiberzeugt waren, als auch jene, denen der
Weg zur Rettung durch die unbeugsame Héirte ihrer Ankléger versperrt wurde.
Dennoch, es sind Hunderte von Theologen und Klerikern, die ungehért ihre
Unschuld beteuern und sich schlieRlich bereitwillig der Strafe beugen (laudabili-
ter se subjecit, so steht es in den Akten), nicht um einer kérperlichen Sanktion zu



entgehen, sondern um eines iibernatiirlichen Gehorsams willen gegeniiber einer
ungerechten Autoritdt. Auf diesem Weg fithrt man eine Art Strafe ein, die be-
wusst nicht artikuliert ist und die sich der Angeklagte selbst auferlegt; eine
Strafmafinahme, die in einigen Fillen anch die Bischofe straft, sei es als Objekt
der Verdichtigungl® oder als Subjekte, die verpflichtet sind, auch gegen den
personlichen Willen und das eigene Gewissen ihren Geistlichen die angedrohten,
romischen Sanktionen mitzuteilen, unter Wahrung der Schweigepflicht (reticito
nomine) gegeniiber dem wahren Auftraggeber dieses Aktes, dessen moralische
Last aber sie zu ,tragen“ haben. Wenn auch die Anzahl derer betrachtlich war,
die sich ,aus Liebe zur Kirche“ der Ungerechtigkeit gebeugt haben, ist der
moralische und spirituelle Schaden, abgesehen vom theologischen, kaum abzu-
schitzen.16 Europa, das seiner der Zeit ebenbiirtigen theologischen Wachsamkeit
beraubt war, sollte in die Finsternis des Krieges und des Totalitarismus eintreten;
und die Opfer dieser Kampagne, die man in der ersten Hélfte des Jahrhunderts
weiterfiihrt in Geheimgesellschaften und kirchlichen Unterweisungen, verbleiben
ohne Aussicht auf eine Wiedergutmachung, bis zu Beginn des Zweiten Vatica-
nums, als die Geschichtsschreibung das Phinomen des Modernismus und dessen
Repression wieder aufgreift.1”

Das antimodernistische Phinomen wird als Paradigma auch in der neuen Straf-
epoche bestehen bleiben, die 1942 eingeleitet wird - sozusagen durch den sinn-
bildlichen Eintrag auf dem Index einer Antrittsvorlesung von Pater Marie-Domi-
nique Chenu iiber die theologische Methode, die der Gelehrte und Dominikaner
sechs Jahre zuvor zu Beginn der Kurse am Saulchoir vorgetragen hatte.l® Im
Unterschied zu den Repressionen gegen die Action Francaise, wo ausschlagge-
bende politische Elemente hinzutreten!®, oder zur Verurteilung des Okumenis-
mus im Jahre 1928, als es einigen Pionieren gelingt, ihren Argumenten Gewicht
zu verleihen20, ist die Verurteilung des gelehrten Dominikaners und seines
visiondren Begriffs von der Beziehung zwischen Geschichte/Theologie durch das
Vordringen der in Rom erneuerten Kultur der Verddchtigung gegeniiber der
theologischen Forschung gekennzeichnet - einer Verddchtigungswelle, die ver-
glichen mit den Jahren Pius’ X. vermehrt die Formvorschriften einhalt, aber den
schnellen Weg der Gewalt nicht scheut. Viele sind es, die in den folgenden Jahren
die Kosten zu tragen haben: Die Jesuiten von Lyon, die die patristische Reihe
Sources chrétiennes?! initiieren, oder die Philosophen, die es iiberdriissig sind, den
Neothomismus in iiberholter Schulmethode repetieren zu miissen?Z, oder aber die
Exponenten der nouvelle théologie?3, einer bekannten Richtung der franzgsischen
katholischen Theologie, oder die Verfechter einer erneuerten Seelsorge und Mis-
sion der Priester im Arbeitermilieu®4, endlich die vielen Katholiken, die im Zuge
der Exkommunikation der Kommunisten im Jahre 1949 in Verdacht gerieten, was
(ohne den Parteien der Dritten Internationalen wirklich zu schaden) in der
westlichen Welt den Graben zwischen der Kirche und der Arbeiterklasse vertief-
te.25 Sanktionierte man frither die Theologen zuerst durch besondere Mafinah-
men iiber die jeweils zustdndigen religiésen Orden, verhdngt man nun iiber diese
Generation von Theologen eine ganze Enzyklika - Humani generisvom 12. August
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1950 -, mit der Pius XII. ihr Ringen um eine Glaubensvernunft, die den Heraus-
forderungen der Moderne und der Nachkriegszeit angemessen ist, desavouiert.
Die heutigen Untersuchungen iiber die jeweiligen Phasen dieser neuen Straf-
periode, deren Hohepunkt die Seligsprechung von Papst Sarto ist20, zeichnen ein
grofes und trostloses Gruppenbild, einerseits aus pflichtbewussten Glaubigen, die
der Kirche denkend zu dienen bestrebt sind, andererseits aus strengen, pflichtbe-
wussten Zensoren, die alles daran setzen, jene davon abzuhalten. Von einem der
grofdten Theologen dieser Generation - dem Dominikanerpater und spéteren
Kardinal Yves-Marie Congar - liegt uns heute ein Tagebuch vor, in dem iiber die
Jahre der Verfolgung erzdhlt wird, die in Verzweiflung und unbeugsamer Wiirde
durchlitten wurden, um die Sache des Okumenismus in der Kirche voranzubrin-
gen.2” Das Tagebuch erklart nicht, warum Congar ,geblieben ist“2® (denn die
Freiheit zu gehen, gab es vor dem Zweiten Vaticanum nicht): Mit seltener drama-
tischer Intensitdt wird darin die Arroganz einer Kirchenmacht geschildert, die
keine Grenzen kennt, und von der Verwirrung eines Gliubigen, der bis an den
Rand des Suizids gedrdngt wird, wegen Anklagen, die iiber die eigene Konsistenz
nie Rechenschaft ablegen miissen, und der zum Schweigen verurteilt ist, was ihn
seines Apostolatsauftrags beraubt - des einenden Bandes von Berufung und
Identitét -, sodass Congar es vorzieht, die Auseinandersetzung zu beenden.2?
Auch ein Kirchenmann vom Rang eines Vertreters des Staatssekretariats, Monsi-
gnore Montini, bleibt ein Opfer dieser Zeit. Als der spitere Papst Paul VI. von der
Notwendigkeit spricht, nicht nur fir die Sache der Kirche zu leiden, spielt er
damit auch auf sich selber an: Er musste zwar keine Strafmafinahmen {iber sich
ergehen lassen, aber durch ein klassisches promoveatur ut amoveatur wurde er
1953 dank einer Verschwérung von Purpurtrigern, die den Papst unter Druck
setzten, aus Rom vertrieben. Man erreichte seine darauffolgende Designation zum
Erzbischof von Mailand und vereitelte schlieRlich seine Ernennung zum Kardinal,
die zur natiirlichen Kandidatur fiir die Nachfolge Pacellis gefiihrt hitte. Gegen
Montini - der zu prophezeien wagte, dass ,Vorsicht nicht mehr ausreiche, es
hingegen notig sei, dass Vorsicht auch in Schlauheit miinde“30 - erhoben sich
keine lehramtlichen Klagen: Entscheidend fiir die unergriindliche Verschworung,
die ihn vom Vatikan entfernte, war seine intellektuelle Neugier, seine Sensibilitit
fiir die problematischen Bereiche der theologischen Kultur - Dinge, die wie ein
inakzeptabler Antagonismus einem Repressionssystem gegeniiber auftraten, das
zuschlagen musste, ohne Riicksichtnahme der Personen und ohne Erwigung der
Hintergriinde 31

lll. Der konziliare Ubergang

Diese Epoche der Verurteilungen findet wihrend des Zweiten Vatikanischen
Konzils einen Augenblick schmerzhafter und eingehender Besinnung: erstens
durch die Ankiindigung der Bestimmung von Johannes XXIII., konziliare Be-
schliisse ohne Verurteilungen zu fassen, zweitens durch die Erérterung wihrend



der Eroffnungsansprache des Zweiten Vaticanums, drittens durch die Achtsam-
keit der Bischéfe wihrend der Konzilsdebatten. Das findet schlieRlich seine
Fortfithrung in der nachkonziliaren Zeit bis zur ,Revision“ des Prozesses von
Galileo Galilei, dem Tertio millennio advenientevon Johannes Paul IT. und dem mea
culpa des zweiten Fastensonntags im Jubeljahr 2000. Alles Etappen einer viel
weiter reichenden Geschichte, die zum Teil schon an anderer Stelle rekonstruiert
worden ist32, von der ich aber einige Elemente in Erinnerung rufen méchte.

1. Bekanntlich war das Zweite Vaticanum schon in seiner Vorbereitungsphase
von Polarititen gekennzeichnet: So halt Papst Johannes mit eindringlicher Klar-
heit fest, dass das Konzil nicht neue Strafverordnungen androhen soll, da es ein
Akt der Einsicht in historische Zusammenhinge sein will und nicht blofs eine
Sanktion von Irrtiimern33. Gleichzeitig aber besteht die romische Kurie, die mit
der ganzen Vorbereitung fiir die dkumenische Versammlung betraut ist, aus
Personen, die via Kultur und Erfahrung das Strafsystem als eine Form der
governance erlebt haben.3¢ Mittendrin befinden sich die paar wenigen, in den
voraufgehenden Jahren der Verfolgung ausgesetzten Theologen, die fast wie eine
Art Geiseln in die Vorbereitungsphase mit einbezogen werden in der Hoffnung,
dass das konziliare Ereignis als solches die Karten neu mische35, um Erkenntnis
ringend, ob das Zweite Vaticanum wirklich mehr als nur eine oberflichliche
Erneuerung des Denkens signalisiere.

2. Als im Sommer 1962 das Konzil in Gang kommt, erkennt man allmdhlich, wie
es weitergehen wird: Die ersten Entwiirfe zirkulieren, und zugleich &ndert sich
auch das Verhiltnis zwischen Bischéfen und Theologen, was fast eine ganze
Generation von Theologen, die man bis dahin verfolgte, wieder rehabilitiert.36 Die
Bischéfe bendtigen die theologischen Untersuchungen, um an die komplexen
Fragen der Lehre, der Institutionen und der Spiritualitidt heranzukommen, die der
konziliare Anlass erneut aufwirft. Fiir die Theologen ihrerseits ist es wichtig, dass
das Gesamtepiskopat in seiner hochsten konziliaren Vertretung und in Gegen-
wart aller anwesenden Kirchen mit ihren Beobachtern die Freiheit der Forschung
als niitzlich und notwendig fiir die Kirche anerkennt und deren physiologische
Einpflanzung in den Leib der Kirche garantiert. In seiner Ansprache, die Johan-
nes XXIII. am 11. Oktober 1962 anlidsslich der Erdffnung des Konzils hilt,
bezieht er folgende Stellung: Indem er sich von den , Ungliickspropheten distan-
ziert, betont er ausdriicklich, dass ihr Irrtum und die Ursache ihrer Unheilsver-
heifung in der Ansicht liegen, dass die Welt erst ,seit einem halben Jahrhun-
dert”, d.h. seit der modernistischen Krise existiere; und mit dem deutlichen
Hinweis, dass das Konzil weder neue Dogmen aufstellen, noch alte wiederholen
soll, sondern ,einen Schritt nach vorn® zur Erhellung des Mysteriums Christi tun
miisse, schliefit er die Wiedererwigung der Strafe als Druckmittel aus.37

3. Die Abkehr von der Logik der Strafe bedeutet nicht, dass eine Berufskategorie,
die gewiss zu Unrecht benachteiligt wurde, um Wiedergutmachung ersucht wird,
sondern stellt insbesondere eine institutionelle Frage. Das zeigt sich in den
Konzilsdebatten: Eine berithmte Intervention von Kardinal Frings am 8. Novem-
ber 1963 bezeugt auf sinnbildliche Weise die Dringlichkeit dieser Frage.38
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Wihrend der Diskussion iiber die Beziehung zwischen der Kurie und den
Bischéofen fordert der Erzbischof von Koln, eine Unterscheidung zwischen Ver-
waltungs- und Rechtsweg zu vereinbaren, die fiir alle rdmischen Dikasterien
gilltig sei, inklusive des Heiligen Offiziums, ,dessen Rechtsgang sich aus ver-
schiedenen Gesichtspunkten nicht mehr in unsere Epoche integrieren lasse, der
Kirche schade und vielen ein Stein des Anstofies sei”. Sosehr er auch auf die
jiingsten Ereignisse anspielen mag3?, ist doch seine Forderung, dass ,niemand
verurteilt werde, bevor er nicht angehért wurde und die Moglichkeit hatte, sich zu
korrigieren“, von viel grundsitzlicherer Natur: Frings verlangt keinen Verfah-
renskodex, sondern eine Reform des Autoritdtsbegriffs. Kardinal Ottaviani be-
greift, worum es geht. Aber statt die bescheidene, wirklich verdienstvolle Tat, die
willkiirlichen Elemente der Zeit Pius' X.40 verringert zu haben, hervorzuheben,
empért er sich gegen jene, die - ,,aus Unwissenheit, um nichts Schlimmeres zu
sagen” - ,die Hoheitliche Kongregation des Heiligen Offiziums, dessen Prasident
der Summus Pontifex ist“, kritisierten. Auch die Bischofe, die Frings Beifall
zollen, erkennen, worum es geht, und enthiillen ihre grofte Betroffenheit, die das
Problem ,in jeder Hinsicht* - d.h. jenseits der personlichen Lage - auslost, das
unter anderen vom deutschen Kardinal aufgeworfen wurde.4!

Die Frage der institutionellen Architektur der Zentralregierung wird aber bis auf
weiteres in der Schwebe gehaltent2: Das Zweite Vaticanum wird sich nicht damit
befassen konnen, denn Paul VI. will die gegeniiber der Kurie eingegangene
Verpflichtung einhalten, wonach eine Reform dieses Apparates die Schwelle der
Synodalaula nicht iiberschreiten soll - und so wird es sein. Trotzdem, die Wahr-
nehmung, dass die Periode der Verurteilungen vorbei ist, wird durch die allgemei-
ne Stimmung des Konzils und des Postkonzils bestétigt. Der Gedanke, Congar
zum Kardinal zu kreieren (man spricht schon 1965 davon ...), und die Abschaf-
fung des Index librorum prohibitorum waren wie ein Startsignal dafiir, dass sich die
Kirche von Rom wirklich von jener krankhaften Atmosphére zu 16sen begann, auf
die schon Kardinal Montini zehn Jahre zuvor hinwies. Im Grunde erkannten sogar
die bosen Zungen unter den Traditionalisten, die Papst Johannes XXIII. des
Modernismus bezichtigten*3, dass mit dem Zweiten Vaticanum der ,,Schritt nach
vorn“ vollzogen wurde und dass der Katholizismus bereit war, die Dialektik
innerhalb der Kirche als dynamisches Geschehen auszulegen, fernab jeglicher
Naivitdt oder unzeitgemafien Dramatisierung.

IV. Nach dem Zweiten Vaticanum

Die Reform der romischen Kurie im Jahre 1967, die von Paul VI. in seiner
Funktion als ,Reformfiirst“ des Katholizismus geplant war, trigt diesem Um-
stand gebithrend Rechnung. Obwohl man am politisch-institutionellen Apparat,
Ende des sechzehnten Jahrhunderts erdacht, als einem unentbehrlichen Instru-
ment fiir das neue, post-martialische und post-konziliare Papsttum festhilt,
beginnt Paul VI. mit der Umverteilung der Kompetenzen, mit der Festlegung der
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Priorititen des decision making, mit der Neuordnung der Amter und mit der
Uberarbeitung jener Reformentscheide, die 60 Jahre zuvor von Pius X. eingefiihrt
wurden. An die Spitze der vatikanischen Exekutive wird der Staatssekretdr
gestellt, wohingegen das frithere Heilige Offizium seinen ungliicklichen Namen
und sein vielsagendes Attribut (,la Suprema") verliert, das zum geldufigen Ober-
begriff fiir jene Ortlichkeiten geworden war, wo Handlungen und Bestimmungen
im Verborgenen blieben.4* Im Verlauf der nachkonziliaren siebziger Jahre
zerschligt sich aber ein Teil der Reformplédne, deren Hermeneut die apostolische
Konstitution Regimini Ecclesiae sein wollte: Trotz der Emennung Kardinal Sepers
zum Haupt der neuen Kongregation fiir die Glaubenslehre, die den Einfluss und
den Regierungsstil Ottavianis aufbrechen sollte, riskiert Paul VI. mit seiner
Vorstellung, das Postkonzil als Pontifex von Rom aus verwalten zu kénnen/
miissen, indem er sich persénlich um Spannungen und ihre Losung kiimmerte,
eine Verschidrfung der angespannten Lage zwischen der kirchlichen Autoritdt
und der Theologenschaft, sei es in so konfliktreichen Angelegenheiten wie den
Kollegialstrukturen oder der hormonellen Empfingnisverhiitung, Fragen, die im
Zweiten Vaticanum offen blieben, sei es in Fragen der Armut oder der Communio,
die die konziliare Anweisung der Obhut der Kirchen iiberldsst.

Was hier hinter Namen, Adjektiven und gar Absichten ablduft, ist die Riickkehr
des réomischen Zentrums ins Zentrum des Konflikts. Die Theologen stehen einem
Organ gegeniiber, das als solches einen formelhaften Wahrheitsbegriff vertritt
und auf dieser Grundlage Textausschnitte mit Augen, die durch das Bediirfnis,
der eigenen Stimme Gehor zu verschaffen, verschleiert sind.4> Auch den Bisché-
fen ist die durch den romischen Vertrauensentzug verursachte Verwirrung be-
kannt: Einige von ihnen werden unter Bedingungen abgesetzt, die so komplex
sind, dass sie den Beigeschmack einer Schikane haben. Die Absetzung Kardinal
Lercaros in Bologna, die Ersetzung von Msgr. Baldassarri in Ravenna, der Vorfall
von Pellegrino in Turin - um nur Beispiele aus Italien zu nennen - und schlieflich
der Prozess gegen den Bischof von Guernavaca, Don Sergio Mendez Arceo, sind
nur einige der eklatantesten Fille, die darauf hinweisen, dass das ,Leiden fiir die
Kirche* mit der Epoche der Strafen nicht zu Ende gegangen ist.46 Andere
Bischofe, aus osteuropdischen Landern, die durch die disinformatia der kommuni-
stischen Regimes irregeleitet waren, sehen den durch die vatikanische Ostpolitik
erdffneten Dialog wie ein strafendes Ubergangenwerden; die Bischofe einiger
Bischofskonferenzen - von Holland bis Brasilien, von Peru bis zu den Vereinigten
Staaten - leiden unter Ernennungen, die darauf abzielen, die Mehrheiten zu
zerschlagen und die politischen Lasten in amtsbriiderlichen Organen auszuglei-
chen.47 Dies zeigt, wie das postkonziliare Unverstdndnis eine nicht minder umfas-
sende Auswirkung als das vorausgehende hat.

Was die Theologen angeht, so entstehen gegen sie jedoch richtiggehende Félle.
Drei Elemente tragen zur Umkehrung der Methode der Spiritualisierung des
Leidens fiir die Kirche bei: das Klima der Gegeninformation, die die jiingere
Schicht der 6ffentlichen Meinung anzieht; die Legitimation der ,Dissidenz* in der
Politik, die zu dieser Zeit im politischen Umfeld eine Aufwertung erfahrt; das
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Gewicht der neuen Generation von Geistlichen, die sich wahrend des Zweiten
Vaticanums herangebildet hat. Diese Elemente zerreiffen den Schleier des Ge-
heimnisses, das Kennzeichen fritherer Prozesse, und bringen sowohl die Thesen
der Anklage als auch jene der Verteidigung in die Medien. Einige der eingeleiteten
Rechtsverfahren, gegen Edward Schillebeeckx zuerst, dann gegen Hans Kiing,
sind fiir die Skizzierung der ,Glaubenspolitik“ der neuen Kongregation fiir die
Glaubenslehre von grofter Bedeutung: Der Konflikt entziindet sich némlich weni-
ger an fachlichen Beitrégen als an Werken, die fiir ein breites Publikum gedacht
sind, sowie an weit verbreiteten, kontroversen Themen aus der Praxis gewohn-
licher Christen und Christinnen. Neben diesen ,Fillen“ gibt es vermehrt lokale
Verfahren im Zusammenhang mit internen Rivalitdten an katholischen Fakulta-
ten, in die sich die Autoritit von Rom hineinziehen ldsst. Im einen wie im anderen
Fall haben es die Mafinahmen von Rom, die nur entfernt versuchen, die Verbrei-
tung von Ideen zu verhindern oder die Diskussion iiber einzelne issues zu unter-
binden, auf einzelne, den Kollegen oder Mitbriidern unliebsame Gelehrte abgese-
hen, aber auch auf Bischofe, die nur in seltensten Féllen als Initiatoren solcher
Kontroversen in Betracht gezogen werden kénnen.

Die Publizitit, die typisch ist fiir die Dynamik der Presse gegen Ende des
zwanzigsten Jahrhunderts, schafft selbst eine neue Dynamik: Die betroffenen
Opfer der Repression geraten in das Gebaren des offentlichen Auftretens und
finden sich, nolens volens, in der Rolle von Medienfiguren wieder, anstatt dass sie
den eigenen intellektuellen und theologischen Weg weitergehen koénnen. Die
romischen Organe sehen sich genttigt, auf Handlungen zu antworten, die von
irgendeinem Angestellten zweiten Ranges geplant wurden, und sind dem 6ffent-
lichen Gespott ausgesetzt, wenn sie Kriterien und Methoden erkldren miissen, die
grofle Teile der 6ffentlichen Meinung entriistet von sich weisen. Das Papsttum
sieht sich zuletzt sogar veranlasst, die Kardinalswiirde fiir iiber Achzigjdhrige als
Schadensersatz zu nutzen, der einigen berithmten Opfern des Strafsystems in
limine vitae angeboten wird.48

Dieser instutionelle, doktrinale, verfahrensmifige und mediale Wirrwarr wird
1981 von Johannes Paul II. einem professionellen Theologen anvertraut, der be-
reits wihrend des Zweiten Vaticanums als Sachverstdndiger von Kardinal Frings
amtierte: Joseph Ratzinger. Nach einem kurzen Einsatz im Bistum wird er zum
Kardinalspréfekten der Kongregation fiir die Glaubenslehre ernannt, um u.a. dem
Eindruck gegenzusteuern, die Lehriiberpriifung werde von wissenschaftlich min-
der qualifizierten Personen ausgefiihrt.4 Wie schon bei der Reform von 1967
wurden die Vorhaben von der Realitit eingeholt: Die Kongregation - zwar willig,
mehr Transparenz bei den Verfahren walten zu lassen - gab es nicht auf, theologi-
sche Ansitze, die sie fiir irrig hielt, vorsorglich zu bewerten, auch wenn das
Bewusstsein der Theologen sich bereits dnderte. Wie aus dem erbitterten Kampf
gegen die Befreiungstheologie, die die marxistische Analyse des Kapitalismus
einsetztes?, sowie gegen Exponenten verschiedener Lehrsektoren (Curran, Dre-
wermann und sogar Tillard) ersichtlich wurde, straft die Kongregation mit Hilfe
des Prozesses, da ja am Ende sowohl jene, die den Widerruf akzeptieren, als auch



jene, die ihn verweigern, diesem Organ gleichermafsen das Recht absprechen, das
eigene Gewissen in Frage zu stellen.

Wihrend des vergangenen Jahrzehnts mehren sich die Zeichen eines Kurswech-
sels. Neben den Untersuchungen gegen einzelne Personen - zuweilen antizipiert
oder ersetzt durch direkte Angriffe, die der Kardinalsprafekt bei Unterredungen
privat* als Theologe formuliert - arbeitete die Kongregation, selbststédndig oder
auf dem Wege des pépstlichen Lehramts, in drei Richtungen: Zum einen konstru-
ierte sie Bilder der Lehre (Donum veritatis), theologische Kriterien (Veritatis
splendor) und kanonische Anweisungen (Ad tuendam fidem), die erga omnes giiltig
sein konnten; zum andern produzierte sie eine Reihe von Instruktionen zu bren-
nend aktuellen Fragen, wobei sie 6kumenische (Ordinatio sacerdotalis), theologi-
sche (Dominus Iesus) oder liturgische, noch unausgereifte Debatten, zu umgehen
suchte; schlieRlich unterzog sie einzelne Autoren einer Priifung, lobte zwar deren
Absichten, aber klagte sie der ,Zweideutigkeit” an, die als solche objektiv nicht
einfach zu erkennen und von den Betroffenen, die sich vom Schatten der
Verdichtigung befreien méchten, nicht wieder gutzumachen ist (ersichtlich an-
hand der jiingsten Fille von Dupuis, Mefiner und Vidal).>! Dieses Anhdufen von
Instruktionen, Noten, Enzykliken, Motuproprios, Verurteilungen erweitert immer
mehr den Umkreis moglicher ,,Ambiguitdten“ und erhdht das Risiko schwer zu
bewdltigender Viktimisierungen.

V. Fruchtloses Leiden?

Ist es also mit diesem Leiden vorbei, das vor fast einem halben Jahrhundert
Kardinal Montini gegeniiber einigen Katholiken beklagte als eine unvermeidliche
und bedringende Tatsache? Oder wird es von den Theologen, die fiir ,,.zweideutig"
befunden wurden, wieder angenommen als erlittene Widerwartigkeit durch Maf-
nahmen, die oft das Grundlegendste des kanonischen Rechts nicht erfiillen? Wird
niemand mehr die spirituelle Verbitterung kosten miissen, die Menschen wie
Oscar Romero oder Ignacio Ellacuria mit ihrem Tod, bedingt durch eine unge-
rechte Verlassenheit und Isolation, auf sich genommen haben? Ist die Darbietung
des Prifekten der Kongregation fiir die Glaubenslehre, der wiahrend der Fasten-
zeit des Jubeljahres zum Ambo des Hl. Petrus hinaufsteigt, um Gott um Verzei-
hung fiir die im Namen des Glaubens begangenen kirchlichen Vergehen zu bitten,
eine Garantie dafiir, dass der durch einen erbarmungslosen Wahrheitsbegriff
ausgeloste fruchtlose Schmerz nicht mehr geduldet wird ?52

Wahrscheinlich nicht. Nicht etwa, weil wieder irgendjemand (wie die Frauen, die
sich im Jahre 2002 ,ordinieren” liefsen) Mittel und Wege finden wird, zwischen
Verurteilung und Sichtbarkeit einen Tauschhandel zu vollziehen3; auch nicht
deshalb, weil der aktuell giiltige modus denuntiationis den Neid ermuntern wird,
neue Fille zu fabrizieren, in Bereichen, wo die Kirche wirklich nichts zu be-
fiirchten hat, und wo die Bischéfe in aller Stille selber Abhilfe schaffen kénnen.
All dies konnte schlieflich auf einen physiologischen Fehlerbereich einer groften

Leiden der
Kirche wegen



Ill. Die
historische
Zweideutig-
keit des
Martyriums
in den
Religionen

I

Institution oder auf eine Zeitspanne zuriickgefithrt werden, in der das Zweite
Vaticanum erst noch verarbeitet werden muss. Ein gewisses fruchtloses und
unannehmbares Leiden wird fiir die gewohnlichen Gldubigen bestehen bleiben,
die von den stindigen Stellungnahmen des Lehramtes - jenen iiblichen iiber die
Ordination, iiber die Katechismen, iiber die Begegnung von Christentum und
Religionen, iiber die Beziehung zwischen den Schwesterkirchen, iiber die Ehe-
scheidung, iiber die Rolle der Laien, iiber die Homilie, iiber die Beichte - kaum je
in Kenntnis gesetzt werden, dann aber im Leben erfahren miissen, dass das, was
sie als zutiefst menschlich ausweist (der Wunsch zu leben, das Bediirfnis nach
Verzeihung, die Sehnsucht nach Gemeinschaft, die persénlichen Bindungen)
keinen ,Platz* in der Kirche findet. Es ist ein Leiden, das nach dem Zweiten
Vaticanum nicht mehr akzeptiert wird als das ,Quasi-Martyrium“ einer Spiri-
tualitit des institutionellen Schmerzes. Es kann deshalb durchaus Anstof} erre-
gen; oder es kann mit geduldiger Erniichterung im Glauben an eine Kirche gelebt
werden, die auch auf diese Weise lernt, sich iiber alle Mafsen zum Evangelium zu
bekennen, die sich dauernd verletzt fithlt wegen der Ungerechtigkeit, welche in
ihrem Innern wie von einem Stachel im Fleisch erzeugt wird, der ihr dazu dienen
kann, sich nicht in Uberheblichkeit hineinzusteigern.
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Aus dem Italienischen iibersetzt von Carmen Ploner-Schir
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