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»Wie der Elefant in der Schlacht

Geduldig die heranschwirrenden Pfeile ertrégt,

So will auch ich die Beschimpfungen ertragen,

Denn viele Menschen verhalten sich bose.“!
Dhammapada

Das Martyrium ist in gewisser Hinsicht ein Konstrukt der Gesellschaft. Martyrer
werden ndmlich von einer Religionsgemeinschaft zu dem gemacht, was sie sind,
indem sie in Leiden und Tod eines Einzelnen einen Sinn hineinlegt, der mit der
eigenen Identitdt und Geschichte, dem eigenen Glaubenssystem und den eigenen
Riten in relevantem Zusammenhang steht. Genau aus diesem Grund hat das
Martyrium schon von seinem Wesen her etwas Mehrdeutiges an sich. So gesehen,
konnen die Martyrer der einen Gruppe fiir eine andere leicht zu Terroristen
werden; und die Heroen der einen religiésen Gemeinschaft konnten in den Augen
einer anderen militante Fundamentalisten sein. So ist Bhindranwale fiir die
Gemeinschaft der Sikhs heute ein hochverehrter Martyrer, war aber frither einmal
der meistgesuchte Terrorist Indiens. Die Mehrdeutigkeit, die dem Begriff des
religidsen Martyriums anhaftet, bietet sich geradezu fiir eine politische Extrapo-
lation an: Die Mértyrer-Helden einer Nation bzw. einer ethnischen Gruppe werden
zu Symbolfiguren, die ihr nationales bzw. ethnisches Bewusstsein stirken, die
gemeinsame Gruppenidentitit festigen und ihre Macht steigern. Von daher ver-
steht es sich, dass Martyrer-Erzahlungen einer Gemeinschaft mythische Formen
annehmen und sozialen und politischen Zwecken nutzbar gemacht werden.

. Die Macht des Todes und die Macht, ihn zu
deuten

Das Martyrium ist die Lebenshingabe aus freien Stiicken um letzter Werte willen
wie etwa der Wahrheit, Liebe, Gerechtigkeit und Freiheit. In letzter Analyse
verfiigen die Religionen und religiosen Gemeinschaften iiber die grofse Macht, den
Tod letztverbindlich zu deuten. In den meisten Féllen haben sie den natiirlichen
Alterungs- und Abbauprozess als die leisen Vorboten des Todes angesehen, den
gewaltsamen Tod dagegen, dem man die Stirn bietet, hoch gepriesen. So war zum
Beispiel der Todestag eines Martyrers bzw. einer Martyrerin fiir sie der Tag ihrer
eigentlichen Geburt (dies natalis).




Das Ideal des Martyriums ist freilich nicht gdnzlich ein von religiésen Traditionen
hervorgebrachtes Konstrukt. Oft haben diese das kulturelle Erbe verschiedener
Volker aufgegriffen und es (nur) umgeformt. So ldsst sich zum Beispiel das
Martyrium der Frithchristen in Rom vom kulturellen rémischen Erbe des Helden-
mutes und eines ruhmreichen Todes in der Schlacht nicht loslésen. Das gleiche
konnte man von den germanischen Vélkern behaupten, in deren Kultur der
Heldentod im Kampf héchstes Ansehen genoss. Doch steckt im Martyrium fiir die
Religionen mehr als nur die Furchtlosigkeit vor dem Tod, die bei der klassischen
Tradition in hohen Ehren stand. Diese Ehre, den Tod unerschrocken auf sich zu
nehmen, wird von den Religionen in etwas Sakrales umgedeutet. Denn hier wird
das, was alle am meisten fiirchten - der Tod - gerade durch den Tod iiberwunden.
Ein Verschmelzen des klassischen kulturellen Ansatzes mit dem des christlichen
Glaubens liefe sich im Martyrium von Soldaten im Frithchristentum erkennen.?

In den meisten Religionen scheint es eine Tradition zu geben, die nicht nur den
um des Glaubens willen erlittenen Tod, sondern jede gewaltsame Beendigung des
Lebens als Martyrium ansieht. So ist im Islam der Ausdruck Shahid bzw. ,Zeuge"
oder ,Mdirtyrer* auch auferhalb des religiésen Kontextes geldufig. Gemeint sind
damit Menschen, die bei einer Geburt, durch Seuchen, Ertrinken oder jede andere
plétzliche Todesform, etwa einen Unfall, ihr Leben einbiifsen. Im volkstiimlichen
Hinduismus werden jene, die unrechtmifig getétet werden, weil sie den traditio-
nellen Kasten-Kodex verletzt haben, als so méichtig angesehen, dass sie sich in
Gotter und Gottinnen verwandeln.

Es muss nicht immer der physische
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Tod sein, der jemanden zum Mértyrer
macht. Es gibt zum Beispiel, beson-
ders im Hinduismus, eine religitse
Tradition, wonach jede Person, ob
Mann oder Frau, die ihr Leben um der
Gerechtigkeit willen dahingibt, mit
Macht ausgestattet ist. Das steht in
Einklang mit der klassischen indi-
schen Uberzeugung - die auch vom
Buddhismus und Jainismus geteilt
wird -, dass die Selbstentdufierung
bzw. das Nichts von Macht erfiillt
sind. Dagegen gilt die Situation des
Besitzens als Zustand der Schwéche.
Das konnen wir im Alltagsleben be-
stdtigt sehen. Menschen, die nichts zu
verlieren haben, sind meist auch die
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freiesten und wagemutigsten. Natiirlich kann man sich dieses Potential auch zu
Nutze machen. Selbstmordpiloten rekrutieren sich haufig aus jenen Gruppen, die
all ihre Habe samt Kind und Kegel verloren haben und von den Angreifern schwer
gedemiitigt worden sind.




Il. Kritische
Neuinterpre-
tation des
Martyriums
nach Schrift
und Tradition

In der Frage, wer zum Martyrer erklirt wird, gibt es einen Kompetenzkonflikt:
Wer entscheidet letztlich iiber die Sinndeutung seines Todes? Die Gemeinschaft,
der der Martyrer angehort, erhebt den natiirlichen Anspruch, seinen bzw. ihren
Tod auch giiltig zu interpretieren. Jeder Versuch einer Missdeutung durch die
Téter und Verfolger wird von ihr strikt zuriickgewiesen. Die Furcht, die Macht
des Todes konnte von der Gemeinschaft des Opfers instrumentalisiert werden,
kann fiir die Verfolger zum Alptraum werden, der sie nicht mehr losldsst. Das ist
auch der Grund, warum sie sich in nicht wenigen Féllen dazu entscheiden, selbst
die letzten Uberreste des Opfers zu beseitigen, damit es fiir die verletzte Gemein-
schaft nicht zum Quellgrund neuer Krifte wird. Daher bevorzugen es die Verfol-
ger, die Leichen der Opfer zu verbrennen und ihre Asche in alle Winde zu
zerstreuen oder sie heimlich in Massengrabern zu verscharren.

In diesem Zusammenhang miissen wir noch kurz darauf eingehen, wie religiose
Traditionen die ,Mértyrer” darauf vorbereiten, ihr Leiden auch innerlich anzu-
nehmen.3 Religionen unterscheiden sich durch ihre Einstellung gegeniiber
menschlicher Fehlbarkeit und ihre Erkldrungsversuche menschlichen Leids. Die-
se unterschiedlichen Erkldrungen spiegeln sich dann auch in ihrer Einstellung
zum Leben, zur Wahrheit und zu menschlicher Befreiung wider. Im Martyrium
liegt so das Bekenntnis zu einer Ideologie. Dabei geht es im Fall der Religionen
um die Gesamtheit ihrer Glaubenswahrheiten, ihrer Rituale und sittlichen Vor-
schriften. Im Licht dieser Uberzeugungen werden dann theologische Erklirungen
und Motive angeboten, die es méglich machen, das Leid und den gewaltsamen
Tod auch innerlich anzunehmen. Im Christentum ist es das Kreuz Christi, das die
Gliubigen auf eine solch innere Annahme einstimmt und vorbereitet. In anderen
Religionen, etwa dem Hinduismus, ist es das Gesetz des Karma oder ein anderes
irgendwie dhnliches Motiv. Im Allgemeinen iibernimmt aber eine stetige Opfer-
und Verzichtspiddagogik diese Aufgabe der Einstimmung und Vorbereitung auf
das Leiden und einen heroischen Tod.

Il. Das Martyrium im Licht von Religion und Gewalt

1. Die Rechtfertigung der Gewalt

Religiése Traditionen messen dem gewaltsam erlittenen Tod eine hochrangige
Bedeutung zu. Sie verherrlichen und verehren die Heroen, die ihr Leben dahinge-
geben haben. Die Wurzeln hierfiir reichen bis in jene Tiefen hinab, wo es allem
Anschein nach einen Strom der Tradition gibt, der zwischen Religion und Gewalt
einen Zusammenhang herstellt. Fiir Freud ist die religidse Inszenierung von
Gewalt, wie sie sich im Ritual vollzieht, der Weg zu einer friedfertigen Gesell-
schaft. Opferrituale und andere dhnliche Riten sind fiir ihn Kandle zur Ableitung
menschlicher Aggressivitit. Fiir René Girard ist es die ,mimetische Begierde"
(bzw. die mimetische Struktur der Begierde), die einen inneren Zusammenhang
zwischen Religion und Gewalt erkliren soll. Gewalt wird rituell auf den
»Siindenbock” iibertragen und als Opfer vollzogen, womit sie zur religios sanktio-



nierten Gewalt wird.# Von diesem Zusammenhang her erfahrt sie dann auch ihre
Rechtfertigung.

Wir kennen heute eine ganze Reihe von Fillen, wo Menschen, von einer machtvol-
len religiésen Ideologie getragen, der Uberzeugung waren, sie vollbrichten ihre
abscheulichen Taten in gottlichem Auftrag. Auch wenn die Rechtfertigung in
beiden Féllen nicht die gleiche ist, so gibt es doch in der Art der Argumentation
und religiosen Begriindung eine gewisse ,Familiendhnlichkeit”. Dariiber hinaus
gibt es Félle, wo bestimmte Gewaltakte, wie etwa die Selbsttétung durch hara-kiri
in Japan, rituell vollzogen werden, auch wenn die Religion mit deren Ausiibung
und Rechtfertigung nicht direkt etwas zu tun hat. Auf diese Weise wird dem Tod
gleichsam eine sakrale Bedeutung verliehen. Selbst wenn man aus politischen
oder 6konomischen Griinden sein Leben opfert, bereitet die Akzeptanz dieser Tat
keine Schwierigkeit, solange die betroffene religitse Gemeinschaft diese Akte mit
der Aura des Sakralen umgibt.

2. Das Eindeutige im Mehrdeutigen

Bei aller Mehrdeutigkeit des Martyriums findet sich doch in seinem Kern etwas
durchweg Eindeutiges: Es ist die Uberzeugung der ,Mértyrer*, ihr Tod bzw. ihre
frei gewollte Selbsthingabe diene einer ehrenvollen Sache: der Verteidigung des
Glaubens, der Wahrung von Gerechtigkeit oder etwa dem Schutz der Identitdt
eines Volkes. Hinzu kommt die Uberzeugung von einer unermesslichen Beloh-
nung, die einen erwartet: der unmittelbare Eintritt in den Himmel, ein besonderer
Platz im Paradies, die uneingeschrinkte Vergebung der Siinden und so weiter.
Nach traditionellem christlichem Verstdndnis ist der Méartyrertod eine Verherrli-
chung Gottes. Auferdem werden die Mirtyrer von der festen Uberzeugung getra-
gen, die vorherrschende Situation werde sich durch ihren Opfertod entweder in
Kiirze oder aber in fernerer Zukunft dndern. Dieses Element des Lebens ist im
Ideal des Martyriums fest verankert und hat im Geist und Herzen derer, die ihr
Leben hingeben, tiefe Wurzeln geschlagen.

Die psychische Erfahrung, die Mirtyrer vor ihrem Leiden machen, weist ein
bestimmtes allgemeines Muster auf. Nicht Sorge und Trauer herrschen vor,
sondern jubelnde Freude, die alles Leid und allen Schmerz, die bevorstehen, weit
in den Schatten stellt. Aus den friihchristlichen Erzdhlungen der Passion der
Christin Perpetua kénnen wir ermessen, was solch ein seelischer Zustand bedeu-
tet. Auch heute liegen uns Berichte von Frauen des Bahai-Glaubens vor, denen
Einkerkerung und Folter drohte und die dhnliche Erfahrungen gemacht haben.
Mark Juergensmeyer bemerkt in seinem jiingsten Werk Terror in the Mind of God,
wie tief ,, Kamikaze-Piloten“ vor ihrem ,selbst gewdhlten Martyrium“ von Freude
und Heiterkeit erfiillt sind im Bewusstsein, dass ihr Tod sie vor das Antlitz Gottes
tragen und die Gemeinschaft erlosen werde, fiir deren Befreiung sie ihr Leben
dahingeben.>
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2. Die Spiritualisierung des Martyriums

Religionen setzen das Martyrium nicht einfach mit dem gewaltsamen physischen
Tod gleich. Vielmehr ist dieses Ideal eingebettet in einen Prozess der Internalisie-
rung und Spiritualisierung. Geht diese spirituelle und innere Dimension des
Kampfes und Leidens, die mit dem Martyrium verkniipft ist, verloren, so kann
eine Religion leicht missverstanden werden. Ein einleuchtendes Beispiel hierfiir
ist das Ideal des Dschihad im Islam, der eigentlich und urspriinglich den inneren
Kampf und Konflikt einer Person meint, ihren Impulsen und bésen Neigungen
(den ,grofReren Dschihad®) zu widerstehen und den gottgewollten Weg zu gehen.
Diese spirituelle Dimension, die bereits seit Mohammeds Zeiten présent war, fand
ihren bevorzugten Ausdruck und ihre Weiterentwicklung in der Sufi-Tradition.

Im Christentum wurde das Ideal des Martyriums als Selbsthingabe und in der
asketischen Praxis (dem sogenannten ,weifsen Martyrium“) spiritualisiert. In der
Tat veranlasste das Ende der Verfolgungszeit und damit des Mértyrertodes in den
frithen Jahrhunderten viele Christen, sich als Ausgleich in die Wiiste zuriickzu-
ziehen, um dort ein asketisches und entbehrungsreiches Leben zu fithren. In
dhnlicher Weise ist das Schlachtfeld, das den Hintergrund fiir die hinduistische
Schrift der Bhagavad-Gita abgibt, nur ein Symbol fiir den Krieg und die Kampfe,
die sich im Inneren abspielen. Der Gott Krishna, der den Streitwagen des Kriegs-
helden Arjuna auf das Schlachtfeld lenkt, unterweist ihn in der Notwendigkeit
des Kampfes und dass er vor seiner Pflicht nicht zuriickscheuen solle.

Eine andere Form von Spiritualisierung haben wir in der kabbalistischen und
chassidischen Tradition des Judentums vor uns, wo das Martyrium in eine kon-
templative Erfahrung umgewandelt wird. Man unterzieht sich anf kontemplativer
Ebene (Nefilat Appayim) freiwillig der Todeserfahrung. Im Mahayana-Buddhis-
mus (dem sogenannten groflen Fahrzeug) werden die Bodhisattvas, die ihre
eigene endgiiltige Erleuchtung aufschieben, bis auch andere dieses Ziel erreicht
haben, wegen des darin enthaltenen Selbstopfers als Mértyrer angesehen. Die
buddhistischen Jataka-Kommentare fithren uns die (verschiedenen) Formen vor
Augen, in denen der Bodhisattva sein Leben opferte. In diesem Zusammenhang
ist auch die Mythologie von Konig Sibi erwdhnenswert, die von den hinduisti-
schen wie auch buddhistischen Traditionen geteilt wird. Konig Sibi opferte
Fleischstiicke aus seinem Korper und war schlieRlich zum Ganzopfer seines
Leibes bereit, um seiner koniglichen Pflicht, seine Untertanen zu schiitzen,
gerecht zu werden.® Und als Mahatma Gandhi sein Ideal von Martyrium als
Satyagraha - als Standhaftigkeit in der Wahrheit um jeden Preis? - entwickelte,
lief’ er sich vom Prototyp des Harichandra, einer mythischen Figur, inspirieren,
die um der Wahrhaftigkeit willen alles verloren hatte.

Eine Umwandlung erfdhrt die Vorstellung vom Martyrium auch bei dem Versuch
der Religionen, den Opfertod als Teil eines kosmischen Kampfes zu begreifen.
Auch hier handelt es sich um eine Form von Spiritualisierung, freilich mit ernst-
haften Konsequenzen fiir die Eindeutigkeit des Begriffs, da Sterben und Téten im
Rahmen dieses Kampfes nur allzu oft fiir berechtigt gehalten werden. Dahinter
steht die religiose Vision eines universalen Kampfes zwischen dem Guten und



Bosen bzw. Satan, aus dem schlieRlich das Gute als triumphaler Sieger hervor-
geht. Diese Vorstellung eines kosmischen Kampfes hat zu vielen Gewaltakten
und zur Totung vieler Unschuldiger durch militante religivse Gruppen einen
unrithmlichen Beitrag geleistet. Die vielen Toten, die sie zur Folge hatte, werden
vor diesem Hintergrund zwar als bedauerlich, aber letztlich unvermeidlich ange-
sehen. Ob es nun die Bombenanschlige auf Abtreibungskliniken in den USA sind
oder die Einleitung von Giftgas in die Untergrundziige von Tokio oder die Terror-
akte eines Osama Bin Laden - immer verbirgt sich dahinter die Vorstellung von
einer Welt, die sich im Konflikt- und Kriegszustand befindet.® Eine solche Wahr-
nehmung der Weltsituation bringt ganz natiirlich ihre eigenen Mértyrer hervor,
die sich fiir den endgiiltigen Triumph aufopfern.

Mit der Spiritualisierung des Martyriums ist noch ein weiterer Prozess verbun-
den, den ich unterstreichen machte: war das Priadikat , Mértyrer” in einer religio-
sen Tradition Menschen von aufergewdhnlichem Format, wenn man so will,
vorbehalten, so hat die Verinnerlichung und Spiritualisierung das Martyrium zu
einer allen Menschen zuganglichen Praxis werden lassen. Von hier aus ist es nur
ein kleiner Schritt zu einer allgemeinen Popularisierung des Martyrerideals, so
etwa wenn die Praxis des Dschihad - im Sinne des inneren wie duf’eren Kampfes -
schlieflich zum festen Bestandteil der islamischen religiosen Identit4t gehort.

lll. Das Martyrium im Wandel der Zeit

Der Begriff des Martyriums ist im Laufe der Religionsgeschichte keineswegs
immer gleich geblieben, sondern hat sich je nach den &ufleren Umstdnden und
geschichtlichen Entwicklungen immer wieder gewandelt. In diesem Sinne
miissen wir aus soziologischer Sicht noch einige Bemerkungen anfiigen und nach
den - sozialen, kulturellen, tkonomischen und politischen - Bedingungen fragen,
die das Auftreten von Mirtyrern in den verschiedenen religiosen Traditionen
begiinstigt haben.

Wir stellen fest, dass das Ideal des Martyrers sich im Zuge des geschichtlich-
kulturellen Wandels immer wieder neu ausgeformt hat und dementsprechend auf
breiter Front wirkungsvoll eingesetzt wurde. In einem solchen Prozess verschie-
ben sich hiufig die Schwerpunkte und tauchen immer neue Blickrichtungen auf.
Ein einschligiger Fall in diesem Zusammenhang ist der Dschihad, der nicht
immer, wie hiufig ausgelegt, den Krieg gegen die Fremden und Ungldubigen
meint. So verlagerte der mittelalterliche Sufismus als kontemplative Bewegung
seinen Schwerpunkt immer mehr vom physischen Tod als Mértyrer weg und legte
ihn mehr auf den inneren spirituellen Kampf. In spéterer Zeit wurde der Dschihad
dann vollends popularisiert: Aus einem hohen spirituellen Ideal wurde er zur
gewohnlichen Pflicht eines jeden Muslim, Ungldubige zu bekdmpfen und sich
dabei selbst zu opfern.

Im Islam ist das traditionelle Ideal des Dschihad und Mértyrers (in der schiiti-
schen Tradition wird er mit dem Leiden und Tod des archetypischen

Das
Martyrium in
den religiosen
Traditionen



Il. Kritische
Neuinterpre-
tation des
Martyriums
nach Schrift
und Tradition

Revolutiondrs Husain ibn ’Alis in Verbindung gebracht) im heutigen politischen
Aktivismus wieder neu belebt worden, und zwar mit Blick auf jene Krifte von
aufen wie von innen, die sich einem authentischen Glaubensbekenntnis wider-
setzen.? Im Gegensatz zu einem iibermidRig spiritualisierten und quietistischen
Verstindnis des Dschihad, wie er von den mittelalterlichen Gelehrten unter dem
Einfluss des Sufismus entwickelt worden war, kam es dabei zu einer Re-Kon-
struktion der Vorstellung vom Martyrium. So erkldrt sich auch, wie das traditio-
nell passive Bild des leidenden Dieners Husain in einem solchen Ausmaf} zu einer
politisch aktiven Figur umgeformt wurde, dass sie das iranische Volk (mit seiner
schiitischen Tradition) 1978 zur Revolte gegen das Schah-Regime aufstacheln
und zu Fall bringen konnte. Heute richtet sich eine Neuinterpretation des Dschi-
had gegen den Einfluss des Westens und was als dessen gottwidrige und weltli-
che Praktiken aufderhalb wie innerhalb islamischer Gesellschaften wahrgenom-
men wird. Diese Entwicklung hat eine neue Art von Mértyrern hervorgebracht.
Eine Umgestaltung und Umformung des Martyrerideals durch die dufseren Um-
stdnde der Zeit ldsst sich auch von der Perspektive der jiidischen Tradition her
beobachten. Allem Anschein nach hat sich dieses Ideal dort erst viel spiter
herausgebildet. Im Buch Ester sind erste Anfinge erkennbar, die sich dann im
Buch Daniel mehr und mehr fortentwickelten. Die geschichtlichen Umstédnde
davor waren fiir die Entstehung eines solchen Ideals und dessen Praxis aus zwei
Griinden ungiinstig: es gab keinen Zusammenhang zwischen der Hingabe des
Lebens und einer Belohnung danach, und die Machthaber, die iiber Israel
herrschten, waren in religiéser Hinsicht tolerant.

Was die Chinesen angeht, so liefen ihr Pragmatismus und ihre Liebe zum Leben,
verbunden mit den Werten der Eintracht und Toleranz, nicht jene dufieren Be-
dingungen entstehen, die den Tod als Selbstopfer und das Martyrium als ruhmrei-
che Tat zu gesellschaftlicher Akzeptanz verholfen hétten. Doch auch unter den
jeweils gegebenen Umstidnden hat es erwiesenermafien zahlreiche Félle gegeben,
wo Menschen lieber sterben als sich der Unterdriickung und Ungerechtigkeit
beugen wollten. Die Erhebung der Taiping sowie der Boxeraufstand haben je ihre
eigenen Martyrer hervorgebracht.

Mahatma Gandhi seinerseits integrierte die Opfer- und Verzichtstradition des
Hinduismus in sein Ideal des Satyagraha (der Standhaftigkeit in der Wahrheit)
und schopfte aus ihm die Kraft, der Kolonialregierung zu widerstehen und ihre
Rechtmifbigkeit anzufechten. Obschon der Buddhismus stets als religidse Tradi-
tion gilt, die jede Art von Verletzung oder Gewalt verbietet, kennt er in seiner
Geschichte doch auch Beispiele von Selbstaufopferung, die durch dufere Um-
stdnde bedingt waren, etwa bei den Monchen im Vietnamkrieg. So hat die Selbst-
verbrennung des Ménchs Thich Quang Duc an einer Straflenkreuzung in Saigon
am 11. Juni 1963 die Nation zu politischem Widerstand gegen den kriegstreiberi-
schen Imperialismus aufgeriittelt und galt allgemein als machtvolles Zeichen der
Freiheit. An diesem Beispiel wird deutlich, wie ein religios gebilligtes Selbstopfer
politischen Konflikten eine sakrale Bedeutung zu geben vermag. Auch frither
schon hat es in der Geschichte des Buddhismus Fille gegeben, wo solche Akte



der Selbstaufopferung Ausdruck eines religissen und spirituellen Strebens waren.
Doch der neue historische Kontext hat dieses ,Martyrer“-Ideal zu einer politischen
Realitit mit zwingender Uberzeugungskraft werden lassen.

Was die frithchristlichen Mértyrer im Rémischen Reich angeht, so gehorten sie
einer kleinen Gruppe an, die iiber keinerlei Macht verfiigte. Die ,Martyrer” der
Kreuzziige tauchten zu einer Zeit auf, als die christlichen Méchte des Abendlan-
des gegen die Ungldubigen zu Felde zogen. Und wenn in der Tradition der
rémisch-katholischen Kirche Maria Goretti und Maximilian Kolbe als Mértyrer
heilig gesprochen wurden oder ein Bischof Oscar Romero unter allgemeiner
Zustimmung als Mértyrer angesehen wird, so konnte man auch darin eine gewis-
se Schwerpunktverlagerung und Neubestimmung des Mértyrerideals sehen. Es
gibt sogar in Pakistan den Fall des Opfertodes eines katholischen Bischofs: John
Joseph hat sich angesichts der Schikanen eines ungerechten Staates gegen die
Christen im Gerichtsgeb4ude selbst erschossen. Vielleicht war er der Meinung,
der beste Weg, ein Zeugnis abzulegen und fiir die Zukunft des Glaubens in seinem
Land den Weg frei zu machen, sei, als Zeichen des Protestes, die Selbsthingabe
des Lebens. Diese nur schwer begreifliche Handlung, die einem die Sprache
verschligt, vermittelt uns eine Vorstellung, wie weit sich das klassische christli-
che Ideal des Martyriums von seinen Urspriingen entfernt und heute Formen
angenommen hat, die eine politische Botschaft transportieren.

AbschlieBende Bemerkungen

Religionen nehmen fiir sich das Vorrecht in Anspruch, letzte Wirklichkeiten wie
Leben und Tod letztverbindlich zu deuten. Ihr Geheimnischarakter veranlasst sie,
in der Deutung auf Symbole, Mythen und Rituale zuriickzugreifen, die iiber den
Bereich der kritischen Vernunft hinausgehen. Mit solchen Erklarungsmustern
suchen sie die uns allen geldufigen Widerspriiche der tagtaglichen Lebenserfah-
rung miteinander zu vershnen. Als Martyrium wird religids gedeutet, was aus
menschlicher Sicht eine Tragodie darstellt. Das Konstrukt des ,Martyrers” geht
aus einer Gemeinschaft hervor, die von einer bestimmten Person, ob Mann oder
Frau, behauptet, sie halte als leuchtendes Beispiel alle von ihr hochgeschdtzten
Ideale bis in den Tod hinein durch. In allen religiésen Traditionen hat sich das
Ideal des Martyriums in den konkreten historischen Zusammenhdngen immer
wieder neu ausgepragt. Ebenso kénnen wir in allen grofsen religidsen Traditionen
eine Internalisierung und Spiritualisierung des Martyriums insofern feststellen,
als dieses Ideal und seine Praxis inzwischen allen Glaubigen einer religidsen
Gemeinschaft offensteht.

Die Opferrolle, das ertragene Leid und der Tod, die mit dem Martyrium in
Verbindung gebracht werden, spiegeln sich auch in den politischen Realitdten
wider. Ideologien, Stimmungen und Motivationen, die die Religion anbietet, wer-
den heutzutage auf die Schauplétze ethnischer, regionaler und nationaler Gewalt-
konflikte iibertragen. Als Folge davon stehen wir heute vor einer schillernden
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Mehrdeutigkeit des Begriffs. Wie die Religion, so deckt auch das Martyrium, was
seinen Wirkungsradius und seine Interpretation angeht, ein sehr breites Spek-
trum ab. Es steht heute, wie die Religion, fiir die edelsten menschlichen Werte
wie die abscheulichsten Verbrechen, deren Menschen fihig sind - und das alles
im Namen Gottes.

Die religiésen Traditionen miissen das klassische Ideal des Martyriums durch
Erziehung zu Toleranz und Frieden wieder ins rechte Lot bringen. Heute konnte
ein aus den Fugen geratenes Mirtyrerideal, dessen Proportionen nicht mehr
stimmen, einem religiosen Fundamentalismus Vorschub leisten und Religionen
ins Gegenteil dessen verkehren, was sie zu sein beanspruchen - Agenten des
Friedens zu sein. Wir brauchen keine ,Mirtyrer” einer religiosen Bigotterie noch
eines religiosen Obskurantismus. Die Welt braucht heute (im urspriinglichen
Sinn von ,Mirtyrer”) Zeugen der Liebe und Gerechtigkeit, der Toleranz und des
Friedens, Zeugen, die bereit sind, sich selbst bis zum Letzten fiir ein tieferes
Verstdndnis unter den Vélkern, Nationen und Religionen einzusetzen. So gese-
hen sind Mirtyrer nicht mehr der Besitz irgendeiner einzelnen religiosen Ge-
meinschaft. Sie gehéren der ganzen Menschheit, weil sie durch ihr Opfer, ihre
Standhaftigkeit, Tapferkeit und Treue fiir die universalen Werte der Wahrheit,
Liebe Gerechtigkeit und des Frieden ein uniibersehbares Zeugnis ablegen.
Konnten die verschiedenen religiésen Traditionen nicht gemeinsam eine At-
mosphére schaffen, aus der solche universalen Martyrer hervorgingen? Dazu be-
darf es freilich eines neuen Denkens vom Martyrium, und damit sollten wir
beginnen.
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