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Lieve Troch

Im Lauf der Jahre hat die feministische Theologie auf unterschiedliche Weise an
einer Artikulation von Frauenrechten gearbeitet, entweder dadurch, dass sie dem
Recht der Frauen auf ihren Kampf fiir Menschlichkeit eine theologische Legitima-
tion verschaffte, oder dadurch, dass sie diesen Kampf als Ausgangspunkt nahm
fiir das Entwerfen neuer theologischer Bilder vom Selbst, von der Welt und von
Gott. Wahrend die Vertreterinnen der ersten Richtung eher dazu neigen, univer-
sale Konzepte fiir die Artikulation von Frauenrechten zu entwerfen, bieten die
Vertreterinnen der zweiten Richtung mehr Moglichkeiten, um die unterschied-
lichen Weisen des Kampfes in einer diversifizierten theologischen Sprache zu
artikulieren, in einer Sprache, die nicht festlegt, sondern immer aufs neue die
jeweilige Situation aufbricht. In diesem Beitrag will ich beiden Richtungen kurz
nachgehen.

l. Feministische Theologie und die imago Dei:
Geschaffen nach Gottes Bild?

Die Theologin Carol Christ hat 1978 einen kraftvollen Artikel geschrieben mit
dem Titel Why Women Need the Goddess: Phenomenological, Psychological, and
Political Reflectionsl. Sie bringt Argumente fiir die Notwendigkeit eines anderen
Sprechens iiber Gott als einer Vorbedingung dafiir, dass Frauen sich in vollem
Mafbe entwickeln kénnen und dass die Kraft von Frauen in eine theologische
Perspektive eingeordnet werden kann. Schon frither hat Mary Daly deutlich
gemacht, dass, weil mannliche Bilder die Auffassung vom Wesen des Géttlichen
entscheidend bestimmen, dies automatisch zu einer Uberlegenheit des Mann-
lichen fiihrt und das Gottliche einen tief eingewurzelten Sexismus legitimiert. Die
Thesen beider Autorinnen beziehen sich auf eine doppelte Funktion, die sich die
feministische Theologie von Anfang an zur Aufgabe gemacht hat: einerseits das
kritische Durchdenken von Kulturdufterungen und andererseits die feministisch-
kritische Reflexion auf das Christentum und seine theologischen Konzepte.2

1. Rekonstruktion und Demaskierung
Seitdem haben viele Theologinnen und vor allem feministische Theologinnen an
der Entwicklung zweier wichtiger Richtungen im feministisch-theologischen




Denken gearbeitet: Einerseits an einer Rekonstruktion der Definition des
menschlichen Subjekts und andererseits an einer Rekonstruktion der Darstel-
lung des Gottlichen. Diese sind innerlich miteinander verbunden und verweisen
auf die traditionelle Diskussion iiber die imago Deiin der theologischen Anthropo-
logie. So ist es denn auch nicht verwunderlich, dass innerhalb der westlichen
feministischen Theologie eine Reflexion auf die imago Dei einen wichtigen Platz
einnahm beim Kampf der Frauen um ihre Rechte in Kirche und Gesellschaft und
bei der Einforderung ihres Rechts als theologische Subjekte.

Der Begriff der imago Deiverweist in der Theologie auf den Text von Gen 1,26-28,
der besagt, dass Mann und Frau, das Méannliche und das Weibliche, nach dem
Bild und Gleichnis Gottes geschaffen sind. Der Begriff der imago Dei wird in der
systematischen Theologie verwendet fiir die Reflexion auf die Wechselwirkung
zwischen der Darstellung Gottes (des Bildes von Gott) und der Definition des
Menschen (als Abbild Gottes). Mit dieser klassischen Benennung wird auch auf
die Person und das Handeln Christi als des vollkommenen Abbildes Gottes
verwiesen.

Wir kennen eine lange Tradition in der Geschichte der Theologie mit Diskussio-
nen dariiber, ob auch Frauen Abbild Gottes sind und dementsprechend vollauf als
Mitschopfer anerkannt werden kénnen. Nachdem Paulus bereits Zweifel daran
gesit hatte, wurde von verschiedenen Theologen bekriftigt, dass auch Frauen
Bildtridgerinnen des Gottlichen seien. Die moderne Theologie gebraucht mit Vor-
liebe die Kategorien Person und Subjekt, die der philosophischen Tradition in
ihrer Deutung des Menschen als Abbild Gottes entlehnt sind.3 Verschiedene
feministische Theologinnen haben

kritische Fragen gestellt beziiglich
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der Art und Weise, wie die imago Dei
im Verlauf der Geschichte der Theolo-
gie immer definiert und wie vom Mann
daraus Anspriiche abgeleitet wurden.
Der Mann hat seine Sehnsiichte und
Ideale auf diesen Begriff projiziert.
Die Deutung des Begriffs imago Dei,
nach der die Gottdhnlichkeit im Geist
gesehen wurde, hatte negative Folgen
fiir Frauen, die zumeist mit Kérper-
lichkeit, Sexualitit und Weltlichkeit
in Verbindung gebracht wurden. Eine
theologische und faktische Gering-
schitzung von Frauen war die Folge
davon.
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Es ist eines der grofiten Verdienste der feministischen Analyse - nicht nur in der
Theologie, sondern auch in vielen Disziplinen der Anthropologie -, dass sie die
Stereotypen bestimmter imagindrer Frauenbilder als Projektion mé&nnlich-pa-
triarchalischen Bewusstseins demaskiert hat. Danebén hat sie auch das géngige
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Subjektdenken der westlichen Philosophie und Theologie seit Descartes als ein
Denken demaskiert, das auf einseitige Weise ein médnnliches weifses Subjekt in
den Mittelpunkt stellt und die von ihm selbst gemachten Frauenbilder davon
ausschliefdt. Dieses cartesianische Menschenbild war in einer viel spiteren Theo-
logie zumeist der Ausgangspunkt fiir die Rede von der imago Dei. Die feministi-
sche Kritik und Rekonstruktion nimmt auf verschiedene Weisen eine Neueichung
dieser imago Deivor. Die Diskussionen iiber die imago Dei spielen sich zumeist auf
drei Ebenen ab: auf den Ebenen des Geschlechtsunterschieds, der Beziehung
zwischen Natur und Mensch und der Problematik von Immanenz und Transzen-
denz als dem Gebiet, auf dem das Gottesbhild sich vor allem anderen geltend
macht.

Feministische Theologinnen leisten einen Beitrag dadurch, dass sie die Aufmerk-
samkeit auf die Notwendigkeit einer Verbindung von Leib, Geist und Natur
richten, die in der klassischen theologischen Definition der imago Dei zerbrochen
war. Die negative Wertung von Leiblichkeit in der Theologie, den Ausschluss von
Frauen und die Zerstérung der Natur erkldren sie mit diesen Briichen.

2. Einige Beispiele

Die Theologin Catharina Halkes bietet eine Rekonstruktion des Begriffs ,imago
Dei“, indem sie zuriickgreift auf den Ursprung dieses Wortes im Rahmen der
Schopfungstheologie. Sie legt den Nachdruck auf eine Neubewertung der Schép-
fung, auf die Gleichheit von Mann und Frau und den Zusammenhang zwischen
Schopfung, Inkarnation und Eschaton. Die imago Dei, die gleicherweise Madnnern
und Frauen zukommt, sieht sie in erster Linie als einen Auftrag, Reprdsentant
bzw. Reprisentantin Gottes zu sein’, als den gemeinsamen Auftrag, zu dem Man-
ner und Frauen berufen sind. Dieses Reprdsentant- oder Reprdsentantin-Sein
kommt zum Ausdruck in dem Auftrag, die Schopfung zu behiiten und am Dasein
zu halten.b In diesem Prozess des imago-Dei-Werdens haben Méinner und Frauen
angesichts der patriarchalischen Entartung der Welt einen jeweils anderen Weg
zu gehen.

Rosemary Radford Ruetherverwendet den Begriff des Vollwertig-Mensch-Seins als
kritisches Prinzip zur Definition der imago Dei, den sie mit Authentizitit und
vollwertig-menschlichem Potential koppelt. Sie kombiniert dies mit den Konzep-
ten von Christus und der erlosten Menschheit. Dies ist nicht neu, aber nach ihrer
Meinung ist es etwas Neues, dass die Konsequenzen aus diesen Begriffen durch
Frauen eingefordert werden. Sie unterscheidet zwischen dem potentiellen
Menschsein und dem tatséchlich historischen Menschsein. Das historische
Menschsein wird von R. Radford Ruether selbst als eine Entfremdung vom Abbild
Gottes gesehen. Die Entfaltung unseres vollwertigen menschlichen Potentials
bedeutet die Erlosung der imago Dei. In der vollwertigen Menschlichkeit liegt
unsere Bestimmung als Person. Die imago Dei fungiert also als Leitbild unserer
Sehnsucht: Sie sagt uns, wie der Mensch sollte sein wollen, wie der Mensch in
seiner Beziehung zum Géttlichen sollte sein wollen.”

Die Theologin H. Zorgdrager liefs eher erkennen, dass die neuen feministischen
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Konstruktionen Gefahr laufen, ungeschichtlich und asexuell zu sein, und dass sie
daher die klassische imago-Dei-Diskussion reproduzieren, indem sie aufs Neue in
metaphysischen und essentialistischen Kategorien denken.8

Eine andere Richtung wird eingeschlagen von Mary Grey und einer Anzahl von
Theologinnen, die den Nachdruck legen auf eine neue Subjektdefinition aufgrund
der Kategorie Verbundenheit. Diese Verbundenheit wird als die tiefste Natur des
Menschen gesehen, in der alles mit allem verbunden ist; und sie kann aufs Neue
ins Sein gerufen und realisiert werden, wenn wir uns an unseren Ursprung
erinnern. Die verlorengegangenen Verbindungen kénnen dadurch aufs Neue frei-
gesetzt werden. Das Privileg dieses Bewusstseins der Verbundenheit wird zu
wiederholten Malen gekoppelt an Frauen und Gruppen marginalisierter Men-
schen. Die Erkennungsmerkmale und Elemente, die zu diesem Bewusstsein der
Verbundenheit gehoren, werden von M. Grey aufgefiillt mit weiblichen Metaphern
wie Gebdren und Miitterlichkeit.® Dadurch entsteht die Gefahr, dass Frauen und
gesellschaftliche Randgruppen als ,besser” angesehen werden und als Personen,
die sich schon aufgrund ihres Wesens und ihrer gesellschaftlichen Stellung
selbstverstandlich fiir gerechte Verhéltnisse einsetzen.10

Anne C. Mulder plidiert fiir eine Interpretation der imago Dei, welche die Leibhaf-
tigkeit stdrker betont und die fiir Frauen befreiend ist, weil sie - indem sie sich
das Denken von Luce Irigaray zunutze macht - zwei Subjektivititen priasentiert.
Sie bietet eine Interpretation des Begriffs , Inkarnation“, die ausgeht von einem
unableitbaren Unterschied zwischen weiblicher und ménnlicher leiblicher Sub-
jektivitit und die weibliche Subjektivitit vorstellt als ,nach Gottes Bild“ gestal-
tet, weswegen Frauen sich nicht der Einen Norm unterwerfen miissen.ll Sie
umschifft damit die Gefahr einer neuen metaphysischen Konstruktion mit essen-
tialistischen Ziigen. Ebenso wie bei den vorherigen Autorinnen werden Unter-
schiede zwischen und in konkreten Personen mit ihren Méglichkeiten und
Beschrdnkungen - die sich in konkreten Zusammenhédngen in unterschiedliche
Machtpositionen und strukturelle Verhaltensmuster iibersetzen - durch diese
metaphysischen Idealbilder ,niedergebiigelt”. Die Darbietung eines neuen philo-
sophischen Subjektdenkens nach dem Bild Gottes als ,des einen und dualen” ist
von sich selbst her weder fiir Frauen noch fiir Manner befreiend. Befreiung wird
geschaffen in selbst gewdhltem Handeln fiir Gerechtigkeit, im Kampf gegen
Gewalt und unterdriickerische Machte. Das Subjekt konstituiert sich in diesem
Handeln gegen die auferlegten und vorprogrammierten Identitdten und unter-
driickerischen Institutionen.

Il. Neuschaffung der imago Dei: Jungergemeinde von
Gleichen

1. Eine am Leben gehaltene Erinnerung
Bereits in den achtziger Jahren wurde von Elisabeth Schiissler Fiorenza eine
Hermeneutik entwickelt, welche die heutige Gemeinschaft von Frauen, die fiir
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Befreiung kdmpfen, zum zentralen Ausgangspunkt erkldrt. Sie verlagert die
Aufmerksamkeit vom androzentrischen biblischen Kontext auf den sozialge-
schichtlichen Kontext, wodurch Franen und Méanner in der Bibel als Opfer und
Subjekte in einer patriarchalen Kultur gesehen werden, in der sie fiir demokrati-
sche Rechte mit vollem Biirgerrecht aller als Horizont kdmpfen oder dies nicht
tun. Sowohl die biblischen Texte als auch die heutigen Erfahrungen von Kampf
und Freude bieten dadurch Offnungen fiir immer neue theologische Ideen. Die
Bibel erhilt eine prototypische Funktion und dient nicht zur géttlichen Legitima-
tion des Kampfes. Die memoria passionis derjenigen, die im Lauf der Geschichte
fiir das Leben, gegen Unterdriickung und Gewalt kdmpfen, ist das Erbe derjeni-
gen, die auch heute in ihrem Kampf das Angesicht Gottes sichtbar zu machen
versuchen.!2 Diese Erinnerung holt verlorene Leben aus den Randzonen hervor
und riickt sie wieder in den Mittelpunkt, und darum ist sie subversiv. Diese am
Leben gehaltene Erinnerung ist keine Legitimation fiir den heutigen Kampf,
sondern ein kraftvolles Erbe, das Verbindungen herstellt zwischen Vergangen-
heit, Gegenwart und Zukunft.

In dieser Hermeneutik liegt der Focus weder in der Neudefinition des Subjektes
als imago Dei noch im Dingfestmachen des Géttlichen in einem Bild. Die gesell-
schaftlichen Standorte, durch die jedes Individuum in vielfdltige einander
verstirkende unterdriickerische Strukturen eingebunden und verstrickt ist, sind
die Orte, an denen Subjekte Entscheidungen treffen - entweder zur Befreiung
oder aber zur Konsolidierung. Die daraus folgenden unterschiedlichen Formen
von Kampf fiir Rechte und Vollmitgliedschaft im Gemeinwesen ldsst eine Vielfalt
von Kampfpldtzen und Strategien, ein weitgespanntes Spektrum von Méglich-
keiten und Einschrinkungen erkennen. In dieser Konflikthewegung fiir Gleich-
heit, fiir die ,Jiingergemeinde von Gleichen®, geschieht die Offenbarung der
Vision der basileia, des Gottesreiches.

Diese Vielfalt von Positionen und Wahlméglichkeiten verlangt von der Theologin
und dem Theologen eine fortwdhrend schopferische Neuformulierung, die Durch-
blicke schafft auf das Géttliche, das sich immer wieder entzieht, Durchblicke auf
die Vision einer Inklusivitit, die durch den Kampf fiir ein demokratisches
Biirgerrecht bedingt ist. Der Kampf fiir Inklusivitit und Uberfluss fiir alle - die
Vision der basileia, des Reiches Gottes - manifestiert sich in jeder Kultur, Reli-
gion und gesellschaftlichen Gruppe auf andere Weise. In dieser Hermeneutik
steht die vielfiltige Verschiedenheit von wechselnden und sich verdndernden
Subjekten gegen Einheit oder Dualitit. Das Ikonoklastische steht gegen das
Machen von Bildern, der fortwidhrende Kampf sich selbst immer neu erschaffen-
der Subjekte in einer konfliktbestimmten Dynamik gegen das metaphysische
Ideal einer Welt von miteinander verbundenen Wirklichkeiten. Der konkrete
geschichtliche Kampf dndert sich fortwdhrend durch die sich zu gleicher Zeit
verdndernden Modelle von Unterdriickung.



2. Zwei biblische Erzdhlungen

Ich beginne damit, dass ich zwei biblische Erzdhlungen in Erinnerung rufe, in
denen die herrschende imago Dei als Menschen- und Gottesbild zerstort wurde
und eine Gegenbewegung sichtbar wurde, eine Gegenbewegung sich konstituie-
render Subjekte, die durch unterdriickerische Strukturen an den Rand gedrdngt
waren. Es geht um die Geschichte von Rizpa in 2 Samuel 21 und um die
Geschichte der Freundinnen der Tochter Jiftachs in Richter 10 und 11. Thre Form
haben diese Texte zu gleicher Zeit wie der Genesistext iiber die imago Dei
erhalten. Beide Texte haben ihren Kontext in Geschichten, die von Méchtigen
handeln, ndmlich von der messianischen Gestalt Davids und von dem spéter im
Hebréerbrief gepriesenen Feldherrn Jiftach. Die Gegenbewegungen wurden aus-
geldst einmal durch eine Nebenfrau, die Sklavin Rizpa, und das andere Mal durch
eine Gruppe junger Méddchen.

Das Auftreten Rizpas (2 Sam 21) muss gelesen werden als als eine scharfe Kritik
an der Amtsfithrung Davids. Dieser niitzte die Situation einer Hungersnot, um
eine alte Rechnung mit Saul zu begleichen, indem er sieben von dessen Séhnen
und Enkeln den Gibeoniten auslieferte, ,um so Gott giinstig zu stimmen®. Es
werden Menschen geopfert, um das murrende Volk, das Brot fordert, ruhig zu
halten und um den Mangel an Fithrungskraft bei der Verteilung der Reichtiimer
des Landes zu verschleiern. Die ,Helden“ haben eine Ubereinkunft getroffen: Ein
.Gott* wird eingeschaltet, um die problematische Situation, in die man sich
mandovriert hatte, zu kldren und zu rechtfertigen. Unter den sieben Ménnern
befinden sich auch zwei Sohne der Nebenfrau Sauls, der Sklavin Rizpa. Der Text
erzdhlt, dass die jungen Ménner in den ersten Tagen der Ernte getdtet wurden:
Das Ende der Hungersnot war also schon herangeriickt, wodurch die Entschuldi-
gung fiir den Mord bereits als Vorwand demaskiert war.

Und dann tritt in der Geschichte Rizpa auf, die Nebenfrau Sauls, die drittrangig
ist, die nur dazu gebraucht wird, Kinder zu gebdren. Sie widersetzt sich. Rizpa
nimmt ihr Trauergewand, das sie um ihrer beiden getdteten Sthne willen tragt,
und breitet es auf einem Felsen auf dem Berg der Gehenkten aus. Rizpa bleibt auf
dem Felsen sitzen, ,vom Beginn der Gerstenernte, bis sich Wasser vom Himmel
iiber die Toten ergoss®. Im Israel jener Zeit bedeutete dies die Zeitspanne eines
halben Jahres. Sechs Monate lang hielt Rizpa Wache: Sie verscheuchte die
Raubvégel und die Tiere des Feldes, die sich an die Leichen heranmachen wollten.
Tag und Nacht. Rizpa geht bis an die Grenzen dessen, was ihr in ihrer Stellung
méglich ist, und noch iiber die Grenzen hinaus. Sie begniigt sich nicht mit dem
Gott, dem sie auf dem Berg aufgrund der Tat Davids begegnet. Ihre Wache ist
eine Anklage, ihre Anwesenheit eine subversive Macht. Sie hélt das Unrecht
sichtbar. Die Anwesenheit Rizpas bricht die Macht der messianischen Gestalt
Davids als des Reprasentanten und Bildtrégers Gottes. Das Trauergewand Rizpas
steckt den Raum ab fiir ihren Protest, ihr eigener Schmerz ist der Ausgangspunkt
und der Ort ihres Protestes. In ihrer Kraft leuchtet ein anderes Bild des
Gottlichen auf, sie ist Wegbereiterin vieler heiliger Narren und Nérrinnen {iberall
auf der Welt, die wissen, dass Gerechtigkeit beginnt mit einem langen einsamen

577

Nach Gottes
Bild:
Theologische
Arbeit an der
Artikulation
von

Frauen-
rechten



1.
Frauenrechte
in Religion
und Theologie

Kampf gegen das Unrecht. Die lange Wache legt die Vermutung nahe an die
Anwesenheit von vielen, die sie unterstiitzten, um der Gegenbewegung Form zu
verleihen. David kam zur Einkehr, berichtet der Text. Gott ist nicht gestorben mit
den Méannern auf dem Berg, sondern im Protest Rizpas auf eine andere Weise
erkennbar geworden.

In Richter 10-11 werden wir konfrontiert mit Jiftach, der im Gehorsam gegen ein
Geliibde, das er ,Gott" gemacht hatte, seine Tochter, die noch ein Kind war,
totete. Der Text berichtet, dass das wehrlose Kind, bevor die Tétung an ihm
vollzogen wurde, mit ihren Freundinnen drei Monate lang in die Berge ging.
Dieses Sichzuriickziehen der Mddchen hat die Erinnerung erméglicht: ,Es wurde
Brauch in Israel, dass Jahr fiir Jahr die T6chter Israels in die Berge gehen und der
Tochter des Gileaditers Jiftach gedenken, vier Tage lang, jedes Jahr.“ Die , memo-
ria passionis “wird in beiden Erzdhlungen mit einer Protesttat in den Mittelpunkt
gestellt. In dieser Tat leuchtet ein anderer Gott auf, der gegenwirtig gemacht
wird durch diejenigen, die in gesellschaftlichen Strukturen von Unterdriickung,
Sklaverei und als unmiindige Kinder durch andere definiert werden, die dann aber
ihrerseits die Definition von sich selbst, von Gott und der Welt in die eigenen
Hénde nehmen.

3. Gegenstimmen des Protestes und der Umgestaltung

Auf dhnliche Weise lassen womanistische Theologinnen wie Katie G. Cannon und
Delores Williams vielfdltige Formen des Protestes von Frauen in der Zeit der
Sklaverei aufleuchten. K. Cannon sucht , Tugenden® zu benennen, die schwarze
Franen entwickelten, um einen Weg aus dem Nichts heraus zu bahnen. Diese
Frauen haben ihre Werte und Normen nicht der weifsen Gesellschaft entlehnt, die
sie zu non-persons machte, sondern liefsen eine , moral wisdom*“ erkennen, die sie
instand setzte, unter Wahrung ihrer Integritdt zu iiberleben. Wenn K. Cannon zu
dem iibergeht, was sie ,fo mine the mother lode“ nennt [d.h. durch tiefes Graben
bis in die ,Mutterader” oder ,Hauptader” zu gelangen]|, spricht sie von unsichtba-
rer Wiirde und stiller Gnade. Stille Gnade ist die Entdeckungsreise auf der Suche
nach Wahrheit, und sie ist zu finden in der Kraft schwarzer Lieder, Erzdhlungen
und Spruchweisheiten, in denen die Wahrheit der Weifsen ,,umgelogen” wird und
die fiir Schwarze todlichen Unterstellungen weifser Wahrheit radikal zuriickge-
wiesen werden.13

D. Williams gelangt zu einer radikalen Neuformulierung der Funktion der Er-
losung durch eine Reflexion auf den Schmerz, das Leiden und den Protest
schwarzer Frauen.!4

Die mujeristische Theologin Ada Maria Isasi-Diaz formuliert die Kraft von Latina-
Frauen in den Vereinigten Staaten von Amerika in einer Vielzahl von Handlungs-
perspektiven: im Kampf, im Wortergreifen und im Einsatz fiir die Gemeinschaft
als konstitnierenden Faktoren ihrer Existenz, die Ausgangspunkt werden fiir ihre
Theologie.15

Seit Anfang der achtziger Jahre erscheint viermal jdhrlich die Zeitschrift In God’s
Image0. Sie bietet Frauen in Asien die Chance, ihre theologische Stimme héren



zu lassen. Dies ist eine bunte Sammlung von Texten, die in Stil und Inhalt
verschieden sind. Aus den vielfiltigen asiatischen Kontexten, Kulturen und
Landern wird berichtet {iber Ereignisse und Themen, die das alltigliche Leben
asiatischer Frauen bestimmen, und iiber die Art und Weise, wie asiatische Frauen
darin selbst als Subjekte handeln.

Alternative Netzwerke werden vorgestellt, und auf kreative Weise wird berichtet
iiber Begegnungen und Konferenzen. In God’s Image ist der Ort, an dem viele
asiatische Frauen ihre Stimme héren lassen inmitten unterschiedlicher Formen
von Unterdriickung, wo sie kdmpfen und spielen vor Gottes Angesicht.

Diese prototypischen Gegenstimmen, die offen sind fiir eine immer neue Umge-
staltung innerhalb eines komplizierten Gewebes von Unterdriickung, schaffen
fortwdhrend ihre Vision neu. Der Kampf um eine Jiingerschaft von Gleichen
vollzieht sich konfliktgeladen. In diesem Werk der Umgestaltung leuchtet biswei-
len das Angesicht Gottes auf in den Bildtrigerinnen, die vielfarbige Schénheit
und Gnade schaffen. Das Gottliche wird berithrbar im Protest der gebrochenen
Leiber, die gebrochen sind durch Hunger, Gewalt, kulturelle und religitse
Beschrdnktheiten. Gottes Bild wird immer neu geschaffen dadurch, dass Opfer
und Nicht-Personen sich selbst neu erschaffen in einem vielgestaltigen Kampf um
Anerkennung und volles Biirgerrecht. Gottes Bild, die imago Dei, wird hin und
wieder einmal kurz sichtbar, um dann wieder zu verschwinden am Horizont, zu
dem hin die Vision lockt.
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Einfiihrung

Erst vor kurzem wandte sich eine junge Katholikin, die mit einem muslimischen
Mann durchgebrannt war und ihn geheiratet hatte, an mich mit dem Problem der
Regelung ihrer religionsverschiedenen Ehe. Auf meinen Vorschlag, sie solle ihre
Ehe am besten ins Eheregister eintragen lassen, erklarte sie, ihr Mann ziehe eine
Eheschliefdung nach dem muslimischen Recht der Scharia vor und erst dann
wiirde er einer zivilrechtlichen Eheschliefung zustimmen. Thr Zégern beruhte auf
der Furcht, er wiirde nach einer solchen Scharia-Eheschliefsung sich von ihr
trennen, da seine Mutter dies wiinsche. Der Gemeindepfarrer, an den sie sich




