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|l. Der Katholizismus und die Menschenrechte von
Frauen

Die Idee der ,Rechte des Menschen” sollte im Kontext der Ambition der Moderne,
zum ersten Mal in der Weltgeschichte einen universell geltenden Konsens zu
schaffen, verstanden werden.! Diese Ideologie der Rechte, belastet mit Paradoxa
und Einschrdnkungen, griindet auf der aufklirerischen Vorstellung von der
»Menschheit” und wurde ,durch die Distanzierung von den bisher geltenden
katholischen Prinzipien® gebildet. Charles Curran weist in einem kiirzlich er-
schienenen Buch iiber die Soziallehre der Kirche auf den starken Widerstand der
katholischen Kirche gegen die Idee der Menschenrechte im 19. Jahrhundert hin.
»~Die Menschenrechte“, so Curran, ,wurden mit der Aufklédrung auf philosophi-
schem Gebiet identifiziert. Der Syllabus der Irrlehren von Pius IX. und die
Verdammung der modernen Freiheiten durch Leo XIII. sind beispielhaft fiir diese
Sichtweise. Die Aufkldrung griindete die Menschenrechte in der Freiheit und
Unabhéngigkeit des Individuums, wogegen der Katholizismus heftig Einspruch
erhob. Seiner Ansicht nach war der Einzelne nicht autonom, weil die Menschen
sowohl mit Gott als auch mit der Welt selbst verbunden waren. Die katholische
Moraltheologie legte Wert auf Pflichten, nicht auf Rechte.“2

1. Von der menschlichen Natur zur individuellen Freiheit

Im Rahmen einer liberalen Aunffassung von Gesellschaft, Menschheit und Welt
basieren die ,Rechte des Menschen“ auf drei Grundannahmen: , auf einer umfas-
senden, abstrakten Vorstellung vom ,Menschsein’, auf einer Vorstellung von
Rechten, deren einzige Bedingung das ,Menschsein‘ ist; und auf dem Verstdndnis
des Individuums als einer sozialen Einheit, als Konsequenz aus diesen Rechten.“3
Nach Ansicht von Poulat erkldren diese der liberalen Rechtstheorie unterliegen-
den Voraussetzungen, ,den nicht enden wollenden und vielleicht uniiberwind-
lichen Konflikt zwischen Katholizismus und Liberalismus, der niemals aufhort,
sich zu wiederholen. Es ist méglich, diesen Konflikt unter dem Aspekt der neuen
Probleme, die durch die Bioethik entstanden sind, zu betrachten: Empfingnis-
verhiitung, Abtreibung, Euthanasie und, im weiteren Sinne, Sexualitit.“4

Dieser Konflikt zwischen Katholizismus und Liberalismus ist erkennbar an der
Art und Weise, in der sich das Gesetz entwickelt hat und in der sich das
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Verstdndnis der Natur gewandelt hat. Das Naturgesetz, der gemeinsame Nenner
von Christentum und Moderne, hat sich radikal verdndert. ,Mit der modernen
Wissenschaft hat das moderne Rechtssystem, wie die Wissenschaft selbst, die
christliche Vorstellung von der Natur, die von scholastischem Gedankengut
zuriickgehend auf Aristoteles gepriagt worden war, zuriickgewiesen.“> Wenn die
Basis des christlichen Denkens der Glaube an Gott als den Urgrund und das
letzte Fundament aller Dinge ist, so werden das wissenschaftliche Denken und
das moderne Rechtswesen vom Sozialvertrag und von einem bestimmten Ver-
nunftverstdndnis getragen - das die Berufung auf das Géttliche aufber Acht ldsst.
JDurch diese Bemiihungen der wissenschaftlichen und rechtlichen Konstrukte
entsteht ein neuer Mensch: das Individuum und sein Gewissen, Herr seiner
selbst, seiner Urteile und seiner Entscheidungen.“® Der ,Mensch®, der aus der
protestantischen Reformation geboren wird, ist dazu verpflichtet, ausschlieRlich
seinem Gewissen zu gehorchen. ,Ohne Zweifel”, so behauptet Curran, , passte das
Naturgesetz sehr gut zu der Opposition des Papstes gegen den Liberalismus im
19. Jahrhundert. Der philosophische Liberalismus erhob die menschliche Ver-
nunft derart, dass er alles Gottliche leugnete und die menschliche Realitit von
jeglicher Beziehung zu Gott und zu Gottes Gesetzen abschnitt. Thomas von
Aquin beharrte auf der wichtigen Rolle des menschlichen Verstandes, betrachtete
ihn jedoch als durch Fiirsprache mit der gottlichen Vernunft verbunden.“7

Nach Ansicht des christlichen Glaubens ist Freiheit immer ein Geschenk Gottes;
sie liegt nicht in der Verfiigharkeit des

Individuums und ist kein Ursprung
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von Rechten. ,Im Gegensatz dazu
werden alle Bemiihungen des moder-
nen Geistes darauf gerichtet sein, die-
se Willkiir abzuschaffen und ihn zu
befreien, indem sie der menschlichen
Natur etwas anbieten, was bis dahin
von einer héheren Ordnung abhing.“8
Ein solcher Wandel bedeutete im
rechtlichen Bereich die Einfithrung
des Individuums als einer ,sozialen
Einheit und ihrer logischen Folge: Ein
Mensch ist einem anderen Menschen
gleichberechtigt.“ Dieses Prinzip der
Individualitdt verhielt sich nicht nur
entgegengesetzt zur katholischen So-
zialordnung, sondern auch zur reli-
giosen Ordnung. Daher entwickelte
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sich ein Konflikt der Rechte: ,das Recht des Individuums auf Gewissens-, Mei-
nungs- und Religionsfreiheit gegen das Recht des Katholizismus, der als Staats-
religion gefiihrt wurde, die absolute Wahrheit zu reprisentieren und die gesell-
schaftlichen Konsequenzen, die sich daraus zu ergeben schienen, daraus zu

531




I. Frauen-
rechte als
Menschen-
rechte im
globalen
Kontext

ziehen ... Der liberale Individualismus verbarg den sozialen Atheismus: Eine
Gesellschaft von Laien brauchte Gott nicht mehr, um ihre Schritte zu leiten, und
beschrénkte ihn auf die Sphére des Privatlebens und auf die Intimitéit des Gewis-
sens und der Familie.“9

Obwohl in den 20er Jahren ein dramatischer Wandel im katholischen Denken
erkennbar ist, weist Curran auf die Beibehaltung einer solchen Oppositionshal-
tung gegeniiber der liberalen Wertschitzung der individuellen Freiheit hin. ,Es
gibt keinen Zweifel daran, dass sich im 20. Jahrhundert ein sehr bedeutsamer
Wandel vollzog, so dass die katholische Soziallehre zu einer gréfleren Akzeptanz
von Freiheit, Wiirde und den Rechten des Individuums fand. Doch obwohl die
katholische Soziallehre vom philosophischen Liberalismus und aus der menschli-
chen Erfahrung lernte, kann und wird sie das liberalistische individualistische
Verstidndnis der menschlichen Person nicht akzeptieren.“10

2. Die Rolle der Mutterschaft

Vielleicht kénnen diese Diskussionen hilfreich dabei sein zu beleuchten, wie die
katholische Kirche sich durch die Verletzung der Grundrechte von Frauen selbst
offenbart. Die Analyse dieses ,nicht enden wollenden und uniiberwindlichen*
Konflikts zwischen liberalen Ideen und christlichen Vorstellungen kann vielleicht
zu einem Verstdndnis der Griinde beitragen, warum der Katholizismus sich gegen
den Kampf der Frauen fiir Unabhingigkeit empért.

Der Feminismus will Rechte und individuelle Freiheiten fordern, indem er vertritt,
dass Frauen, als soziale Subjekte, Biirgerinnen mit dem Recht sind, sich politisch
zu betitigen, und dass sie, als Individuen, das Recht haben, iiber ihre eigene
Sexualitdt und ihre Fortpflanzungsbereitschaft zu bestimmen. Im Bereich des
Fortpflanzungsrechts ,ist die Frage der individuellen Autonomie - von heutigen
Feministinnen als duflerst wichtig empfunden - als fundamentaler Punkt der
Ausiibung von Freiheit die grundlegende Inspiration fiir das Wachstum und die
Bearbeitungen dieses Rechtsbereichs.“!! Auf der entgegengesetzten Seite propa-
giert der Katholizismus ein traditionelles Rollenbild von Frauen und sieht ihr
wahres Wesen in der Mutterschaft. Die Rollen, die die traditionelle katholische
Lehre fiir Frauen vorsieht, sind die von Ehefrauen und Miittern. Daher ist die
Forderung individueller Rechte fiir Frauen unvereinbar mit den eisernen Anforde-
rungen des katholischen Glaubens. In seiner Analyse der Haltung des gegen-
wartigen Papstes stellt Patrick Snyder fest, dass ,fiir Johannes Paul II. die
Mutterschaft als absolutes Gesetz in einem Rundumschlag die Natur, die Wiirde,
die Berufung und das zeitliche und spirituelle Wesen der Frau definiert.“12 Dieser
Papst betrachtet die Tatsache, dass der Feminismus danach strebt, ,Frauen von
ihrer spezifischen Berufung zur Mutter und Ehefrau zu befreien‘, als einen der
groften Irrtiimer der feministischen Bewegung. Curran bestitigt, dass ,in fast
jedem Dokument der katholischen Soziallehre die mdnnliche Perspektive durch-
scheint. Frauen sind in den fritheren Dokumenten nahezu unsichtbar, aufer
wenn es um die Familien geht. Innerhalb der Familien schreiben die fritheren
Dokumente den Frauen jedoch eindeutig eine untergeordnete Position zu und



rithmen diese. Selbst heute noch besteht die primire Rolle der meisten Frauen
darin, zu Hause Mutter und Erzieherin ihrer Kinder zu sein.“13

Die katholische Aversion gegen den Liberalismus betrifft auch die modernen
Vorstellungen von Autonomie und die Anspriiche von Frauen auf ihre Selbstbe-
stimmung. Diese Anspriiche finden sich auch innerhalb der katholischen Kirche
selbst. Die enorme Entwicklung einer feministischen Theologie hat das Funda-
ment fiir eine nachhaltige Forderung katholischer Frauen nach Autonomie und
Anerkennung ihrer Menschenwiirde, einschlieflich der kontroversen Bereiche
Sexualitdt und Fortpflanzung, gelegt. Eine katholische Theologin, Monique Du-
mais stellt kritisch fest: ,Eine der Hauptforderungen von Frauen besteht darin,
iiber ihren eigenen Korper bestimmen zu diirfen. Wie kann ich mich als Person
empfinden, wenn das, was mir am néchsten ist, mein eigener Korper, sich mir
entfremdet, von anderen abhidngig gemacht und unter die Autoritit anderer
gebracht wird ?“14

Il. Menschenrechte, Feminismus und Frauenrechte

Im Bereich der liberalen Unterstiitzung von Personlichkeitsrechten wurde und
wird die Idee der Menschenrechte von Frauen kritisch aufgenommen und neu
formuliert. Wie Susan Moller Okin ausfithrt,  hat sich die Erkenntnis, dass
Frauenrechte auch Menschenrechte sind, in den letzten zwanzig Jahren auf der
Weltbiihne durchgesetzt - von der Basis bis hin zur Ebene internationaler Konfe-
renzen. Das hat ein betrdchtliches Mafs an Umdenken in Bezug auf die Men-
schenrechte erfordert. Viele spezifische Menschenrechte, die fiir das Wohlerge-
hen von Frauen wesentlich sind, miissen benannt und umgesetzt werden, um klar
geschlechtshezogenes Unrecht zu beenden. ... Solche Rechte konnen nicht als
Menschenrechte anerkannt werden, ohne die Infragestellung sowohl der Begriff-
lichkeit als auch einiger Institutionen von grundlegender Bedeutung fiir die
verschiedenen menschlichen Kulturen. Dazu gehoren mit Sicherheit die Familien
und die Religionen. “15

1. Gegen die ,miénnliche Schieflage”

Einer der feministischen Kritikpunkte am Denken und an den Prioritdten der
Menschenrechte ist ihre Einseitigkeit zugunsten von Médnnern. Wie Okin fest-
stellt, liegt das Problem darin, dass unter Voraussetzung der existierenden Theo-
rien und Prioritdten der Menschenrechte das ,médnnliche Modell“ die Aufnahme
der Lebenserfahrung von Frauen ins Innerste des Diskurses verhindert. Proble-
me, die als privat betrachtet werden, wie Vergewaltigung, hiusliche Gewalt,
Forderung nach sexueller Freiheit sowie ungleiche Moglichkeiten der Ausbil-
dung, der Arbeit und der Gesundheitsfiirsorge, wurden praktisch ignoriert, bis
Frauen sich fiir ihre Aufnahme als Diskussionspunkte bei den Konferenzen in
Wien und Beijing einsetzten (World Conference on Human Rights, 1993; Fourth
World Conferene on Women, 1995). Obwohl sie fiir Frauen von grofiter Bedeutung
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sind, gehérten diese Rechte, die als auf die Privatsphédre begrenzt betrachtet
wurden, nicht zum Inhalt der Menschenrechte. ,,Wie Charlotte Bunch, eine der
ersten Vorkidmpferinnen fiir die Aufnahme dieser Punkte auf die Tagesordnung,
sagte: ,Sie sind weitgehend unsichtbar und/oder werden als private, kulturelle
oder religitse Angelegenheit statt als politische abgetan.“10

Nach Ansicht von Okin haben einige andere ,bekannte Menschenrechtsverlet-
zungen spezifische geschlechtsbezogene Formen, die nicht als typische Men-
schenrechtsverletzungen anerkannt wurden. Auflerdem gab es bis vor kurzem
wenig Akzeptanz der Tatsache, dass Frauen besonders anféllig fiir Armut sind
und einen besonderen Bedarf an grundlegenden sozialen Dienstleistungen, wie
z.B. der Gesundheitsfiirsorge haben, da sie einerseits die biologische Fortpflan-
zungsfihigkeit besitzen und andererseits in nahezu allen Gesellschaften die
groReren Verantwortung fiir die Kinder iibernehmen. “17

2. Die Fortpflanzung betreffende Rechte und soziale Rechte
Aus siidlichen Landern stammende Feministinnen forderten besonders die Auf-
nahme von Fortpflanzungsrechten und von sozialen Rechten in die Charta der
Menschenrechte von Frauen. ,Fortpflanzungsrechte sind ein neu entstandenes
Konzept, das sich aus der eigenen Reflexion von Frauen ergeben hat und individu-
elle, kollektive und soziale Rechte umfasst, zusétzlich zu anderen Rechten, die
sich u.a. auf Mutterschaft, Empfingnis und Empfingnisverhiitung sowie Fami-
lienplanung beziehen und Grundrechte integrieren.“18 Eine derartige Ausweitung
der Rechte raumt einer Frau die Moglichkeit ein, selbst iiber ihre Sexualitdt und
ihre Fortpflanzungsbereitschaft als Teil der Verwirklichung ihrer Biirgerrechte
als Frau zu verfiigen. ,Die Gesundheit der Frauen im Bereich der Fortpflanzung
muss innerhalb eines weit gefassten Ansatzes der menschlichen Entwicklung
begriffen werden, um das Wohlergehen der Menschen und die volle Ausschpfung
der Biirgerrechte durch die Frauen zu fordern. ... Die Perspektive auf Fortpflan-
zungsrechte und Gesundheit, wie sie vom Netzwerk Dawn-Mudar formuliert
wurde, basiert auf den Prinzipien der Menschenrechte und verfolgt das Ziel, die
Frage der Fortpflanzung aus ihrer Isolation herauszuholen.“1® Nach Ansicht von
Irene Leon umfasst die Neuformulierung der Menschenrechte, wie sie von latein-
amerikanischen Frauen vorgeschlagen worden ist, wirtschaftliche, soziale, kultu-
relle, biirgerliche und politische Rechte und deckt so sowohl den Bereich der
persénlichen als auch den der kollektiven Rechte ab.20 Indem sie die Aufnahme
von sozialen Rechten und Fortpflanzungsrechten in den Rahmen der Menschen-
rechte fordern, leisten Frauen einen Beitrag zur Entwicklung des Konzeptes der
Biirgerrechte und der Demokratie, denn sie ,entwerfen das Bild eines neuen
Gesellschaftsmodells, das soziale Reformen und eine Verdnderung der Geistes-
haltung erfordert.“21

Andererseits fithrt die kritische Vision des Liberalismus ,als einer politischen
und wirtschaftlichen Lehre, in der der Markt als Antriebskraft fiir die Moglichkeit
der Auswahl betrachtet wird und Kapitalansammlung und Konkurrenz die Grund-
werte darstellen, die ihn erhalten“?2 zur Unterbreitung einer kritischen latein-
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amerikanischen Sichtweise der Menschenrechte. Das Dokument, das vom Ad Hoc
Coordination Committee of Non-Profit Organizations bei der Regional Human Rights
Conference 1992 ihn Costa Rica verfasst wurde, stellt fest, ,dass die Anwendung
neoliberaler politischer Strategien und struktureller Anpassungsprogramme un-
seren Volkern wirtschaftliche, kulturelle, biirgerliche und politische Rechte ver-
weigert, da durch diese Mafinahmen Armut und Diskriminierung zugenommen
haben, da unsere Gesellschaften polarisiert und diskriminierte Bevolkerungs-
gruppen an den Rand des Existenzminimums getrieben wurden; Frauen, Latein-
amerikanerinnen afrikanischer oder indianischer (siidamerikanischer) Herkunft,
HIV-Infizierte und Aidskranke, Fliichtlinge und Arbeiter aus Migrantenfamilien
haben alle eine weitere Verschlechterung ihrer ohnehin schon beidngstigenden
Lebenssituation hinnehmen miissen. “23

3. Gegenseitige Abhangigkeit

Dieses Verstdndnis, das individuelle und kollektive Rechte miteinander verbin-
det, statt sie einander entgegenzustellen, fithrt zu einem umfassenderen Zugang
zu den Menschenrechten. Wihrend der Liberalismus/Individualismus die Inter-
essen von Gruppierungen und von Einzelpersonen in Konkurrenz zueinander
begreift, betrachten Feministinnen diese beiden Groféen als abhidngig voneinan-
der. Das abstrakte und atomistische liberale Modell des Individuums fithrt zu
einer Unterbewertung oder zum Ignorieren wertvoller Aspekte der menschlichen
Erfahrung und macht es schwierig, soziale Bediirfnisse zu thematisieren. Brasi-
lianische Feministinnen halten fest: ,Die feministische Bewegung zielt - histo-
risch gesehen - auf eine Transformation der Geschlechterverhdltnisse. In diesem
Sinne ist der Kampf fiir die Rechte von Frauen Teil eines sozialen Transforma-
tionsprozesses, der nach Gleichheit, sozialer Gerechtigkeit, Freiheit etc. strebt.
Die Einsetzung von Frauen als politische Subjekte steht im Zentrum des politi-
schen Handelns; sie ist dessen grofite Errungenschaft und gleichzeitig dessen
historischer Beitrag zu Frauenbewegungen im Allgemeinen. 24

Wie zahlreiche Analysen der Teilnahme von Frauen an internationalen Versamm-
Iungen der 80er und 90er Jahre zeigen, hat diese kritische feministische Inan-
spruchnahme von Menschenrechten als Frauenrechten zu Verdnderungen in den
Abschlussdokumenten gefiihrt. Aktivistinnen, die in Wien, Kairo und Beijing
dabei waren, haben auf Fragen wie etwa nach dem Familienbegriff und nach der
Annahme einer inklusiven Sprache grofsen Einfluss ausgeiibt und zu einer histo-
rischen Wende beim Verstdndnis von bevolkerungspolitischen Fragen beigetra-
gen. Okin zeigt?5, dass Themen wie Religion und Familie zunehmend von der
Anerkennung von Frauen als Tragerinnen der vollen Menschenrechte beeinflusst
werden. Die ,Platform for Action® von Beijing fiigte dem Recht der Freiheit des
Denkens, des Gewissens und der Religion hinzu: , Es wird jedoch anerkannt, dass
jede Form des Extremismus negative Auswirkungen auf Frauen haben und zu
Gewalt und Diskriminierung fithren kann.“ Auch wenn nicht klar ist, was unter
~Extremismus® genau zu verstehen ist, so Okin, ist es bemerkenswert, dass
Religion und Familie einmal nicht als ,heile Welt" begriffen werden, ,zumindest
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aus der Perspektive von Frauen, die gleiche Rechte anstreben.“26 Feministinnen
haben gezeigt, dass Familien, wenn sie aus einer konkreten und weniger ideali-
sierten Perspektive betrachtet werden, fiir Frauen nicht immer sichere Orte be-
deuten. ,Viele Verletzungen der fundamentalen Menschenrechte von Frauen
geschehen nicht nur innerhalb der Familien, sondern werden auch noch durch die
Bezugnahme auf Kultur, Religion oder Tradition gerechtfertigt. In diesem Sinne
verlangt es die Anerkennung der Frauenrechte als Menschenrechte, die Institu-
tionen Familie, Religion, und Kultur oder Tradition in einem neuen Licht zu
betrachten.“27

Somit stellt die von Frauen verantwortete Neuformulierung des liberalen Kon-
zepts der Menschenrechte das religivse Verstindnis der Menschenrechte in
Frage. Denn die Neuformulierung integriert die individuellen Rechte von Frauen
in die kollektiven Rechte und schliefst auch Sexualitdt und Fortpflanzung betref-
fende Rechte sowie das Ideal sozialer Gerechtigkeit mit ein. Wie wir noch sehen
werden, steht der Katholizismus dieser Vision von Rechten, die die Bedeutung
der individuellen Autonomie herausstellt (im Anschluss an die liberale Sicht), sie
aber mit sozialen Rechten verbindet, besonders feindselig gegeniiber.

lll. Das fundamentalistische Gesicht des
Katholizismus in Brasilien und die Frauenrechte

Koénnen wir wirklich von Fundamentalismus sprechen, wenn es um den Katholi-
zismus geht? Mit Blick auf die Arbeiten Martin Martys und anderer iiber den
Fundamentalismus weist Rosemary Radford Ruether auf die Tatsache hin, dass in
diesen Biichern katholische und protestantische rechte Fliigelgruppierungen zur
Welle des gegenwdrtigen Fundamentalismus gerechnet werden. Gemeinsam sind
allen fundamentalistischen Bewegungen wohl ,die Ablehnung der modernen Welt
und Bemithungen zur Wiederherstellung der offentlichen Rolle der Religion,
wenn nicht sogar des Religionsstaats, um dem entgegenzuwirken, was als boser
Sékularismus mit seinem Mangel an allgemein akzeptierten Werten betrachtet
wurde.“28 Ruethers Ansicht nach haben die Autoren jedoch ,vielleicht die er-
staunlichste Gemeinsamkeit” {ibersehen: ,ihre Versuche, die rigide patriarchali-
sche Kontrolle iiber Frauen wiederherzustellen und ihre ablehnende Haltung
gegeniiber der Gleichberechtigung, der Handlungsautonomie und dem Recht von
Frauen, iiber ihre eigene Sexualitdt und Fruchtbarkeit zu bestimmen. Der Vatikan
ist kaum weniger besessen [als andere rechte Gruppen] von der Auffassung, dass
die Gleichberechtigung von Frauen und ihr Recht auf selbstbestimmte Fortpflan-
zung der Inbegriff des bosen modernen Sikularismus und der Grund fiir den
Niedergang der Zivilisation ist.“29

Howland betont zwei Hauptmerkmale des religiosen Fundamentalismus. Das
erste bezieht sich auf die Tatsache, dass ,,sich Fundamentalisten in einem extre-
men Ausmafl mit der Sexualitit der Frauen beschiftigen - als einer Gefahr und
Bedrohung fiir die Gesellschaft - und somit versessen darauf sind, die Sexnalitét



und Fortpflanzung von Frauen mit Hilfe einer Reihe von Mafinahmen zu regeln
und zu kontrollieren ... Daher sollen zahlreiche Normen garantieren, dass die
weibliche Sexualitit unter Kontrolle ist - nicht unter der der Frauen - sondern
unter der von Ménnern.“30 Das zweite charakteristische Merkmal ist die Tendenz
des religiosen Fundamentalismus, ,sich politisch dafiir zu engagieren, das Recht
eines Staates (Landes) der religiosen Lehre anzugleichen, insbesondere in Berei-
chen, die die Rechte von Frauen betreffen.“31 Die katholische Kirche in Brasilien
ist ein eindeutiges Beispiel fiir diese Art des religivsen Fundamentalismus.32

1. Probleme nach einem guten Anfang

Anders als in anderen Landern war das Verhéltnis der brasilianischen Feminis-
tinnen zur katholischen Kirche nicht von Anfang an von gegenseitiger Abnei-
gung gekennzeichnet. In den 70er Jahren stellte die katholische Kirche einen
wichtigen Raum fiir den Protest gegen die Militdrdiktatur, die von den 60er bis zu
den 80er Jahren in Brasilien herrschte, zur Verfiigung. In dieser Zeit gab es
Allianzen zwischen Feministinnen und linksgerichteten Parteien mit der Katholi-
schen Kirche.33 Die starke Opposition gegen das Militdrregime, die Schliissel-
figuren des katholischen Klerus zum Ausdruck brachten, und die privilegierte
Position der Kirche in den Verhandlungen mit dem Staat steigerten die Glaub-
wiirdigkeit der Institution in den Augen der linken Gruppen, mit denen die
Feministinnen verbiindet waren oder denen sie angehorten. Die Frauenbewegung
hatte demnach damals Verbiindete in der katholischen Kirche, welche die Kam-
pagnen fiir ambulante Pflegezentren, fiir die Verringerung der Lebenshaltungs-
kosten, fiir die Befreiung politischer Gefangener usw. unterstiitzte.

Dank der kirchlichen Présenz in allen sozialen Schichten des Landes und dank
ihres starken Einflusses auf die Gesellschaft, wurden die feministischen Anliegen
durch diese Allianz gefordert. Durch die Entstehung der kirchlichen Basisge-
meinden (Comunidades eclesiais de base; CEBs) in den 70er Jahren iibernahmen
viele arme katholische Franen aus Vorstadtgemeinden und lindlichen Gegenden
soziale und politische Aufgaben. Nach ihren Angaben in verschiedenen Umfragen
war es die katholische Kirche, die mit ihnen auf die Straflen ging.“34 In diesem
Prozess lernten viele von ihnen Feministinnen kennen und machten sich deren
Ideen zu Eigen und schérften so ihr kritisches Bewusstsein in Bezug auf ihre
eigene Situation ,als Frauen“ nicht nur in der Gesellschaft, sondern auch in der
Kirche.35

Doch die Verbindung zwischen katholischer Kirche und der Frauenbewegung
legte den Forderungen der Frauen zuweilen auch Beschrinkungen auf und be-
grenzte die Themen, die von der Bewegung debattiert werden sollten. Als das
Militér in den 80er Jahren anfing, das Regime zu liberalisieren, und die Feminis-
tinnen ihre Forderungen ausdriicklich auf das Recht von Frauen ausweiteten,
Fragen der Sexualitit frei entscheiden zu diirfen, was das Recht, eine ungewollte
Schwangerschaft zu unterbrechen, einschloss, reagierte die Kirche ablehnend,
und der Konflikt begann. Diese Zwiespdltigkeit in der brasilianischen katholi-
schen Kirche gegeniiber sozialen Themen wird dadurch aufrechterhalten, dass
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sich die Kirche bei manchen Fragen auf den sozialen Diskurs einldsst, wahrend
sie sich bei Fragen der Sexualmoral auf die Seite der konservativen oder funda-
mentalistischen Positionen des Vatikans schligt.

2. Drei Beispiele

Ein paar Beispiele aus der jiingsten Vergangenheit konnen helfen, das Problem
zu verdeutlichen. Das erste Beispiel demonstriert die Hingabe bestimmter Sekto-
ren der Kirche an Fragen der sozialen Gerechtigkeit. 1998 hatte der Norden
Brasiliens mit der schlimmsten Diirre seit 15 Jahren zu kidmpfen. Weder die
Regierung noch die Medien, nicht einmal der Président selbst sprach das Problem
an, und kaum jemand war bereit, irgendetwas zu unternehmen. Méanner, Frauen
und Kinder starben. Schliefflich brachen die katholischen Bischofe Brasiliens das
Schweigen und lieffen die Verhungernden in einer dramatischen Bekanntma-
chung wissen, dass sie das Recht hitten, die Supermirkte zu pliindern, um sich
das zum Uberleben Notwendige zu beschaffen. Tatsdchlich hatten die Menschen
schon vorher mit dem Pliindern begonnen, aber die Bischéfe unterstiitzten sie mit
ihrem Segen. Fernsehen, Radio und Zeitungen fingen dann an, iiber die Diirre und
iiber die Lebensmittelpliinderungen zu berichten. Schliefilich sprach der Préi-
sident zum ersten Mal 6ffentlich iiber das Problem. Nachdem er Hilfsmafnahmen
fiir die notleidende Bevolkerung angekiindigt hatte, rief er die Gerichte auf,
»diejenigen”, die zum Pliindern ermutigt hatten, rechtlich zu verfolgen, womit er
eindeutig auf die Aktion der Bischdfe anspielte. Aber tatsichlich war es die
entschiedene Haltung der Kirche, die eine Reaktion der Regierung auf das kriti-
sche Problem der Diirre provoziert hatte. Viele Richter und Anwélte unter-
stiitzten die Bischofe offentlich, indem sie erkldrten, dass das Stehlen von Le-
bensmitteln zur Vermeidung des Verhungerns keine kriminelle Handlung sei und
gerechtfertigt werden kénne.

Das zweite Beispiel betrifft die individuellen Rechte und die soziale Verantwor-
tung im Hinblick auf die menschliche Fortpflanzung im Falle von Vergewaltigung
und Schwangerschaft. In einer ldndlichen Gegend des Staates Rio de Janeiro
wurde ein 11-jdhriges Maddchen als Folge einer Vergewaltigung schwanger. Mit
der Unterstiitzung seiner Eltern entschied es, eine Abtreibung vornehmen zu
lassen, was in einem solchen Fall nach brasilianischem Recht erlaubt ist. Inzwi-
schen setzten katholische religiose Gruppen, unterstiitzt durch den Ortspriester,
das Médchen und seine Familie unter Druck, ihre Meinung zu dndern. So wurde
das Mittel der religiosen Argumentation eingesetzt, um die Mutterschaft eines
Kindes zu erzwingen, das durch den Gewaltakt einer Vergewaltigung schwanger
geworden war.

Eine weitere erst kurz zuriickliegende Episode ist ebenfalls aufschlussreich.
Nach brasilianischem Recht sind Abtreibungen in zwei Féllen legal: nach Verge-
waltigung und wenn Gefahr fiir das Leben der Mutter besteht.36 Staatliche
Krankenhduser bieten diese Mafnahme jedoch nicht an, sodass arme Frauen
nicht von diesem Gesetz geschiitzt werden und viele sterben. Herausgefordert von
immer neuen politischen Aktionen der Frauenbewegung entwarfen die Gesetzge-



ber ein Gesetz, das die allgemeinen Krankenhduser dazu zwingen sollte, legale
Abtreibungen vorzunehmen. Das Parlament berief eine Sondersitzung ein, um
iiber diese Frage zu beraten. Katholische Feministinnen, unter ihnen auch ich,
nahmen als Zuhorerinnen an der Sitzung teil. Ein katholischer Priester und seine
Anhédnger waren ebenfalls dabei. Er brachte ein junges Madchen mit und verur-
sachte ein lidcherliches Spektakel, als er sie dem gesamten Parlament mit den
Worten vorstellte: ,Dieses Kind wére nicht am Leben, wenn Abtreibung legal
ware.“

Die oben beschriebenen Félle machen den doppelgesichtigen Charakter des brasi-
lianischen Katholizismus deutlich und geben uns eine Vorstellung davon, wie
schwierig es fiir die katholischen Frauen ist, ihrer religiosen Uberzeugung treu zu
bleiben und zugleich fiir ihre feministischen Ideen einzutreten. Thre Unterstiit-
zung der kirchlichen Aktionen im Kampf fiir soziale Gerechtigkeit hindert sie
aber nicht daran, die katholischen Positionen im Hinblick auf die Rechte der
Sexualitdt und Fortpflanzung zu kritisieren.

Beziiglich einer moglichen Definition des religiosen Fundamentalismus vertritt
Courtney Howland die Ansicht, das ,die Erfahrung vieler gldubiger Frauen, die
unter dem Fundamentalismus gelitten haben und sich gegen ihn aufgelehnt
haben“ beriicksichtigt werden muss. ,Fundamentalismus gibt es wirklich, und er
bedeutet fiir zahllose glaubige Frauen verschiedener Religionen und Lander eine
sehr reale Bedrohung ihrer Freiheit und oft auch ihres Lebens. Diese Frauen
empfinden sich trotz ihres Widerstandes gegen fundamentalistische Tendenzen
innerhalb ihrer Religion als religiés und verstehen sich trotz ihrer tiefen
Glaubigkeit auch als Feministinnen.“37

3. Der romischen Sexualmoral folgen?

Das ist wirklich die Erfahrung vieler katholischer Frauen und Feministinnen in
Brasilien: Sie sind hin- und hergerissen zwischen dem Festhalten an ihrem
Glauben und der Notwendigkeit, fiir die elementareren Rechte von Frauen auf der
Suche nach ihrer Unabhingigkeit einzutreten. In diesem Kontext sollte das fun-
damentalistische Erscheinungsbild des brasilianischen Katholizismus analysiert
werden. Wenden wir uns noch einmal Howlands Text und ihrer Konzeptionalisie-
rung des religiosen Fundamentalismus zu, so umfasst sie einerseits Prinzipien
der Glaubenslehre und andererseits politische Aktionen, die darauf zielen, die
nationale Gesetzgebung in Ubereinstimmung mit religivsen Normen zu bringen 38
Die Lehre der brasilianischen katholischen Kirche hat sich immer an der r6-
mischen Sexualmoral orientiert. Die romisch-katholische Position zu Sexualitit
und Fortpflanzung ist bekannt und besagt, dass Frauen sich ihrer biologischen
Féhigkeit, neues menschliches Leben hervorzubringen, unterzuordnen haben.
Der Anspruch von Frauen auf Anerkennung ihrer moralischen Fahigkeit, ethi-
sche und religiose Entscheidungen zu treffen, auf Anerkennung ihres Rechts,
iiber ihr Leben und ihren Korper selbst zu entscheiden, und auf Anerkennung
ihrer Erfahrungen als Beitrag zur christlichen Reflexion im Bereich der Sexual-
moral - all das fithrt zu Konfliktsitnationen innerhalb der katholischen Kirche.
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Wie Howland und viele andere ans Licht bringen, scheint jede Verdnderung in der
patriarchalischen Organisation der Familie, jeder Versuch, die Autonomie von
Frauen im Bereich von Sexualitdt und Fortpflanzung zu vergrofiern, die Basis des
katholischen Glaubens und katholischer Tradition zu bedrohen.39

Der katholische Glaube durchdringt die brasilianische Kultur vollig. So wurde
schon festgestellt: , Die katholische patriarchalische Ordnung ist so tief in unse-
rer Kultur verwurzelt, dass sie keiner Legitimation bedarf; sie drdngt sich als
selbstverstdndlich auf und gilt als ,natiirlich‘: Bourdieu zufolge besteht die grofSe
Schwierigkeit bei der Analyse dieser kulturellen Logik in der Tatsache, dass die
Institution Kirche seit mehr als einem Jahrtausend mit sozialen Strukturen und
mentalen Denkprozessen und Einstellungen verwoben ist, weshalb Analytiker in
Gefahr sind, bestimmte Kategorien der Wahrnehmung und des Denkens als
Instrumente der Erkenntnis einzusetzen, die eigentlich selbst als Studienobjekte
zu behandeln wéren. “40

Im Bereich des politischen Handelns hat die katholische Kirche eine Geschichte
stdndiger Einmischung in Fragen, die Sexualitit und Fortpflanzung betreffen.
Indem sie sich die betrdchtliche gesellschaftliche Macht, die sie in Brasilien
immer noch genief’t, zunutze macht, agiert diese religiose Institution als eine der
stdrksten Interessengruppen durch Lobbyarbeit bei Regierung und Parlament
und durch die Einflussnahme auf die Massenmedien. Unter Beibehaltung ihres
traditionellen Prinzips der Untrennbarkeit von Sexualitit und Fortpflanzung be-
steht ihr Ziel darin, ,den Inhalt der Sozialpolitik und Gesetzgebung zu beeinflus-
sen oder sogar zu bestimmen. Daraus ergibt sich, dass der Dialog mit den
Vertretern von Exekutive und Legislative im Allgemeinen stdndig unter der
Zensur einer transzendentalen und theologischen Ordnung steht. Diese Situation
hat immer wieder zur Verhinderung oder Verschleppung der Durchfithrung von
Sozialprogrammen gefiihrt, wie etwa im Fall des PAISM (Programm fiir umfas-
sende Frauengesundheitsfiirsorge), dessen offizielle Einfiihrung erst verspitet
vorgenommen werden konnte, weil die Kirche versucht hatte, die intra-uterine
Empfangnisverhiitungsmethode (Diaphragma oder Spirale) von der Liste der
Verhiitungsmittel, die von den staatlichen Sozialstationen angeboten werden, zu
streichen. Die Kontroverse endete schlieflich mit der Aufnahme dieser Mittel in
die Liste, aber der Aufschub gab dem religiosen Fliigel die Gelegenheit, iiber
sogenannte ,natiirliche Methoden zu informieren. Auflerdem gelang es der
Kirche, die Verteilung von Informationsmaterial, das von feministischen Gruppen
auf Anfrage des Gesundheitsministeriums hergestellt worden war, zu verzégern
oder in manchen Fillen auch ganz zu verhindern.#1

Dariiber hinaus gibt noch viele andere Beispiele. Das Thema Abtreibung ist in
Brasilien das deutlichste Beispiel fiir die katholische Einmischung in die Grund-
rechte von Frauen: in das Recht, iiber unseren eigenen Korper zu bestimmen, in
das Recht, unsere Sexualitit frei und verantwortlich zu leben, und in das Recht,
iiber unsere eigene Fortpflanzungsbereitschaft zu entscheiden. In den letzten
Jahren hat sich die katholische Kirche zusammen mit anderen religiésen Gruppen
und riickwdrts gerichteten gesellschaftlichen Kréften im brasilianischen Parla-
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ment dafiir eingesetzt, den allgemeinen Zugang zum selbstbestimmten Schwan-
gerschaftsabbruch zu verhindern. Sie hat sowohl versucht, die Gesetze, die Ab-
treibung unter gewissen Bedingungen erlauben, abzuschaffen, als auch eine
weitere Liberalisierung der Abtreibungsgesetze zu verhindern. Wie oben gezeigt,
versucht die Kirche auferdem, den staatlichen Gesundheitsdiensten bei der
Durchfithrung von Abtreibungen in legalen Fillen Hindernisse in den Weg zu
legen und hindert dadurch arme Frauen daran, ihre gesetzlich garantierten Rech-
te wahrzunehmen.

Abschlieftend l4sst sich feststellen, dass die rémisch-katholische Kirche in Brasi-
lien, sowohl aufgrund ihrer Lehre beziiglich Sexualmoral und Fortpflanzung als
auch als Ergebnis ihrer politischen Aktionen auf diesen Gebieten als einer der
starksten Gegner der Entwicklung und Anerkennung der Gesundheit und der
Rechte von Frauen im Bereich der Fortpflanzung zu sehen ist. Thre Opposition
gegen die Ausbreitung unabhdngigen Denkens und Handelns von Frauen ist das,
was wir als das fundamentalistische Gesicht des brasilianischen Katholizismus
charakterisieren.
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