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Es miisste eigentlich eine Selbstverstdndlichkeit sein, dass Frauenrechte auch
Menschenrechte sind. Dennoch galt der Mann durch Jahrhunderte des weltweit
vorherrschenden Patriarchats und Androzentrismus hindurch als das fiir die Gat-
tungserhaltung verantwortliche menschliche Wesen, wihrend die Frau abwer-
tend und als zweitrangig betrachtet wurde, als ,,missgeborener Mann“, um es mit
Thomas von Aquins berithmt gewordenen Worten zu sagen. In Gesellschaften mit
streng festgeschriebenen Geschlechterrollen kann man berechtigterweise fragen,
ob Frauen die gleichen Rechte haben sollten wie Manner. Selbst in feministischen
Kreisen wird diese Frage zwischen den Essentialistinnen und den Konstruktivis-
tinnen kontrovers diskutiert. Sind Frauen und Manner wirklich gleich? Haben sie
die gleichen Bediirfnisse und Rechte? Einige Feministinnen antworten auf diese
Fragen, dass Frauen andere Rechte oder Vorrechte zustehen sollten, damit die
Beeintrdchtigungen des Patriarchats endlich iiberwunden werden kénnen. An-
dere vertreten die Meinung, dass die Rechte auf die Unterschiede der Frauen
gegeniiber den Mannern zugeschnitten sein sollten, z.B. in Bereichen wie dem
Gesundheitswesen. Wieder andere Feministinnen verwahren sich entschieden
gegen diesen Standpunkt und halten dagegen, dass besondere Rechte den unter-
geordneten Status von Frauen noch verstirken wiirden. Dariiber hinaus besteht
die Frage, wie die Rechte von Frauen durch Unterschiede hinsichtlich ihrer Na-
tionalitdt, Klasse, Rasse, ethnischen Zugehérigkeit, sexuellen Orientierung und
anderen Variablen beeinflusst werden.

Diese Fragen kommen auf, wenn man die Rechte von Frauen als Menschenrechte
in einem globalen theologischen Kontext betrachtet. Es gibt fiir sie keine einfa-
chen Antworten, die iiber die Tatsache hinausgehen, dass Frauen, seltsam genug,
Menschen sind. Nichtsdestoweniger ist die Rechtssprache ein Hauptgegenstand
der Bewegung fiir die Gleichbehandlung von Frauen innerhalb der christlichen
Kirchen. Ausgehend von ihrem gemeinsamen Menschsein fiir Frauen die gleichen
Rechte wie fiir Médnner einzufordern, hat zu deutlichen Fortschritten fiir Frauen
in der christlichen Geschichte gefiihrt. Bewegungen, die sich fiir die Akzeptanz
von Frauen als Ordensfraunen, Mystikerinnen und Priesterinnen einsetzen, tun
dies auf der Grundlage der Einforderung des Rechtes der Frauen auf diese Rollen.
Und obwohl die Frauenrechtsbewegung in den christlichen Kirchen zweifellos
enorme Fortschritte erreicht hat, kénnen diese Errungenschaften auch zu Proble-
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men fithren. Erfolge gehen oft mit ambivalenten und gegenldufigen Bewegungen
einher, was zusidtzliche Fragen iiber die Angemessenheit der Rechtssprache
aufwirft. Wenn aber im Erreichten der Samen fiir den Widerspruch liegt, kann der
Widerspruch seinerseits auch die Méglichkeit zu weiterem Fortschritt enthalten.
Im Folgenden findet sich meine, bei weitem nicht vollstindige, ganz individuelle
~Top Ten“-Liste der wichtigsten Errungenschaften der Frauenrechtshewegung in
der christlichen Geschichte und der Widerspriiche, die sie hervorgerufen haben.
Es sind Momentaufnahmen von Einzelpersonen und Gruppen, die das Christen-
tum revolutioniert haben, indem sie fiir Frauenrechte als Menschenrechte einge-
treten sind:

l. Perpetua (+ 202/3)

Perpetua war eine frithchristliche Méartyrerin. Diese wohlhabende rémische Frau
wurde in Karthago, in Nordafrika, fiir ihren Glauben getdtet. Wahrend ihrer
Hinrichtung demonstrierte sie Courage, indem sie ihre bei der Verfolgung durch
wilde Kiihe in Unordnung gebrachte Kleidung und ihr zerzaustes Haar richtete,
um in Wiirde zu sterben. Sie lehnte die traditionellen Rollen von Tochter, Ehefrau
und Mutter ab und machte ihr Recht auf Freiheit in Christus geltend. Sie zog den
Maértyrertod einer Unterordnung unter die romischen Normen der Haushalts-
fiihrung vor. Perpetuas Geschichte wird in der ersten Person erzéhlt, was die
Moglichkeit nahe legt, dass sie eines der frithesten, von einer Frau verfassten,
christlichen Dokumente sein kénnte.

Schauerlich und sensationell wie sie war, verbreitete sich ihre Geschichte weit
und wurde gerade darum so berithmt, weil sie von einer Frau handelte. Frauen
galten als emotional zu schwach und korperlich zu zart, um ihr Leben zu opfern.
Perpetua zeigt im Gegensatz zu dieser Annahme, dass Frauen in der Tat die
Stirke, den Glauben und die personliche Tapferkeit besafben, den Mértyrertod zu
erleiden. Der Widerspruch ihrer Geschichte liegt darin, dass sie im Verlauf der
Handlung ihre Weiblichkeit ablegt. In einer Vision sah sie sich selbst als
ménnlichen Krieger fiir Christus, nackt, mit tlgetrinkten Muskeln, vorbereitet
auf den Kampf gegen das Bose. Nur als spiritueller Transvestit konnte sie ihren
Glauben nach aufen hin deutlich machen und die Arena ihres Todes betreten.
Thre Weiblichkeit wurde ausradiert, entweder von ihr selbst oder vom Verfasser
ihrer Geschichte. Sie wurde zu einer Nicht-Frau, was es fiir normale Frauen
unméglich macht, ihr nachzueifern, ohne ihr Geschlecht gleichfalls abzulegen. Sie
war eine Heldin trotz ihrer Weiblichkeit und nicht wegen ihr.

Il. Die Beginen (12.-14. Jahrhundert)

Eine weit verbreitete Volksbewegung waren die Beginen, Gruppen von Frauen,
die in verschiedenen Stddten im heutigen Belgien, Frankreich und Deutschland in



Gemeinschaften zusammenlebten. Sie verpflichteten sich selbst zu Armut, Ein-
fachheit, Néchstenliebe, Frommigkeit und Keuschheit. Keuschheit bedeutete
nicht, dass sie niemals heirateten; einige waren verheiratet und lebten in gegen-
seitigem Einvernehmen von ihren Madnnern getrennt, wihrend andere ledig oder
verwitwet waren. Ohne sich formal eine (Ordens-) Regel aufzuerlegen, bildeten
sie ihre eigenen wirtschaftlich unabhdngigen, autonomen Hausgemeinschaften
und engagierten sich im Dienst an den Armen. Indem sie als Lehrerinnen,
Krankenschwestern, Gértnerinnen und Handarbeiterinnen von Stoffen und Spitze
ihren eigenen Unterhalt verdienten, leisteten sie auflerdem einen Beitrag zur
wachsenden Marktwirtschaft des mittelalterlichen Europa. Besonders verbunden
fithlten sie sich der Passion Jesu Christi in der Eucharistie; sie strebten danach,
Jesu Leiden durch Fasten, Visionen und Stigmata nachzueifern.

Die Beginen bildeten im christlichen Kontext einzigartige Gemeinschaften von
Frauen, indem sie ihr Recht einforderten, eine Alternative zu kldsterlichem
religidsen Leben einerseits und weltlichem Leben andererseits zu schaffen. Sie
demonstrierten, dass Frauen durchaus in der Lage waren, eine religitse Bewe-
gung aufSerhalb der Kirche zu griinden, sich selbst durch ihre eigene Arbeit zu
unterhalten. Der Widerspruch besteht darin, dass die Amtskirche in ihnen eine
Bedrohung sah, die aufgrund der Tatsache, dass sie sich nicht unter klerikaler
Kontrolle befanden, besonders verdichtig war. Die Beginen entsprachen nicht
den existierenden Kategorien filr die Frommigkeit von weiblichen Laien oder
Ordensfranen und wurden deshalb niedergemacht. 1233 erkannte der Papst sie
halboffiziell an, was sie unter stirkere klerikale Aufsicht brachte. Wegen ihrer
mystischen Praktiken wurden sie der Hiresie angeklagt und angegriffen, weil sie
den Reichtum der Kirche kritisiert

hatten. Nach dem Verlust ihrer Auto-

nomie verfiel die Bewegung zuneh- Die Autorin
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mend und war innerhalb eines Jahr- Dr. Evelyn A. Kirkleys Spezialgebiet ist die Religionsge-

hunderts nahezu ausgeléscht. schichte der Vereinigten Staaten von Amerika von der
vorkolonialen Zeit bis zur Gegenwart. Ihre Arbeit schlieBt
die Ureinwohner Amerikas, Afroamerikaner, Katholiken,

lll. Juliana von Norwich

Protestanten, Juden und Sekten genauso ein wie die

kulturelle und die birgerliche Religion. Sie konzentriert

(um 1342-1 420) sich besonders auf das spdte 19. Jahrhundert, wobei sie
sich mit Fragen der Rasse, Klasse, des Geschlechts und der
Juliana war eine Rekluse oder Ein- Sexualitdt bei nicht zum ,Mainstream” gehdrenden

siedlerin, die in einer kleinen, einer
Kirche in Norwich, England, ange-
schlossenen Zelle lebte. Uber ihre Bio-
graphie ist nur wenig bekannt. Sie war
jedoch berithmt fiir ihre Frommigkeit
und zog Pilger an. Thre Schriften legen die Vermutung nahe, dass sie sehr belesen
war, wihrend sie von sich selbst sagt, dass sie nur ein geringes Maf an schuli-
scher Bildung genossen habe. In The Revelations of Divine Love, auch unter dem
Titel Showings bekannt, beschreibt und interpretiert sie 16 Visionen in ausge-
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zeichnetem allegorischen Stil. Ihre Visionen konzentrieren sich auf die Trinitét,
auf die Menschheit und das Leiden Christi sowie auf die Miitterlichkeit Gottes.
Sie beschreibt die zweite Person der Trinitdt als miitterlich. Durch seine Mensch-
werdung habe Christus generative Kraft gleich einer Mutter besessen. Christus
habe seine Kinder vor Schaden beschiitzt und erndhrt wie eine Mutter. Jesus habe
die Nahrung fiir die Menschheit von seinem eigenen Fleisch und Blut genommen
wie eine Mutter die Milch aus ihrer eigenen Brust. Mutter Jesus habe ihre Kinder
bedingungslos geliebt, sie diszipliniert, wenn es nétig war, und ihnen durch ihre
eigene Stédrke Kraft zum Leben verliehen.

Julianas besondere Leistung besteht in der von ihren Visionen inspirierten Exe-
gese, die Christus als Mutter darstellt. Wenngleich ihre Charakterisierung von
Christus mit weiblichen Ziigen zur damaligen Zeit nicht ohne Vorbild war, so war
sie doch héchst ungewdhnlich, insbesondere weil sie dem orthodoxen Kontext
einer Einsiedlerklause in unmittelbarer Ndhe zur Kirche entstammte. Juliana
entwickelte die Theologie von Jesu Miitterlichkeit konsequenter als alle anderen
mittelalterlichen Theologen. Sie bewies, dass Franen die Fahigkeit zu theologi-
scher und mystischer Reflexion besitzen. Der Widerspruch ihrer Geschichte
besteht darin, dass ihre Ideen von nachfolgenden Theologen und Theologinnen
nicht weiterentwickelt wurden und ihre Arbeit so praktisch fiir Generationen
verloren war. Von ménnlichen Theologen ignoriert, verschwanden sie vollstdndig
von der Bildfliche der Orthodoxie. Ihre Visionen waren weithin unbekannt, bis sie
von feministischen Theologinnen im 20. Jahrhundert wiederentdeckt wurden.

IV. Juana Inés de la Cruz (1648-1695)

Als in Mexiko-City lebende Ordensfrau gilt Schwester Juana als erste Theologin
der westlichen Hemisphire, der sogenannten ,Neuen Welt“. Im Vergleich mit
jedem Mann ihrer Zeit hochgebildet, besafs sie eine Bibliothek mit Tausenden von
Binden, war eine anerkannte Musikerin und Dichterin und richtete in ihrer
Klosterzelle einen schingeistigen Zirkel ein, der sie zum Giinstling des Vize-
konigs und seines Gefolges machte. 1690 wurde sie in einen Streit zwischen dem
Ortsbischof und dem Erzbischof verwickelt und schrieb ihr einziges ver-
offentlichtes Werk Respuesta de la poetisa a la muy ilustre Sor Filotea de la Cruz
(Antwort an Schwester Philothea). Darin verteidigt sie das Recht der Frau auf
theologische Bildung, indem sie biblische Heldinnen wie Miriam, Deborah,
Esther, Maria und Phoebe lobt und Paulus’ Anweisung betont, dass dltere Frauen
jiingeren Unterricht geben sollten. Sie stellt auferdem die Vorteile heraus, die
gebildete Frauen fiir Kirche und Gesellschaft bedeuten wiirden. Nach der
Verdffentlichung ihrer Schrift war der Erzbischof aufier sich vor Wut und gab den
Befehl, ihre Biicher, wissenschaftlichen Instrumente und Musikinstrumente zu
konfiszieren. Ihr ,Salon“ wurde geschlossen, sie lebte fortan zuriickgezogen und
schrieb keine weiteren Biicher mehr fiir die Offentlichkeit.

Schwester Juanas Verdienst ist sicherlich ihre leidenschaftliche Einforderung
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des Rechts der Frau aunf theologische Bildung, also auf das Erlernen des Umgangs
mit der Bibel, mit der christlichen Geschichte und Lehre. Frauen miissen ausge-
bildet werden, um ihrer christlichen Verantwortung nachkommen zu konnen,
andere zu unterrichten. Wie Juliana demonstrierte sie, dass Frauen in der Theolo-
gie genauso kompetent sein kénnen wie Ménner. Der Widerspruch liegt darin,
dass, dhnlich wie bei den Beginen, auch Schwester Juanas Erkenntnisse von der
kirchlichen Autoritdt ignoriert und unterdriickt wurden und sie aus der Ge-
schichte verschwand, bis sie vor wenigen Jahren wieder ausgegraben wurde. Ihre
Kampfansage an die Kirche wurde als zu bedrohlich empfunden, und so wurde sie
zum Schweigen gebracht.

V. Elizabeth Cady Stanton (1815-1902)

Geboren in der nérdlichen Provinz von New York, verbrachte Cady Stanton den
grofiten Teil ihres Lebens im Nordosten der Vereinigten Staaten von Amerika.
Als Tochter eines Richters genoss sie eine Erziehung, die besser war als die fiir
Médchen iibliche Ausbildung, musste aber ihr ganzes Leben in dem Bewusstsein
verbringen, dass ihr Vater sich eigentlich einen Sohn gewiinscht hatte. Sie
heiratete den Reformpolitiker und Abolitionisten Henry Stanton und besuchte
wahrend ihrer Hochzeitsreise in London eine Konferenz zur Abschaffung der
Sklaverei. Dort war sie wie die anderen weiblichen Delegierten auch wie geldhmt,
als sie entdeckten, dass es ihnen nicht gestattet war, abzustimmen oder im
Sitzungssaal zu sitzen. Cady Stanton entschloss sich, ihr Leben dem Kampf fiir
die Frauenrechte zu weihen, und berief 1848 die erste U.S.-Frauenrechtskonfe-
renz in Seneca Falls, New York, ein. Sie wurde zur fithrenden Denkerin der
Bewegung, wobei sie sich besonders fiir das Recht der Frau auf die Beteiligung an
Wabhlen, auf Aushildung, auf den Besitz von Eigentum und auf Scheidung einsetz-
te. Sie griindete ihre Verteidigung der Fraunenrechte auf den Status der Frauen als
steuerzahlende Biirgerinnen gemdfs dem Grundgesetz der Vereinigten Staaten
von Amerika.

Gegen Ende ihres Lebens gewann sie die Uberzeugung, dass das Christentum und
die Bibel die mafgeblichen Hindernisse fiir die volle Beteiligung an den Men-
schenrechten darstellten. 1895 und 1898 veroffentlichte sie The Woman'’s Bible,
einen zweibindigen Kommentar iiber Bibelstellen, die von Frauen handeln. Uber
die Halfte der Kommentare verfasste sie selbst, unterstiitzt von einem Komitee
aus weiteren Feministinnen. Sie verurteilte die Bibel fiir die Verbreitung der
Ansicht, dass die Frau nach dem Mann geschaffen worden und den Siindenfall
verursacht habe, gab dem Christentum die Schuld am ,Zweiter-Klasse-Status”
der Frau und an der verinnerlichten Unterdriickung. Allerdings lobte sie anderer-
seits biblische Frauengestalten wie Esther, Vashti und Jael, die Starke, Mut und
schnelle Auffassungsgabe bewiesen. Insofern die Bibel Frauen dazu ermutigte,
selbststidndig zu denken und den Status quo zu hinterfragen, war sie ihrer
Meinung nach wertvoll. Aber Frauen sollten die Bibel selbst lesen und sie sich
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nicht von ihren Mdnnern oder Priestern interpretieren lassen. Frauen hitten
die von Gott gegebene Verantwortung, selbststdndig zu denken, nach ihren
Uberzeugungen zu handeln und nicht nur nachzuplappern, was sie gelehrt wur-
den.

Cady Stanton war eine klassische liberale feministische Denkerin; ihre Argumen-
te basierten auf den aufklirerischen Prinzipien der Gleichheit, der Gerechtigkeit
und des Individualismus. Sie machte die revolutiondre Aussage, dass Frauen die
Bibel nicht nur interpretieren diirfen, sondern sie sogar interpretieren miissen.
Frauen miissen ihren eigenen Glauben entwickeln. Der Widerspruch besteht
darin, dass, wie bei den Beginen und Schwester Juana, Cady Stanton und die
Woman’s Bible nicht nur vom fithrenden Klerus, sondern auch von der christli-
chen Laiengemeinde und ihren engsten Freunden und Mitarbeitern verunglimpft
wurden. Bei einer 1896 stattfindenden Frauenrechtsversammlung distanzierten
sich die Delegierten ausdriicklich von dem Projekt und wiesen somit auch die
Griinderin ihrer eigenen Bewegung zuriick. Befiirwortet nur von einer kleinen
Gruppe von Atheisten und Agnostikern, waren Cady Stantons Ideen wohl zu
bedrohlich fiir die Offentlichkeit.

VI. Women's Ordination Conference
VIl. Evangelical and Ecumenical Women's Caucus

1975 gegriindet, 1977 als Korperschaft eingetragen mit Hauptsitz in Fairfax,
Virginia, ist die Women's Ordination Conference (WOC) eine von den USA ausge-
hende katholische Organisation, die mit weltweiten Bewegungen fiir die Ordina-
tion von Frauen als Priesterinnen und Bischéfinnen in der romisch-katholischen
Kirche arbeitet. Basierend auf ihrem Engagement fiir Gerechtigkeit, Gleichheit
und Inklusivitdt auf allen kirchlichen Ebenen, kimpft die WOC fiir das Ende aller
Formen von Diskriminierung und unterstiitzt die Berufung von Frauen zum
priesterlichen Dienst. Die WOC hat sich mit Bischofen getroffen, sich mit
Kirchenfithrern einschliefslich dem Papst auseinandergesetzt und Bischofskonfe-
renzen bestreikt, um gegen den Sexismus in der Kirche zu protestieren. Neben
dieser Art von Aktionen fiihrt sie Umfragen unter katholischen Laien zur Frage
der Frauenordination durch, schliefst sich mit anderen katholischen Gruppierun-
gen zusammen und leitet Weiterbildungsprogramme iiber die biblischen, theologi-
schen und historischen Grundlagen der Frauenordination. Auflerdem unterhilt
sie gute Beziehungen zu Theologen und Theologinnen sowie zur Presse.

Der 1974 gegriindete, aus protestantischen Frauen und Ménnern bestehende
Evangelical and Ecumenical Women's Caucus (EEWC) befiirwortet die Ordination
und die Ausiibung pastoraler Leitungsfunktionen von Frauen, den Gebrauch
inklusiver Sprache im Gottesdienst und den biblischen Feminismus. Der EEWC
behauptet, dass in der Bibel die Gleichberechtigung von Mann und Frau zugrun-
delegt wird und dass die christlichen Kirchen der dominanten Rolle der Ménner
und der Passivitdt der Frauen Vorschub geleistet haben. Auf verschiedenen



Ebenen wie Ortszirkeln, regionalen Angeboten und nationalen Konferenzen orga-
nisiert, ist er offen fiir Menschen aller Geschlechter und Rassen, fiir Menschen
jeden Alters und jeder sexuellen Orientierung und mit jedem wirtschaftlichen
Status, fiir Behinderte und Nichtbehinderte sowie fiir die verschiedensten reli-
giosen Richtungen. Er sponsert Ausbildungsprogramme fiir christliche Feminis-
tinnen, mit deren Hilfe sie sich weiterbilden, sich vernetzen und sich gegenseitig
unterstiitzen kénnen.

WOC und EEWC haben dreierlei Errungenschaften zu verzeichnen: Sie bieten ein
Forum, von dem aus Frauen und Ménner ihrer ﬂ'berzeugung Ausdruck verleihen
konnen, dass Gott auch Frauen zum priesterlichen und pastoralen Dienst beruft;
sie schaffen eine Gemeinschaft fiir Tausende von Menschen, die sich fiir Gerech-
tigkeit und Gleichheit einsetzen wollen, ohne dabei die Kirche verlassen zu
miissen; und sie setzen die grofere christliche Gemeinschaft iiber Sexismus in-
nerhalb der Kirche ins Bild. Sowohl WOC als auch EEWC legen besonderen Wert
auf Weiterbildung und Bewusstseinsbildung, und beide haben eine internationale
Mitgliederschaft. Sie sind zu grof und zu gut organisiert, um unterdriickt oder
zum Schweigen gebracht zu werden. Dennoch liegt ein Widerspruch in dem ge-
ringen Einfluss, den diese Gruppen bisher auf kirchliche und konfessionelle
Autoritdten ausiiben konnten. Auf wichtige Entscheidungen in der Hierarchie
konnten sie nicht einwirken. Trotz der &ffentlichen Unterstiitzung, der grofsen
Mitgliederzahl und der Verpflichtung, sich im Kontext der Kirche zu engagieren,
sind sie eher ldstige Fliegen als wirkungsvolle Akteure im Wandlungsprozess der
Kirchen.

VIIl. Frauen-Kirche-Bewegung
IX. Re-Imagining Conference

Seit den 80er Jahren finden sich christliche Feministinnen, Frauen und Manner
zum Gottesdienst und zur Pflege ihrer Spiritualitdt in einer locker organisierten
Bewegung zusammen, die sich ,Women-Church® nennt. (Anm. d. Ubers.: Die
Bezeichnung wird der jeweiligen Landessprache angepasst; so heifst die ,Wo-
men-Church” z.B. in den spanisch sprechenden Landern Lateinamerikas , mujer
iglesia“, im deutschsprachigen Raum ,Frauen-Kirche“). Kleine Gruppen treffen
sich in Privatwohnungen, Kirchen oder an anderen Orten, um eine Spiritualitit
auszuprobieren und erfahrbar zu machen, die sie als anthentischer empfinden als
den androzentrischen christlichen Gottesdienst. Diese Spiritualitdt kann Tanz,
Kunst, Gesang und andere kiinstlerische Formen umfassen. Die Frauen-Kirche ist
tkumenisch und iiberschreitet zuweilen auch die Religionsgrenzen. IThr Ziel be-
steht darin, die Stimme der Frauen in der Theologie und in der Liturgie zu
kraftigen, wobei vorausgesetzt wird, dass ein freier Ausdruck in der etablierten
christlichen Tradition nur selten méglich ist. Zur Frauen-Kirche gehdren auch
Ménner, die meisten Leitungsaufgaben werden jedoch von Frauen wahrgenom-
men, und Frauen bilden auch die Mehrheit der Mitglieder. Die Frauen-Kirche ist
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keine schismatische Bewegung; ihre Mitglieder wollen ihre Beziehungen zur
etablierten Kirche aufrechterhalten und sie durch ihre Anwesenheit von innen
verdndern. Sie betrachten die Frauen-Kirche als gesonderten Raum innerhalb der
Gesamtkirche, in dem Frauen ihre Stimme finden kénnen.

Ein internationales, dreitdgiges Beispiel fiir eine Versammlung nach Art der
Frauen-Kirche fand 1993 mit der Re-Imagining Conference in Minneapolis, Minne-
sota, statt. Sie wurde geplant, um die Mitte der vom Weltkirchenrat ausgerufenen
,Okumenischen Dekade der Kirchen in Solidaritit mit den Frauen“ von
1088-1998 zu feiern. Die Konferenz zeichnete sich besonders dadurch aus, dass
Redner aus zehn verschiedenen Konfessionen und zwolf Lindern Vortrige hiel-
ten. Finanziert wurde die Veranstaltung hauptsdchlich von der amerikanischen
presbyterianischen Kirche und der Vereinigten methodistischen Kirche. Uber
2000 Menschen nahmen an der Konferenz teil, {iberwiegend Frauen, ein Drittel
von ihnen Geistliche, mit verschiedenem ethnischem Hintergrund und mit unter-
schiedlicher sexueller Orientierung. Die Konferenz umfasste Gottesdienste,
Workshops und Vortrdge. Durch Singen, Tanzen, Kunst und Theater sollte eine
christliche Gemeinschaft, ein sicherer Raum fiir die Teilnehmerinnen geschaffen
werden, in dem sie ihr jeweiliges Verstdndnis des Heiligen zum Ausdruck bringen
konnten. Der liturgische Bereich umfasste Anrufungen von Sophia, dem bibli-
schen Bild der Weisheit, und ein Zelebrationsritual mit Milch und Honig.

Die Errungenschaft der Frauen-Kirche und der Re-Imagining Conference besteht in
ihrem mutigen Bahnbrechen fiir neue Formen des christlichen Rituals und der
Gemeinschaft. Indem sie Frauen das Recht zusprechen, ihre eigene Spiritualitit
zu schaffen (und zu leben) leisteten sie Pionierarbeit in der Formulierung neuer
Definitionen von Kirche aus feministischer Perspektive. Allerdings hatte dieser
Erfolg seinen Preis. Beide Bewegungen wurden als unchristlich, antichristlich
oder heidnisch attackiert, weil sie inklusive Sprache benutzen und bereit sind,
traditionelle liturgische Formen ihrem Verstdndnis entsprechend abzuwandeln.
Sie gerieten in die Kritik wegen ihrer Befiirwortung der lesbischen Liebe sowie
wegen ihres feministischen politischen Programms. Die Re-Imagining Conference
verursachte einen Sturm der Entriistung unter eher konservativen Presbyteria-
nern und Methodisten. Eine Mitorganisatorin verlor ihre Stelle und auch andere
Mitarbeiter mussten um ihre Positionen fiirchten, als ihre Teilnahme entdeckt
wurde.

X. Feministische Theologinnen weltweit

In den letzten zwanzig Jahren ist die christliche feministische Theologie von
afrikanischen und afroamerikanischen Theologinnen wie Jacquelyn Grant, Katie
Cannon, Emilie Townes, Delores Williams und Mercy Amba Oduyoye, von latein-
amerikanischen Theologinnen wie Maria Pilar Aquino und Ada Maria Isasi-Diaz
sowie von den asiatischen Theologinnen Chung Hyun Kyung und Kwok Pui-Lan
revolutioniert worden. Die davor aktiven feministischen Theologinnen, die iiber-
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wiegend angloamerikanischer Herkunft waren, der Mittelklasse angehérten und
in Nordamerika lebten, haben sich nur selten mit Fragen der Rasse, der Klasse
und der ethnischen Zugehérigkeit beschiftigt. Die globalen Theologinnen, einige
von ihnen bezeichnen sich selbst als ,womanist”, ,mujerista“ oder ,minjung”,
erheben den Anspruch, dass die Probleme von Rasse und Klasse zusammen mit
denen des Geschlechts gesehen werden miissen, da sonst die Diskriminierung
aufgrund von rassischer oder gesellschaftlicher Herkunft unwillentlich unter-
stiitzt werde. Sie erginzen die feministische Theologie um ein globales soziales
Bewusstsein, indem sie die Probleme der Armut, des Gesundheitswesens, der
wirtschaftlichen Unabhingigkeit, Verhiitung und hiuslicher Gewalt und sexuel-
lem Missbrauch ansprechen und diese mit dem Christentum in Verbindung brin-
gen. Obschon sie die Bedeutung von Tradition und Gemeinschaft betonen, stellen
sie gleichzeitig gesellschaftliche Strukturen wie den Kapitalismus und die kirchli-
che Hierarchie in Frage, die es dem Status quo erméglichen, an der Macht zu
bleiben. Sie sprechen fiir diejenigen, die sonst keine Stimme hétten, fiir die, die
nicht die Privilegien Geld, Bildung, und ,richtige” Hautfarbe besitzen, fiir ganz
normale Frauen, die um das Uberleben ihrer Kinder kimpfen miissen. Auch wenn
diese Theologinnen zuweilen unterschiedliche Positionen einnehmen, haben sie
gemeinsam ein kritisches Korrektiv fiir die feministische Theologie geschaffen.
Indem sie dem Leben von Frauen, die keinen Zugang zu Macht und gesetzlich
verankerten Rechten haben, einen hoheren Wert beimessen, bringen sie die
Notwendigkeit der Frauenrechte weltweit mit der christlichen Theologie in Ver-
bindung.

Diese Theologinnen machen das Recht von Frauen, aufserhalb des westlichen,
angloamerikanischen mainstream Theologie zu treiben, geltend. Sie iiberarbeiten
nicht nur den Inhalt der christlichen Theologie sondern auch seine Methodologie.
Sie fordern Theologen und Kirchenfithrer dazu auf, die sozialen und politischen
Bediirfnisse von normalen christlichen Frauen angemessen zu behandeln. Sie
weiten die christliche Tradition aus, bleiben ihr jedoch treu. Die Widerspriiche
sind nicht ganz klar. Werden andere Theologinnen ihre neue Methodologie
iibernehmen? Werden Kirchenfiihrer auf die Fragen eingehen, die sie stellen? Fiir
eine realistische Einschitzung ist es noch zu friih.

Schluss

Wie sich aus dem oben Beschriebenen ergibt, haben Frauen in der christlichen
Geschichte viel erreicht, indem sie ihr Recht auf die gleichen Rollen wie Ménner,
als Mértyrerinnen, als Ordensfrauen, als Mystikerinnen, Aktivistinnen, Theolo-
ginnen und Kirchenfiihrerinnen eingefordert haben. Dennoch enthalten diese
Erfolge oft einen von zwei Widerspriichen: Die Frauen werden entweder von der
Kirchenleitung unterdriickt oder ,exzeptionalisiert”, als unnormal eingestuft,
ihre auflergewshnlichen Taten als unerreichbar fiir andere normale Frauen hinge-
stellt. Durch jede dieser beiden Arten wird ihre Radikalitit unter Kontrolle
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gebracht, ihre Herausforderung der religiosen Strukturen heruntergespielt, ihre
Konformitit zu etablierten Geschlechterrollen betont.

Neben diesen Errungenschaften und Widerspriichen stellt auch die rechtliche
Sprache selbst ein Problem dar. Wie Feministinnen wie Elizabeth Fox Genovese,
Sylvia Ann Hewlett und Mary Daly festgestellt haben, kann die Rechtssprache
Frauen bestrafen, indem sie voraussetzt, dass sie zu den gleichen Rechten wie
Ménner berechtigt sind und mehr nicht. Beruhend auf dem Denken und dem
Rechtssystem der Aufklarung, steht die Rechtssprache der Moglichkeit im Wege,
dass Frauen besondere Bediirfnisse, Vorrechte und Schutz brauchen, den Manner
nicht fiir sich in Anspruch nehmen konnen. Die Rechtssprache geht von der
Tatsache aus, dass es nur ein Spielfeld gibt, und dass Frauen und Ménner
gleichberechtigt sein werden, wenn man ihnen die gleichen Rechte garantiert. Die
Rechtssprache setzt voraus, dass es einen aus einzelnen Teilen bestehenden
Korpus von politisch, gesetzlich oder kirchlich definierten Rechten gibt, und
konzentriert sich auf das Individuum als alleinigen Besitzer dieser Rechte, ohne
eine systemische oder kollektive Dimension zu beriicksichtigen.

Aber welchen anderen Ausgangspunkt fiir die Einforderung von Gerechtigkeit
und Gleichheit fiir Frauen gibe es sonst? Er darf auf jeden Fall nicht der
Schlusspunkt sein.
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