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l. Aus einer missverstandenen Auffassung von
Liturgie, Jugend und Musik lernen

»Wie fiihlen Sie sich dabei, eine richtig ,rockige‘ Messe zu feiern?* Der musikali-
sche Leiter der ,Life Teen Mass“ dufierte die Frage selbstgefillig in ein Handmi-
krophon des Typs, den man aus den damals in Amerika populdren Konfronta-
tions-Talkshows kannte. Dann hielt er mir das Mikrophon vor den Mund und warf
den Hunderten von jungen Menschen, die vor uns safen, einen verschworeri-
schen Blick zu. Obwohl ich mich nicht mehr an den exakten Wortlaut erinnern
kann, mit dem ich diese Frage an jenem Sonntagabend vor sieben Jahren beant-
wortete, weifs ich doch noch genau, dass ich mich damals fragte: ,,Wie konnte ich
nur jemals in diese ungliickliche Lage geraten?“

Als ich vor Beginn der Messe im hinteren Teil der Kirche stand und gerade mit
den jugendlichen Lektoren, Messdienern und Akolythen einziehen wollte, wurde
ich zu meiner Uberraschung vom musikalischen Leiter nach vorne gerufen. Ich
fiihlte mich unwohl, als ich ganz alleine durch das Kirchenschiff schritt, voll-
stdndig fiir die Zelebration mit Albe, Stola und Messgewand bekleidet. Als ich
kurz vorher an diesem Abend in der Kirche eingetroffen war, hatte mich der
Jugendseelsorger, ein Mann um die dreiffig, der auch als musikalischer Leiter der
»Life Teen Mass" fungierte, gefragt, ob ich etwas dagegen hitte, einige Fragen zu
beantworten, so dass die Leute mich etwas besser kennen lernen kénnten, bevor
wir zusammen die Messe feierten. In der Tat war ich der Gemeinde eigentlich
vollkommen fremd. Ich, Jesuit und Priester in der Vorbereitung auf die Promotion
in Systematischer Theologie und Liturgie an der Emory University, reiste zu jener
Zeit im Umland von Atlanta umher und half an den Wochenenden in Gemeinden
aus, die keinen Priester hatten. Damals praktizierten einige romisch-katholische
Gemeinden der Diézese die , Life Teen“-Methode.

Die grofite Ironie in diesem der Messe vorgelagerten Interview lag vielleicht
darin, dass diese minimale Information iiber meine Person alles war, was den
musikalischen Leiter und Jugendseelsorger von mir interessierte. Es lag ihm
stattdessen vielmehr daran, mir davon zu erzdhlen, wie radikal sich die bevorste-
hende Messe von den normalen Erwartungen unterschied, und er fragte mich
dann nach meiner Einstellung dazu. Ich fithlte mich in der Defensive, und so
antwortete ich recht verkrampft, dass es mir eine Ehre sei, an diesem Abend der



Messe als Priester vorzustehen, und dass ich sicher sei, dass alle Teilnehmer
ihren sonstigen Pastor vermissten, der mir seinerseits in warmen Worten mitge-
teilt hatte, welche Freude es ihm immer bereite, mit der Gemeindejugend die
Messe zu feiern. Grinsend blickte der Seelsorger in das Publikum, als er zu mir
sagte, ,Hat ihnen schon einmal jemand gesagt, dass Sie ihn an Jerry Seinfeld
erinnern?“ Ein Junge, der mit weiteren fiinf oder sechs jungen Leuten in den
ansonsten leeren vorderen Reihen Platz genommen hatte, rief: , Eher an George
Castanza!“ (Seinfelds kleiner, glatzképfiger Kumpan in der bekannten und be-
liebten Fernseh-Sitcom, dessen korperliche Eigenschaften meinen wirklich nicht
undhnlich sind.) Keiner lachte.

Nicht von ungefdhr fiihlte ich mich wihrend der Messe recht unwohl. Nicht nur,
dass es mir peinlich gewesen war, in liturgischen Gewandern vorne zu stehen und
wie in einer Fernsehtalkshow interviewt zu werden, nicht nur, dass ich mich von
den Fragen des Seelsorgers und der Witzelei des Teenagers gedemiitigt gefiihlt
hatte, es blieb mir auch nichts anderes iibrig als wiederum in totaler Stille zuriick
nach hinten zu gehen, wobei ich nicht mehr sicher war, was wir als versammelte
Gemeinde und als deren ,Messdiener eigentlich im Begriff waren zu tun. Der
Sinn und Zweck eines Sonntagsgottesdienstes besteht darin, die Herrlichkeit
Gottes, die sich in der Erlésung der Menschen offenbart, zu erleben. Durch die
Kraft des Heiligen Geistes zu Gliedern von Christi Leib geworden, teilen Christen
in Wort und Sakrament ein ,Gefiihlswissen” von Gottes barmherziger Liebe zu
uns Menschen, die uns in Gottes Erlosungssehnsucht fiir die ganze Welt einbe-
zieht. Wie kann eine derart seichte Fixierung auf die Art der dargebotenen Musik
(ich verwende das Wort mit Bedacht - die Gemeinde beteiligte sich némlich
wiahrend der Messe nicht hérbar am Gesang) zusammen mit auf die Jugendlichen
abgestimmten Wortspielereien uns in die Feier des Osterlichen Geheimnisses
einfithren? Ich bin ziemlich sicher, dass mein Unbehagen hinsichtlich der Situa-
tion, wenn auch aus anderen Griinden und auf unterschiedliche Weise, von vielen
Teilnehmern der liturgischen Gemeinde geteilt wurde. Der musikalische Leiter
hatte der Messe einen Ton verliehen, der nichts Gutes verhiefs im Hinblick darauf,
diese jungen Menschen an den Glauben heranzufiihren, d.h. an die Aussicht, ein
Wort der Erlésung zu horen, dem wir aus eigener Kraft niemals gerecht werden
konnten, und dieses Wort als das lebensspendende Vorbild fiir uns im Brechen
des Brotes zu verstehen.

Statt dazu beizutragen, die Beziehung zwischen dem vorstehenden Priester, der
Gemeinde und anderen liturgischen Diensttrigern fiir diese Messe am Tag des
Herrn zu verbessern, hatten die Fragen des musikalischen Leiters den Eindruck
vermittelt, dass eine Art von zusidtzlicher Unterhaltung notwendig war, um die
Messe fiir die anwesende Jugend attraktiv zu machen. Ich will seine guten
Absichten gar nicht in Frage stellen. Eigentlich kann ich nur hoffen, dass dieser
Mann davon iiberzeugt war, sein alternativer Erdffnungsritus der Messe diene
dazu, die ansonsten statische und unverstindliche Messe nach rémisch-
katholischem Ritus fiir die Teenager attraktiver und angenehmer zu machen.
Solch eine Auffassung setzt jedoch voraus, dass die Jugendlichen sich nur dann
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gesellschaftlich und personlich wohl fithlen, wenn sie sich iiber Erwachsene
lustig machen kénnen. Es setzt des Weiteren voraus, dass die einzige Art und
Weise, auf die Jugendliche zur Kommunikation fahig und bereit sind, die der in
ihrer Umwelt vorherrschenden Kultur ist, eine Kultur von sich stidndig verdndern-
den Bildern, sorgfiltig geplanter Zurschaustellung, Nervenkitzel und Skandal,
schockierender Sprache, aufwendiger Lebenshaltung aus Prestigegriinden, athle-
tischer Dominanz, korperlichem Wettbewerb und rhetorischer Konfrontation.
Eine der charakteristischen Eigenschaften einer solchen ,culture of hype* (Kul-
tur der Tduschungen), um einen von dem Liturgiker Don Saliers geprigten
Ausdruck zu benutzen, ist die rasche, aufeinanderfolgende Erregung von , Hoch*-
Gefithlen. Junge Menschen koénnen alles, was sie wollen, bekommen, zu jeder
Zeit, und sogar mehr, als sie wollen. Sie brauchen die Kirche nicht, um ihnen
noch mehr des Gleichen anzubieten, und das auch noch in einer abgeleiteten
und meistens gekiinstelten Form. Ich glaube, das ist der Grund, warum der
komdodiantische Versuch des Jugendseelsorgers bzw. musikalischen Leiters
nicht in einem allgemeinen Geldchter sondern in Totenstille endete. Was die
Traditionen der christlichen Liturgie im Gegensatz dazu zu bieten haben, sind
Modelle fiir Gebet, Zuhéren, Singen, Bitten, Klagen und Danken, die die tiefsten
Gefiihle der Teilnehmer in Worte fassen.! Danach sehnen sich unsere jungen
Menschen, auch wenn ihr duferliches Verhalten oder ihre oberflichlich zur
Schau getragenen Gefiihle es wihrend ihrer Teenagerzeit anders vermuten lassen
wiirden.

Il. Aus dem Herzen dienen und dem Herzen dienen

In den vielen Jahren, die seit dieser zum Nachdenken anregenden Erfahrung
vergangen sind, hatte ich das Gliick, in einem der Universitit angegliederten
Institut fiir Seelsorge unterrichten zu koénnen. Ein Teil der grofen Erfiilllung und
Freude, die mir meine Arbeit bereitet, resultiert aus dem reichen Austausch
zwischen meiner historischen und theologischen Forschung iiber die sakramenta-
le Liturgie einerseits und dem Reichtum der praktischen Erfahrung, die meine
Studenten und Kollegen (Pastoralreferenten und Religionspddagogen) mit mir
teilen, andererseits. Im restlichen Teil dieses kurzen Artikels méchte ich drei
entscheidende Erkenntnisse mitteilen, die ich von einigen dieser Studenten und
Kollegen gelernt habe, und sie mit Hilfe von Einsichten aus der wissenschaftli-
chen Literatur zur Religionspddagogik und liturgischem Amt fundieren.

»,Du musst mit dem Herzen anfangen.“ So lautet die fundamentale Primisse
dafiir, die Menschen mit Hilfe der liturgischen Musik an den Glauben heranzufiih-
ren fiir Denise Morency Gannon, einer erfahrenen Kirchenmusikerin und Kom-
ponistin, die zur Zeit einen Lehrauftrag fiir Liturgische Musik an einer Katholi-
schen Hochschule innehat. In der Erkenntnis der Kirchenmusikerin, dass die
Haltung, mit der man liturgische Musik macht, greifbare Ergebnisse bei den
Kindern, die man unterrichtet, hinterldsst, driickt sich ein starkes Verantwor-



tungshewusstsein aus: ,Was du tust, ist das, was sie lernen.” Wéhrend sie ihr
vorrangiges Ziel in ersten Jahren ihrer Titigkeit als Kirchenmusikerin darin sah,
den gesangstechnisch besten Kinderchor der Diézese heranzubilden, begriff Gan-
non im Laufe der Zeit, dass ihre pastorale Aufgabe darin besteht, dazu beizutra-
gen, Kinder und Erwachsene zu einer Gemeinschaft des Gebets zusammenzufiih-
ren. Das zieht die Erkenntnis nach sich, dass Musik eine emotionale Aktivitit ist.
Darin liegt die Macht der liturgischen Musik, den Charakter der Menschen,
ertragreich und oft unmerklich, in Bezug auf die Vorbilder des gbttlichen Anrufs
und der menschlichen Antwort, die der christliche Gottesdienst umfasst, zu
prigen. ,Zu oft vergessen wir, dass wir emotionale Wesen sind, nicht nur rationa-
le und denkende. Das Herz will auch zu seinem Recht kommen.*

Gannons angewandte Uberzeugung von der positiven, wenn nicht sogar wesentli-
chen Rolle der Emotionen bei der Entwicklung der Werte und Glaubensiiberzeu-
gungen der Menschen durch liturgische Musik wird wissenschaftlich belegt in
den Arbeiten von Fred Edie, einem Professor fiir Religionspadagogik und Jugend-
seelsorge. Auf dem Hintergrund wissenschaftlicher Disziplinen wie der Anthro-
pologie, Neurobiologie, Soziobiologie und kognitiver Psychologie demonstriert
Edie, wie die Hegemonie des kartesianischen Dualismus - die Rationalitdt iiber
die Affektivitdt zu stellen - in den Theorien der Religionspiddagogik und Moral-
entwicklung an ihre Grenzen gestoflen sind. Forschungen auf zahlreichen wis-
senschaftlichen Gebieten belegen die fundamentale Rolle der Emotion im Den-
ken, im Wollen und im Selbstbewusstsein der Menschen, Aktivititen, die alle
miteinander in Beziehung stehen.
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.Das Gefiihl liegt im Kern unserer
Menschheit. Wenn das so ist, dann
muss die Liturgie, oft bezeichnet als
.exzessiv emotional’ oder ,iiberwie-
gend Schauspielerei’, als ein zentraler
Kontext fiir die Bildung des christli-
chen Charakters gerade wegen dieser
Anspielungen neu iiberdacht wer-
den.“2 Parallel dazu sieht Charles Fo-
ster eine intrinsische Verbindung
zwischen Denken und Fiihlen bei der
Religionsentwicklung. ,Sinngebung
funktioniert durch das Zusammen-
spiel von kognitiven und affektiven
Handlungen. Anders ausgedriickt,
wird unser Wissen und Tun durch un-
ser Gefiihl intensiviert und, umge-
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kehrt, erkldren sich uns unsere Gefiihle durch unser Wissen. Ihre gegenseitige
Abhingigkeit ist eine notwendige Bedingung fiir die Verpflichtung, die fiir unser
Handeln den Ausschlag gibt.“3 Nach Fosters Theorie der auf Ereignissen basie-
renden Pidagogik wachsen die Glaubigen gleichsam in einem ,gelebten Glau-
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benswissen“ im Kontext einer christlichen Gemeinde auf, wobei sich die
Aktivitdten des Gottesdienstes und des Dienstes an den Menschen gegenseitig
tibereinander aufkliren.4

Musik ist besonders geeignet, um dem menschlichen Heiligungszweck des christ-
lichen Gottesdienstes zu dienen. Mit seinem Artikel hat John Witvliet kiirzlich
einen Beitrag zu der zunehmenden Menge an Literatur’ iiber die wichtige Rolle
der Musik in der Liturgie geleistet: ,Den Text einmal ganz aufier Acht gelassen,
stellt die Musik fiir sich allein bereits eine bedeutungsvolle Sprache dar. Sie ist
mehr als nur die Verpackung eines Textes. Die Musik, die wir singen, prégt die
Gemiitslage unserer Seele. Sie gibt den Texten einen emotionalen Inhalt. Sie
interpretiert sie. Jedes der musikalischen Elemente besitzt Macht und Kraft:
Melodie, Rhythmus, Harmonie.“® Das weist auf die enorme Bedeutung des Musik-
stils und der Auswahl der Musik hin. Schlechte Musik kann von der Ausdrucks-
kraft eines Gebetstextes ablenken. Das ist das Problem bei der Verwendung von
Rockmusik in der Liturgie. Forschungen zu den kérperlich-neurologischen Aus-
wirkungen des harten, anhaltenden Rhythmus der Rockmusik haben herausge-
funden, dass sie einen abstumpfenden Effekt auf die kortikalen Funktionen des
Ohres und dadurch auch auf das Gleichgewichtssystem des Korpers hat. Bei
Menschen, die von derartiger Musik iiberflutet werden, wird das Denken ausge-
schaltet. Melodische Musik, reich an Oberténen andererseits regt das Gehirn an
und erhoht das korperliche und geistizge Bewusstsein.” Zusammen mit einem
Schrifttext (z.B. dem Taizé-Gesang ,Jesus, Remember Me*“) oder einem Gedicht,
das auf einer grofien spirituellen Tradition griindet (z.B. die Shaker-Hymne ,How
Can I Keep from Singing“) vereinigt die Musik eines guten Kirchenliedes die
Mitglieder einer liturgischen Versammlung durch eine korperliche Gewdhnung
an den Klang, die es ihnen erleichtert, die Aussage des Textes auf ihr Leben zu

-iibertragen. Daher riihrt die Stichhaltigkeit von Gannons Wertschitzung der

Emotion und der Absicht, in der liturgische Musik gemacht wird, sowie ihre
dariiber hinausgehende Uberzeugung von der Wichtigkeit, mit der Gemeinde ein
musikalisches Repertoire aufzubaunen, das Kinder und Erwachsene in einer Glau-
bensgemeinschaft im Laufe der Zeit miteinander teilen kénnen. Vertraute Musik
ist von unschétzbarem Wert fiir eine Liturgie, die auch in Zeiten der gemein-
schaftlichen oder persénlichen Krise gefeiert wird. Nur die Musik kann, indem sie
den Korper in gleiche Schwingung versetzt und den Geist durch harmonische
Téne hebt, die einzelnen Persénlichkeiten in einer grofRen Gemeinschaft wie dem
Leib Christi miteinander vereinen.® ,Die Gemeinschaft*, so sagt Gannon abschlie-
f%end, ,ist der Schliissel.“

lll. Gemeinschaften des Glaubens, nicht Angebote
fiir ,Bediirfnisse”

Bei der Weiterentwicklung seiner These, fiir die religitse Erziehung sei die
Glaubensgemeinschaft der Kontext und die Sendung zum Dienst an Gott und den



Menschen der Antrieb, verwirft Foster den bediirfnisorientierten ,Bereiche-
rungs®-Ansatz, der die christliche Religionspddagogik in den letzten Jahrzehnten
sehr entstellt hat. Indem sie die kollektive Erinnerung und den biblischen Gehalt
der Tradition zur Seite dringt, verlagert die Bereicherungspadagogik das Augen-
merk auf die Bediirfnisse der Lernenden, die ,,primér in psychologischen Katego-
rien definiert sind“ und ,manchmal von der religiosen Sprache verborgen wer-
den“. Werbekampagnen werden gestartet, um Kirchenmitglieder zur Teilnahme
an Kursen zu bewegen, die versprechen, ihre Wiinsche und Bediirfnisse aufzu-
greifen. Indem sie das tut ,tendiert die Bereicherungspddagogik eher in Richtung
der Dynamik der Unterhaltung, als auf eine Verdnderung des Lebens hinzuzielen.
Angestrebt wird ein momentaner Wohlfiihleffekt und die Férderung der Selbst-
achtung der Schiiler.“? Ironischerweise scheint das eher zu einer weiteren Isolati-
on von Eigenidentitit und Entscheidungskompetenz in einer bereits fragmentari-
schen Kultur zu fithren, als zu einem befreienden Sichiiberlassen an die Weisheit
einer Tradition, die mit der Zeit kritisch und vertraut mit anderen geteilt wird.
Michael Corso, lange Jahre religionspiddagogischer Leiter in einer aufbliihenden
Bostoner Gemeinde, kann das Scheitern dieses Entwicklungsmodells bezeugen.
Vor einigen Jahren richtete seine Gemeinde eine monatliche Sonntagabendmesse
ausschlieRlich fiir Teenager ein. Die Musik war symphonisch und wurde von einer
Gruppe Jugendlicher dargeboten, die verschiedene Musikinstrumente spielten.
Nach ein paar Jahren musste das Angebot eingestellt werden. Die Seltenheit
dieser besonderen Messe sowie die Unverbundenheit ihres musikalischen Reper-
toires mit dem der groferen Kirche verhinderten, dass sich aus der Zielgruppe
eine wirkliche Glaubensgemeinschaft bildete. An Stelle dieser Messe bietet die
Gemeinde nun jeden Sonntagabend eine Familienmesse an, bei der die Jugendli-
chen die Verantwortung fiir die liturgischen Dienste iibernehmen, zusammen mit
ihren Familien Gottesdienst feiern und sich eine solide Auswahl an zeitgends-
sischer und traditioneller Musik aus einem der besseren amerikanischen Ge-
sangbiicher aneignen.

Seit mehr als zehn Jahren ist Corso ebenfalls verantwortlich fiir die Sonntagmor-
genmesse, die von Familien mit Vor- und Grundschulkindern besucht wird. Mehr
als 300 Eltern und Kinder strémen jede Woche in die Krypta der Kirche. Corso
sieht die Aufgabe dieser Liturgie allein darin, eine Gemeinschaft anfzubauen. Als
ich genauer wissen wollte, was er unter ,,Community” (Gemeinde/Gemeinschatt)
versteht und warum sie ihm so wichtig ist, erklarte er: ,Mit so vielen kleinen
Kindern kann es da unten ganz schon chaotisch werden. Aber ich habe beobach-
tet, wie meine zwei Tochter im Lauf der Jahre zu dem Verstdndnis gelangt sind,
dass die Gemeinschaft der Gliubigen der Ort ist, an dem wir und durch den wir
Gott begegnen kénnen. Sie haben gelernt, dass Beten, Singen und Gemeinschaft
Erleben das ist, was wir einmal in der Woche tun, um mit Gott zusammen zu sein
und uns zu vergewissern, dass Gott uns in der kommenden Woche begleitet.”

Die intrinsische Beziehung zwischen Gottesdienst, Erlosung des Menschen und
biblischer Gerechtigkeit, die als frohe Botschaft fiir die Armen verkiindet wird,
wird auch den Familienmessbesuchern zum Bewusstsein gebracht, wenn Corso
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und seine Kollegen in die Sonntagsmesse Ereignisse des Kirchenjahres einbauen.
Er erzdhlte mir, dass im letzten Jahr wihrend der Fastenzeit groRe Sicke mit
Reis und Bohnen in den Altarraum gestellt wurden. Jeden Sonntag kamen Kinder
und ihre Eltern nach vorne und holten sich soviel von jeder Sorte ab, wie sie
meinten, fiir ein einfaches Essen am darauf folgenden Freitagabend zu brauchen.
Die ritualisierte Erfahrung, die Menge tatsichlich in der Kirche abholen zu
miissen, war, wie Corso deutlich macht, entscheidend fiir das Gelingen der
Aktion. Hatten die Familien lediglich versprochen, nur Reis und Bohnen zu essen,
die sie dann im Supermarkt gekauft hitten, hdtte ihnen die symbolische, aber
sehr wirklichkeitsnahe Erfahrung gefehlt, fiir ihre Nahrung von einer kommuna-
len Quelle oder einer karitativen Organisation abhéingig zu sein, wie es eben viele
arme Menschen sind. Die Familien wurden aufgefordert, den Geldbetrag, den sie
ansonsten fiir ein Essen am Freitagabend ausgegeben hétten, den Armen durch
eine der zahlreichen Hilfsorganisationen zu spenden. In diesem leuchtenden
Beispiel fiir das, was Foster unter ,ereignisbasierter Pidagogik“ versteht, wird
diesen Kindern die gegenseitige Abhidngigkeit von Gott auf eine Weise vor Augen
gefiihrt, die ein Kurs iiber die Armut in der Welt und ein Referat iiber die Bibel
und die Nichstenliebe es bei ihnen selbst niemals erreichen kénnten.10

IV. Singen mit den Heiligen

Corso rdumt ein, dass von den Gemeindemitgliedern und auch den pastoralen
Angestellten im Lauf der Jahre immer wieder die Befiirchtung gedufert wird,
dass die besondere Sonntagmorgenmesse fiir die Familien mit Kindern diese
Generation im Grunde von der groferen Kirchengemeinde trennt. Das eigentlich
positive ,,Problem®, mit dem speziell diese Gemeinde zu kdmpfen hat, ist, dass die
Gemeindemitgliedszahlen so stark zunehmen, dass der Platz in der Hauptkirche
fiir alle zu eng wird. Somit sind Messen fiir bestimmte Gruppen in der Krypta
nicht nur ein zusitzliches Angebot, sondern zu einer Notwendigkeit geworden.
Um die Gemeindemitglieder dabei zu unterstiitzen, sich iiber Generations- und
Gesellschaftsgrenzen hinweg zusammenzufinden, haben die pastoralen Mitarbei-
ter ,Faith sharing"-Gruppen mit jeweils acht bis zwolf Teilnehmern organisiert,
die sich innerhalb der Woche zu unterschiedlichen Zeiten treffen. Die Leute
treten den Gruppen je nachdem, wie ihr eigener Terminplan es zuldsst, bei.
Dadurch ist ein grofies Maft an Mischung hinsichtlich Generationen, Geschlech-
tern usw. gewdhrleistet. Uber diese synchronische Sorge hinaus hofft Corso
jedoch auch, dass bei den an den Familienmessen teilnehmenden Familien die
starke und bleibende Uberzeugung wachsen wird, dass sie Teil der Gemeinschaft
der Heiligen sind, nicht nur der Heiligen, die ihre eigene Gemeinde und die
Weltkirche in der Gegenwart umfasst, sondern auch aller Heiligen, die vor ihnen
zu Christus heimgegangen sind.!!

Liturgische Musik ist besonders dafiir geeignet, das Bewusstsein der Glaubigen
im Hinblick darauf zu prigen, welches Geschenk und welche Verantwortung die
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Tradition des Glaubens bietet. Andrea Goodrich, eine andere langjahrige Kirchen-
musikerin, hat herausgefunden, dass junge Menschen aller Altersstufen mit
grofer Begeisterung reagieren, wenn sie bei der Einfithrung eines alten Gesanges
oder eines traditionellen Kirchenliedes die historischen Urspriinge des Stiickes
erkldrt und die jungen Sanger einlddt, einmal {iber die Tatsache nachzudenken,
dass dieses Musikstiick in manchen Féllen schon seit vielen Jahrhunderten von
glaubigen Menschen gesungen wird. Eine grundlegende Pramisse ihrer Arbeit
mit ihrem Kinderchor ist die Auffassung, dass die Musik, die sie in der Liturgie
machen, Gebet ist und dass der musikalische Dienst des Chores darin besteht, die
gesamte Gemeinde in ihrem instdndigen Gottesdienst zu fithren. Goodrich stellt
fest, dass die Kinder von der Erkenntnis begeistert sind, dass sie ihre eigenen
Geschwister, Eltern, Lehrer und andere Erwachsene fithren“ kénnen. Das Wich-
tigste ist, jeden Eindruck zu vermeiden, dass ihre Aufgabe Unterhaltung bieten
soll. Sie hat im Lauf der Zeit herausgefunden, dass diese fehlgeleitete Wahrneh-
mung eines Kinderchores oft eher in den Kopfen der Eltern als in denen der
Kinder selbst vorherrschte. Goodrich geht an ihr Ziel, nimlich die Kinder dahin zu
fithren, die Musik fiir die Gemeinde und mit ihr zu beten, heran, indem sie die
Probe als eine Zeit gestaltet, in der sie die Kinder in die Welt des musikalischen
Textes einfithrt. Hierzu ldsst sie die Kinder dariiber nachdenken, was der Text
mit ihrem eigenen Leben zu tun haben konnte (, Wollen wir wirklich, dass Jesus
zu uns herunter kommt? Warum méchten wir, dass er das tut?) und fordert sie
dann auf, sich vorzustellen, wie andere Gemeinden diesen Text schon seit tau-
send Jahren beten (in diesem Fall war es das Adventslied ,,0 komm, o komm,
Immanuel“). Zu Beginn der Fastenzeit iiberrascht sie die Kinder mit der Informa-
tion, dass sie nun einige Worte Griechisch lernen werden, wodurch sie sich mit
Menschen aller Jahrhunderte und aller Teile der Welt verbunden fithlen kén-
nen. Die Kinder reagieren mit grofier Begeisterung auf diese Art des Unterrichts.
Die ihrem Gesang unterliegende Gebetshaltung wird in der Liturgie deutlich
spiirbar.

Obgleich Goodrich einen gewissen Wert darin sieht, speziell fiir kleinere Kinder
geschriebene Lieder in der Feier der Messe einzusetzen, richtet sich ihr vorrangi-
ges Engagement seit einiger Zeit darauf, Kinder und Eltern in der, wie sie sagt,
»Kollektiven Erinnerung" der Kirche auszubilden, wobei die verschiedenen Zeiten
des Kirchenjahres die Menschen auf den Stationen ihres Lebens begleiten und
prdgen konnen.!2 Auch wenn neue Kompositionen dem Gottesdienst einer Ge-
meinde die notige Vitalitit verleihen, diirfen Kinderlieder nicht dazu verleiten, mit
der Liturgie zu spielen. Denn schliefflich besteht der Zweck der liturgischen
Musik darin, die Liturgie dabei zu unterstiitzen, ,uns zu spielen”, uns mit der Zeit
in dem Glauben zu formen, den wir fiir das Leben der Welt spielen.

1Vgl. Don E. Saliers, Liturgy in a Culture of Hype: Notes on Restraint and Exuberance, in: GIA
Quarterly (Herbst 1995) 8-10; ders., Worship as Theology: Foretaste of Glory Divine, Nashville
1994, 37-38,146-148.

2 Fred P. Edie, Liturgy, Emotion, and the Poetics of Being Human, in: Religious Education 96
(Herbst 2001) 484. ‘

463

Musik,
Liturgie und
Glaubens-
erziehung



Il Neue
Konzepte
religidser

Bildung

3 Charles R. Foster, Educating Congregations: The Future of Christian Education, Nashville
1994, 89.

4Vgl. ebd., 12, 49, 68.

5 Einige Titel dieser Literatur sind besprochen in Bruce T. Morrill/Andrea Goodrich, Liturgi-
cal Music: Bodies Proclaiming and Responding to the Word of God, in: Bruce T. Morrill (Hg.),
Bodies of Worship: Explorations in Theory and Practice, Collegeville 1999, 159-162.

6 John D. Witvliet, Soul Food for the Peaple of God: Ritual Song, Spiritual Nourishment, and the
Communal Worship of God, in: Liturgical Ministry 10 (Frithjahr 2001) 103.
7Vgl. Bruce T. Morrill/ Andrea Goodrich, Liturgical Music, aa0. 162-164.

8 Zu einer Erklarung der Konzeptionen der Auswirkungen und der Intentionalitit des Musizie-
rensvgl. ebd., 165, 170-171.

9 Charles R. Foster, Educating Congregations, aa0. 27-28.

10Vgl. ebd. 38-46, 93-96.

11 Das schonste aller Geschenke an die Welt, die sich im christlichen Erbe finden lassen, ist
vielleicht sein Gemeinschaftssinn. Seine Verheiftungen begegnen den Botschaften der Frag-
mentierung und der Gewalt, die soziale Beziehungen dominieren. Er durchbricht unsere star-
ren Unterscheidungen nach Rasse, Kultur, Klasse, Geschlecht und Fihigkeiten, um die not-
wendige gegenseitige Abhangigkeit aller Menschen zu feiern. Er stellt unserer menschlichen
Neigung zu Streit und Differenzen die Bestitigung entgegen, dass wir alle Kinder Gottes sind.
Demnach haben wir alle eine ,gemeinsame Herkunft’. Wir teilen ein ,gemeinsames Erbe, das
aus Gottes Kreativitdt entspringt und iiber alle Jahrhunderte und Nationen verteilt ist. Wir
;haben eine gemeinsame Erfahrung’ - eine Einsicht, die fiir diejenigen von uns, die wir im 21.
Jahrhundert leben, zunehmend realer wird.” - ebd., 56.

12 Vgl. Fred P. Edie, Liturgy, aa0. 485-487; Charles R. Foster, Educating Congregations, aa0.
45, 62-64; John D. Witvliet, Soul Food, aa0. 104-106.

Aus dem Englischen iibersetzt von Andrea Kett

FErziehung zum interreligiosen
Dialog ~ eine dringende Aufgabe

Fra ncoéottoco rnola

Erziehung und Bildung haben grundlegend die Aufgabe, die menschliche Person
so zu fordern, dass sie sich in einem positiven und konstruktiven Interaktionspro-
zess in ihr physisches und soziales Umfeld einfiigt, darin harmonisch heran-
wachst, und beide sich gegenseitig bereichern. Mit anderen Worten: Erziehung
und Bildung bringen im Wesentlichen eine Beziehung zur physischen Umwelt im
Allgemeinen und zum menschlichen Umfeld im Besonderen mit sich. Mit dem
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