4 Fiir eine weitergehende ekklesiologische Reflexion siehe Werner G. Jeanrond, Im Feuer des
Dornbuschs: Unser Glaube an Gott und die Zukunft der Kirche, Mainz 1999. (Original: Call and
Response: The Challenge of Christian Life, Dublin /New York 1995).

5 Siehe hierzu auch den Artikel von Norbert Mette in diesem Heft.
6 Sjehe hierzu auch Werner G. Jeanrond, Gudstro: Teologiska reflexioner II, Lund 2001,
149-163.

T Jean-Luc Marion, Dieu sans l'étre (Paris 1991 [1982]), 15-37. Siehe hierzu auch Werner G.
Jeanrond, Zur Hermeneutik postmoderner Offentlichkeit: Gottesbegriff und Alteritdt, in: Edmund
Arens/Helmut Hoping (Hg.), Wieviel Theologie vertrigt die Offentlichkeit? Freiburg n.a. 1999,
82-100.

Katholische Schulen: weil3e
Elefanten oder Zentren der
Evangelisierung?/

Edénio Valle
V%

Ich méchte meinen Uberlegungen zwei inhaltlich gegenliufige Beobachtungen
vorausschicken. Zum einen stelle ich fest, dass es aus zahlreichen Griinden
immer schwieriger wird, ,die Schule zu evangelisieren“. Mit der Feststellung
beziehe ich mich nicht nur auf die menschliche und christliche Bildung der
involvierten Menschen, sondern ich rede von der Moglichkeit, die Werte des
christlichen Glaubens wirklich zu einer Quelle werden zu lassen, von der her die
Ziele, Strukturen und Beziehungen, welche die ,Welt der Schule” ausmachen,
inspiriert sind. Zum anderen erkenne ich an, dass die katholische Schule in
Brasilien, wie das Land nun mal ist, auch in diesen komplizierten Zeiten nach wie
vor ein evangelisatorisches Potential darstellt. So preist denn der offizielle Dis-
kurs der brasilianischen Bischofe in enger Anlehnung an Auferungen des Pap-
stes auch weiterhin die evangelisatorische Rolle der Schule. Im praktischen
Leben und in den konkreten Vollziigen der Didzesen, Pfarreien und kirchlichen
Bewegungen dagegen ist die katholische Schule schon lange nicht mehr der
~Augapfel“ der Bischofe. Tatsdchlich zdhlt die Schulpastoral sehr wenig. In
diézesanen Pastoralplinen taucht sie kaum auf. Die vitalen Interessen und Pro-
gramme der Kirche haben sich auf andere Felder verschoben. Griinde fiir die
Verschiebung und die daraus resultierenden Probleme gibt es viele. Geschuldet
ist das Ganze sowohl gesellschaftlichen und kulturellen Verdnderungen als auch
der Schule selbst, die ja mit tausend Herausforderungen zu kdmpfen hat. Einige
Griinde sind struktureller Art, andere habe es mit gegenseitiger Unkenntnis zu
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tun. Denn es darf ja nicht vergessen werden, dass die katholische Schule, ehe sie
katholisch ist, Schule ist und dass dies das Kennzeichen ist, das ihre wesentliche
Funktion in Gesellschaft, Kultur und Kirche definiert. Das evangelisatorische
Engagement einer Schule ist etwas anderes als das, was sie mit einer Gruppe von
Straftenkindern oder mit einem Experiment in Sachen popularer Erziehung ma-
chen kann.

I. Geschichtliche Hintergriinde

Die gegenwirtige Situation ldsst sich nur verstehen, wenn man sie im Rahmen
der dlteren und jiingeren Geschichte der Kirche in Brasilien betrachtet.! In den
zwel ersten Jahrhunderten unserer Geschichte - will sagen: im 16. und 17.
Jahrhundert - bedienten die Jesuiten mit ihren Kollegs und ,Lese- und Schreib-
schulen® das ganze bis dahin ausgebeutete brasilianische Territorium. Als die
Jesuiten 1759 des Landes verwiesen wurden, brach das ganze Gebdude zusam-
men. Nach und nach wiedererrichtet werden konnte es erst mehr als hundert
Jahre spdter, als Scharen von minnlichen und weiblichen Ordensleuten, die keine
Miihe scheuten, aus Europa kamen. Die Republik, die 1889 ausgerufen wurde,
brachte Erleichterung in dem Sinn, dass sich fortan das katholische Schulnetz
ausweiten und konsolidieren konnte. Gleichzeitig setzte in der Landwirtschaft die
Modernisierung ein, und ein Prozess der Verstddterung ging durch das Land. Die
Schulen der Kirche nahmen im landesweiten Szenario beinahe eine Monopolstel-
lung ein. Daraus ergaben sich zwei Folgen: Einerseits wurden kirchliche Schulen
mehr und mehr von Séhnen und Tochtern der langsam entstehenden Mittel-
schicht besucht; und anderseits trafen d&rmere Kinder, von wenigen Ausnahmen
abgesehen, auf verschlossene Tiiren.

In den dreiffiger Jahren des vorigen Jahrhunderts entstanden pddagogische Er-
neuerungsbewegungen, denen die Kirche wegen ihres laizistischen Charakters
aber energischen Widerstand leistete. Mit einem Verzug von mehreren Jahren
wiederholte sich in Brasilien die Polemik, die Frankreich und Belgien zuvor schon
erschiittert hatte, als man die kostenlosen offentlichen Schulen gegen die Schule
der Kirche ausspielte. Erst in den sechziger Jahren war die Kirche im Stande,
wahrzunehmen, in welch tiefer Krise ihre Schulen steckten und dass der Prozess,
den liberale Vordenker von den dreifdiger bis in die sechziger Jahre hinein in Gang
gesetzt hatten, unumkehrbar war.

Das Zweite Vatikanische Konzil mit seinem Willen zur Verdnderung beschleunig-
te den Prozess der Selbstkritik, dem sich die katholische Schule in Brasilien
inzwischen unterzogen hatte. Doch die Spannungen waren eher innerhalb als
aufderhalb der Kirche zu beobachten, wobei die Konflikte, zu denen es in der Zeit
kam, zu einem gut Teil auf die jeweiligen pastoralen Optionen zuriickgingen.
Natiirlich war dies nicht der einzige Faktor, wiewohl er gewichtig, und zwar sehr
gewichtig war. Von den weiteren Griinden seien einige genannt: Die Kirche, die
dem Militidrregime (1964-1985) ins Angesicht widerstand, entwickelte sich mehr
und mehr zur Stimme des Volkes. Damit aber entfernte sie sich zusehends von

442



der etablierten Macht und ndherte sich - auch in pastoralen und piddagogischen
Belangen - langsam den Schichten des einfachen Volkes an. Viele Vorstellungen,
die die Kirche auch von ihrer erzieherischen Aufgabe hatte, modifizierten sich.
Der Gedanke an die Schule war nicht mehr der einzig mégliche Weg, wenn
Katholiken von Erziehung sprachen.

Zwei Faktoren trugen wesentlich dazu bei, dass das vorkonziliare Schulmodell ins
Wanken geriet: Die offentliche Hand setzte die 6ffentliche Schule ganz oben auf
die Priorit4tenliste ihres Augenmerks. Und parallel dazu, vornehmlich aber nach
der Redemokratisierung der brasilianischen Gesellschaft im Jahre 1985, ent-
wickelte sich in Sachen Schule ein wachsender ,Markt nach dem Gesetz von
Angebot und Nachfrage.

Alle diese Faktoren nagten sehr an der Identitdt der katholische Schule und an
der Funktionszuweisung fiir sie. Die Lage, in der wir uns befanden, war prekérer
als der Verlust von Plausibilitdt und Status, der uns bereits wihrend der Jahre
des Militdrregimes ereilt hatte. Schien bisher die Aufgabe der katholischen Schu-
le klar und unumstoflich, war jetzt alles in Zweifel und Kritik geraten. Es kam zu
institutionellen Briichen, von denen einige iiberstiirzt, andere aber durchaus
notwendig waren. Einrichtungen wurden geschlossen, Polarisierungen bauten
sich auf, und manches wurde an den Rand gedridngt. Einige Kongregationen, die
ja das Riickgrat des vorherigen Modells gewesen waren, trafen Optionen in
andere Richtungen. Manche zogen aus ihren traditionellen Hiusern in arme Be-
zirke und Viertel an den Réndern der Stddte um. Der Schritt lieft sie neue,
wirksamere Formen zu Erziehung und Evangelisierung des armen Volkes und der
verarmten Jugend entdecken.

Ein weiterer Punkt, der nicht iibersehen werden darf, ist, dass das moderne
neoliberale Wirtschaftsmanagement inzwischen auch die katholische Schule in
einer Weise auf Rentabilitdit und Leistung hin priift, auf die die hergebrachte
Verwaltung kaum vorbereitet war.
Schlieftlich kam auf die katholische
Schule eine ganze Folge neuer Steuer-
und Gesetzesvorschriften zu. Das
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schen Verfassung aus dem Jahre 1988 fufst, gibt den katholischen Schulen mehr
Freiheit und Spielraum, insofern es ungebiihrliche Eingriffe seitens des Staates
unterbindet. Unbeschadet mancher, vielleicht sogar ernsthafter Liicken kann das
Gesetz durchaus helfen bei der Festlegung von Marksteinen, in welcher Weise
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Christen und Katholiken in offentlichen Schulen Verantwortung iibernehmen
konnen. Aber auch das Projekt der katholischen Schule wird durch das Gesetz
herausgefordert. Die grofen katholischen Organisationen des Landes hatten in
der Tat den Mut, sich den Herausforderungen und Chancen, die das Gesetz mit
sich bringt, zu stellen. Ihnen ist klar, dass es einer regelrechten ,Neu-
[be]griindung® der katholischen Schule bedarf und dass es nicht mehr moglich
ist, die Sache einfach weiterzumachen, wie man sie aus der Vergangenheit geerbt
hat.2

Il. Zahlen geben Tendenzen zu erkennen’

Das katholische Schulwesen schwindet von Jahr zu Jahr. In der Grundschule
(von der ersten bis zur achten Klasse) lisst sich der Schwund an folgenden
Zahlen deutlich machen: Von den 1264 Schulen, die wir 1996 hatten, gab es 1999
noch 1172 Einrichtungen. Die Zahl der Schiiler und Schiilerinnen nahm im
Zeitranum von 1995 bis 1998 von 852.909 auf 736.897 ab.

Im Bereich der Sekundarstufe flacht die Kurve weniger spektakulir ab, fillt aber
auch dort. Von den 830 Schulen, die 1996 in kirchlicher Trigerschaft lagen,
waren drei Jahre spdter noch 783 iibrig. Die Zahl der Schiilerinnen und Schiiler
fiel von 178.666 im Jahre 1995 auf 170.820 vier Jahre spiter.

Im universitdren Raum war die Prisenz der Kirche, unterstiitzt von der Regie-
rung, in den fiinfziger und sechziger Jahren prigend. Heute gibt es siebzehn
Katholische Universitdten (von denen sechs papstlichen Rechts sind und grofies
Ansehen geniefoen). Uberdies befinden sich noch weitere sechsunddreifRig Hoch-
schulzentren in der Verantwortung der Kirche. Interessant zu beobachten ist,
dass der Staat, im Gegensatz zur Grundschule und zur Sekundarstufe, sein
Engagement auf dieser Ebene abbaut. Angesichts der Tatsache, dass sich die
offentliche Hand aus diesem Bereich zuriickzieht, investieren ambitionierte Un-
ternehmergruppen auf diesem Gebiet ganz erheblich. Bedeutendere Katholische
Universitidten bekommen die unredliche Konkurrenz dieser kommerzialisierten
Institutionen* schmerzlich zu spiiren und miissen mit ansehen, wie die Qualitat
ihrer Arbeit, was Unterricht, Forschung und universitire Fortbildung angeht,
dadurch Schaden nimmt.

lll. Engpésse, aber auch Auswege und Einstiege

Die soeben skizzierten Fakten machen deutlich, dass sich Brasilien, auch was
Erziehung, Bildung und Schule anlangt, voll auf das Projekt des Neoliberalismus
eingelassen hat. Den sozialen Bereich schiebt der Staat der privaten Initiative zu.
Er kiimmert sich um die Grundschule und mischt in Sekundarstufe und Berufs-
schule noch irgendwie mit, wihrend er sich auf der Ebene der Hochschule damit
begniigt, die bestehenden staatlichen Universitdten zu erhalten. Doch die neu
entstehende Nachfrage nach Unterricht des zweiten und dritten Grades ebenso
wie im berufsbildenden Bereich iiberldsst er der freien, kommerziellen Konkur-
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renz. Und wie stellt sich in diesem Spiel die katholische Schule dar? Das grofie
Ziel, das die Vertreter der katholischen Schule zu erreichen versuchen, ist, das
soziale Segment, mit dem sie die Vergangenheit beerbt hat, loszuwerden. Ihr
Streben geht dahin, eine hineinholende Schule zu werden, eine Schule, die auch
denen offensteht, die keine Mittel haben. Das aber ist ihr verwehrt, weil sie ihre
Ausgaben mittels Schulgeld zu bestreiten hat. Aus diesem Grund fiihlt sie sich an
die schmale Marge gebunden, die ihr zwischen der staatlichen Schule und der
privaten kommerziellen Schule geblieben ist. Ergebnis: Dass die katholischen
Schulen iiberleben und zugleich ihr pddagogisches Angebot differenzieren
konnen, wird ein hartes Brot werden.

Bis zu welchem Punkt kann sich die katholische Schule einlassen auf die Regeln
dieses Spiels, zumal ja zwischen diesen und ihren eigenen sozialen Anliegen und
ethisch-religiosen Werten, die sie als Kirche mit ihrem evangelisatorischen Enga-
gement vermitteln will, Meilen liegen?

Dies ist ein Dilemma, dessen Losung abhdngt sowohl von den politischen Ent-
scheidungen der Regierung als auch von den Optionen der Kirche mitsamt all den
Kongregationen, in deren Hand die Schulen liegen. Die Losungen, die es der
Kirche méglich machen wiirden, sich allen (und nicht nur denen, die ohnehin in
der Gesellschaft immer dabei sind) zu 6ffnen, hdngen grundsatzlich an der Mag-
lichkeit, dass der Staat die Finanzierung der kommunitidr und philanthropisch
ausgerichteten Schulen {ibernimmt. In Wirklichkeit ist dagegen zu beobachten,
dass der Staat gegeniiber den Werken der Kirche die Steuerschraube anzieht.
Dagegen setzt sich die Kirche aus Prinzip fiir das Recht ein, das jeder Familie
zusteht, ihre Kinder in die - staatliche oder private - Schule zu schicken, in der
sie ihre eigenen familidren Prinzipien und Werte gewahrt sieht. Sind Familien
finanziell nicht dazu in der Lage, hat der Staat sie zu unterstiitzen. Im Augenblick
jedoch stellt sich die Moglichkeit, dass der neoliberale Staat der ihm in diesem
Sinn obliegenden Pflicht gegeniiber den katholischen Schulen nachkommt, als
sehr gering dar. So wird sich im Bereich der Schule wahrscheinlich wiederholen,
was wir bereits vom Gesundheitswesen her kennen. Den Armen bleiben die
offentlichen Schulen zweiter Giiteklasse. Die Mittelschicht wird ihre Kinder auf
,als Unternehmen gefiihrte Schulen schicken, wo ihnen Dienste angeboten
werden, von deren Qualitit die absolute Mehrheit der Bevolkerung nur tréumen
kann.

Mir steht hier nicht der Platz zur Verfiigung, der notwendig wére, die Frage
einigermafien griindlich zu diskutieren, inwieweit die katholische Schule mog-
licherweise ein Zentrum der Evangelisierung ist. Auch hier gibt es ebenso zahlrei-
che wie objektive Schwierigkeiten. Aber umgekehrt fehlt es nicht an viel verspre-
chenden Erfahrungen in diesem Sinn. Das Problem besteht weniger darin, Rich-
tungen anzudeuten als vielmehr gangbare Vermittlungen zu finden. Ich begniige
mich hier damit, sozusagen zwei Fihrten zu legen. Dabei erinnere ich nur an das,
was die brasilianischen Bischéfe schon vor zehn Jahren zu diesem Thema treffend
gesagt haben?:

e Die katholische Schule - und zwar jede einzelne Einrichtung, und mag sie noch
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so prekdr sein - muss sich neu ihrer Identitdt bewusst werden: als Schule und als
christliche Schule (beide Grofen ergdnzen sich in meinen Augen). Ohne eine
spezifische Philosophie und ohne ein entsprechendes eigenes piddagogisches
Konzept wird keine Schule aus der Flut des Angebots, die der Neoliberalismus
nach wie vor iibers Land spiilt, herausragen konnen. Natiirlich fordere ich damit
keine Riickkehr zu den konfessionellen und beinahe klésterlichen Schulen der
Vergangenheit. Was ich meine, sind piddagogisch gut gestaltete Riume, in denen
grofziigig iiber Religion, Gesellschaft, Kultur und Politik diskutiert werden kann.
Ohne eine solche freimiitige Auseinandersetzung ist eine katholische Schule, in
der fiir Wiirde, Recht und Leben gestritten wird, nicht denkbar. Allerdings darf
sie sich nicht festmachen lassen an Kreisen, Formen und Interessen der Mittel-
schicht; vielmehr muss sie sich ausstrecken nach dem, was alle angeht. Unbe-
dingt wichtig ist, dass sie eine interkulturelle Diskussion ist, in der zugleich aber
auch christliches Denken und Leben ihren Platz haben. Schiiler und Schiile-
rinnen, die sich fiir den katholischen Glauben entschieden haben, miissen die
Chance bekommen, ihn im Rahmen des Schiilermilieus, in dem sie nun mal
stecken, in theoretischer und praktischer Freiheit zu pflegen. Zugleich miissen
die Praxisformen, die innerhalb der jeweiligen Schule entfaltet werden, in Ein-
klang stehen mit der umfassenderen Pastoral der Kirche, das heifit mit allem, was
die Kirche als Antwort auf die Welt der Schule erwartet.

* Politisch hat die katholische Schule auch weiterhin fiir ihr geschichtlich
gewachsenes Recht zu kdmpfen, auch fiir die Schichten der Bevilkerung ihre
Tiiren offen zu halten, welche die Gesellschaft ihrerseits vor die soziale Tiir
gesetzt hat. Dieser Kampf kann fiir die Zukunft der katholischen Schule entschei-
dend werden. Das Anliegen des kostenlosen offentlichen Unterrichts muss unter
den aktuell vorfindlichen Bedingungen der brasilianischen Schule offensiv vertre-
ten werden. Die Kirche kann sich unméglich damit abfinden, dass ihr piddago-
gisches Engagement in zwei Blocke gespalten wird: in den Block derer, die
Gebiihren zahlen und sich mithin einer qualitativ hochwertigen Dienstleistung
beméchtigen, und in den Block jener anderen, die kein Schulgeld zahlen kénnen
und sich folglich mit den Kriimeln bescheiden miissen, die vom reich gedeckten
Tisch der ersten Gruppe fallen.

1 Vgl. Laércio Dias de Moura, A educacdo catélica no Brasil. Passado, presente e futuro,
ANAMEC (Associacao Nacional das Mantenedoras de Escolas Catélicas), Loyola 2000.

2Vgl. ANAMEC, O futuro da educacdo. O papel das escolas catélicas, Brasilia 1996.

3 Die Zahlen sind dem Buch von Laércio Dias de Moura entnommen: A educagdo catolica no
Brasil, aa0., ndherhin 197-206.

4 Zum besseren Verstidndnis dieser Angaben vgl. ebd. 190fund 203f.

5 Vgl. Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB - Nationalkonferenz der Brasiliani-
schen Bischéfe) (Hrsg.), Educacdo, Igreja e Sociedade (Documentos da CNBB - Nr. 47), Sao
Paulo 1992, Nr. 99-114.
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