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Ein Priester besucht den Religionsunterricht einer Schulklasse und fragt: ,Wie
viele Sakramente gibt es?* Ein junges Méddchen antwortet: ,Sieben fiir Jungen
und sechs fiir Mddchen.“ Der Priester ist sprachlos. Diese Anekdote wird seit
Jahren in Frauengruppen erzihlt. Die Frage, ob sie auf Tatsachen beruht oder der
Phantasie entsprungen ist, greift zu kurz: Die Geschichte enthiillt eine tiefe
Wahrheit iiber die unterschiedlichen Geschlechter und die religiése Erziehung.
Selbst in religiosen Traditionen, in denen Frauen zum Priesteramt zugelassen
sind, werden die iiberwiegend ménnliche Sprache fiir Gott, iiblicherweise gerecht-
fertigt durch Verweise auf die Autoritit der Bibel, und die Vorherrschaft von
ménnlichen Geistlichen in filhrenden Positionen dazu benutzt, den Eindruck zu
erwecken, dass die Religion gréftenteils minnlich dominiert ist. So wird der
Prozess der Glaubensbildung bei Kindern durch eine religiose Tradition er-
schwert, in der Midchen und Jungen in Bezug auf ihre Tradition und im Ver-
héltnis zu Gott ein unterschiedliches Selbstverstdndnis entwickeln.

Religitse Erziehung ist der Prozess der Vermittlung einer Glaubenstradition an
die nichste Generation. Sie unterscheidet sich sowohl von der Theologie als auch
von der Religionswissenschaft. Theologie, oft bezeichnet als ,Suche nach Glau-
benseinsicht®, ist die kritische Untersuchung einer Glaubenstradition im Lichte
des menschlichen Wissens und der Erfahrung. Als Religionswissenschaft, eine
relativ junge Disziplin, die auf das frithe 19. Jahrhundert zuriickgeht, bezeichnet
man das akademische Studium der Religion als menschliches Phdnomen. Die
Religionspddagogik bzw. die religiose Erziehung, in mehrerlei Hinsichten sowohl
von der Theologie als auch von den Religionswissenschaften zu unterscheiden, ist
die erzieherische Aufgabe von der Kirche fiir die Kirche, und ohne religitse Er-
ziehung - die Ausbildung von Personen innerhalb einer gegebenen Tradition -
hitte die Kirche keine Zukunft. Wenn junge Menschen nicht an ihre religidse
Tradition mit all ihren Glaubenssitzen, Ritualen, Praktiken und Geschichten
herangefiihrt werden, wird diese Tradition aussterben. Aber wie vermittelt man
eine Tradition, die in sich manchmal ungerecht, sexistisch und scheinheilig ist?
Das ist die Herausforderung fiir die Religionspadagogik im Zeitalter nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil.

In diesem Aufsatz werde ich zunichst allgemeine Verdnderungen in der
religiosen Erziehung von Kindern und Jugendlichen seit dem II. Vaticanum
vorstellen. Danach werde ich mich eingehender mit Situationen beschéftigen, in
denen , Gender* in der religiésen Erziehung von kleineren Kindern eine Rolle
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spielt, sowohl offen als auch auf subtile Art und Weise. Drittens werde ich die
Anwendung von psychologischen Entwicklungstheorien in religioser Erziehung
daraufhin untersuchen, inwieweit das Geschlecht bei der Glaubens- und Gewis-
senshildung relevant ist. Schlieflich werde ich die Sexualitit und ihre Rolle in der
religidsen Erziehung diskutieren, besonders in Bezug auf Jugendliche.

I. Veranderunyen seit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil

Vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil wurde die religivse Erziehung in den
Vereinigten Staaten hauptsichlich als ,Katechismusunterricht” bezeichnet. Ka-
techismus war der Prozess, in dem gelernt wurde, was die Kirche lehrte, indem
man Fragen, Antworten und Gebete auswendig lernte und an den kirchlichen
Ritualen teilnahm, von denen viele in lateinischer Sprache vollzogen wurden. Die
Lehrer wurden nicht miide, das ehrwiirdige Alter - und davon abgeleitet die
Autoritdt - dieser Antworten, Gebete und Rituale zu betonen. Mit Hilfe dieses
Prozesses wurden die Kinder in eine Gemeinschaft inkulturiert, die klar definiert
und in gewisser Weise von der sdkularen Welt getrennt war. Viele katholische
Kinder gingen zu Konfessionsschulen, verzichteten freitags darauf, Fleisch zu
essen, lernten, an den Sakramenten teilzunehmen, und machten sich Gedanken
dariiber, ob Gott sie moglicherweise dazu berufen hatte, Priester oder Nonne zu
werden. Die Betonung hierbei lag auf der Aneignung eines ganzen Wissenskode-
xes und der frommen Praktiken des Katholizismus: den Rosenkranz zu beten, in
einer karitativen Bruderschaft zu sein, an Prozessionen teilzunehmen: kurz ge-
sagt darauf, ein/e andachtige/r und gehorsame/r Katholik /in zu werden. Fragen,
die sich aus der Unterschiedlichkeit der Geschlechter ergaben, wurden fast nie
gestellt, da auch die Gender-Rollen grundsétzlich nicht in Frage gestellt wurden.
Dieses Modell der religiésen Erziehung ist wegen seines schwerpunktmifigen
Auswendiglernens und bloffen Wiedergebens unter schwere Kritik geraten, da sie
den idealen Katholiken heranbildete, der nur lernte ,,zu bezahlen, zu beten und zu
gehorchen®. Und es gibt viele berechtigte Griinde fiir derartige Kritik. Anderer-
seits hatte dieses Erziehungsmodell auch seine guten Seiten: Die Kinder lernten
etwas iiber die Heiligen und wurden dazu ermutigt, ihr eigenes Leben an den
edlen und mutigen Handlungen der Religionsgriinder, Martyrer und sogar der
normalen Menschen - Ménner und Frauen - die ein vorbildliches Leben fiihrten,
zu orientieren.! Die Kinder lernten ebenfalls die Bedeutung der Glaubenssitze
kennen, auch wenn vieles oder sogar der grofite Teil in auswendig zu lernende
Formulierungen gefasst war und nur in den seltensten Fallen kritisch untersucht
wurde. Spater ermoglichte aber die Kenntnis dieser Inhalte Frauen und Mdnnern,
ihren Glauben zu hinterfragen und alternative Ausdrucksformen in Betracht zu
ziehen.

Im Kielwasser des II. Vaticanums mit seiner grofieren Weltoffenheit begannen
Religionspddagogen, unter Beriicksichtigung der psychologischen Entwicklung



des Kindes und neuerer Erziehungstheorien einen stirker durchdachten kateche-
tischen Ansatz zu erarbeiten. Genauso wie bei der Erziehungstheorie anf weltli-
chem Gebiet wurde nun dem Lernprozess eine grofsere Bedeutung beigemessen
als den eigentlichen (Lehr-) Inhalten. Zur gleichen Zeit kam die Frauenbewegung
auf. Sie war Teil einer groferen Befreiungsbewegung auf der ganzen Welt. Der
amerikanische Feminismus hatte seine Wurzeln in der Biirgerrechtshewegung,
die die Gleichberechtigung der Afroamerikaner forderte, und die Franen nahmen
viele der gleichen Erziehungsprozesse fiir sich in Anspruch, die auch diese Be-
freiungsbewegungen schiirten: Bewusstseinsentwicklung, Demonstrationen, In-
fragestellung der etablierten Autorititen. Dariiber hinaus wurden die auf das
II. Vaticanum folgenden Jahre zu Zeugen der ,sexuellen Revolution®, deren
Errungenschaften (zum Teil) in der Lockerung der traditionellen GenderRollen
sowie der traditionellen Sexualmoral bestanden. In den ersten Jahren des 21.
Jahrhunderts stellen wir fest, dass fiir Jungen und Madchen heute die Welt
vollkommen anders aussieht als in den spaten 50er und frithen 60er Jahren. Die
Situation stellt uns vor einige bedeutende Herausforderungen fiir die religidse
Erziehung.

Il. Gender und religiose Erziehung von kleineren
Kindern

Eine oberflichliche Untersuchung rémisch-katholischer religionspddagogischer
Materialien ergibt, dass das Thema , Gender” in den Biichern nicht ausdriicklich
thematisiert wird. Das allgemeine Priestertum der Glaubigen wird erwdhnt und
auch die Tatsache, dass einige Madnner dazu berufen sind, an Christi Priestertum
in besonderer Weise teilzuhaben.2 Ménnliche und weibliche Heilige werden vor-
gestellt, und es gibt Bilder von Jungen und Madchen, Médnnern und Frauen beim
Gebet oder bei verschiedenen religiosen Aktivitdten. Aber hinsichtlich der Frage
des Gender-Unterschiedes und seiner
Relevanz schweigen die Biicher.
Trotzdem wird die GenderFrage auf
subtile Art und Weise angesprochen.
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industrialisierte Gesellschaft gehabt. Heute kénnen Méddchen, zumindest in west-
lichen Kulturen, davon ausgehen, dass sie in ihrer Berufswahl véllig frei sind, und
die meisten Menschen betrachten jegliche Form von sexueller Diskriminierung
aufgrund des Geschlechts, abgesehen von den grundsitzlichen biologischen Un-
terschieden, als ungerecht und unentschuldbar. Ausbildungsméglichkeiten, die
ihnen in der Vergangenheit unerreichbar gewesen wiren, stehen Frauen heute
offen, und es ist keine Seltenheit mehr, Frauen als Polizistinnen, Arztinnen,
Professorinnen und Richterinnen zu erleben. Kurz gesagt, Frauen kénnen in fast
jedem Bereich der westlichen Gesellschaft fiilhrende Positionen {ibernehmen.
Diese starke Betonung der Gleichheit ist besonders in den USA sehr deutlich, wo
der Gedanke der Gleichberechtigung sehr tief verwurzelt ist. Somit stellte das
traditionelle christliche Verbot der Frauenordination eine der ersten Herausforde-
rungen in religiésen Bereich dar. Die meisten protestantischen Konfessionen be-
gannen in den 70er Jahren, Frauen zum Priesteramt zuzulassen (wenn sie es
nicht vorher schon getan hatten), und die Kirche von England erdffnete den
Frauen 1992 die Moglichkeit der Ordination - Frauen hatten vorher bereits
Zugang zum Weiheamt der Diakonin gehabt. Romisch-katholische Frauen und
Ménner versammelten sich 1975 auf der ersten Women’s Ordination Conference,
aber ein Jahr spiter wurde mit der vatikanischen Verlautbarung Inter Insigniores
(Erkldrung der Kongregation fiir die Glaubenslehre zur Frage der Zulassung der
Frauen zum Priesteramt) die Tiir fiir die Frage der Frauenordination bis auf
weiteres geschlossen und die Position 1995 noch einmal bekriftigt durch Ordina-
tio Sacerdotalis. Das Bemiihen um die Gleichberechtigung der Geschlechter hat
zu einer Verdnderung der kirchlichen Auffassung des Ministrantendienstes
gefiihrt: Er ist nun eine Moglichkeit, die (in fast allen Diézesen der USA) Jungen
und Médchen offen steht, obwohl zuweilen Bedenken gedufert werden, diese
Mbglichkeit mache das Priesteramt fiir Jungen weniger attraktiv und wecke
falsche Hoffnungen bei den Madchen.

So stehen Religionspddagogen besonders in den westlichen Lindern vor der
schwierigen Aufgabe zu erklidren, warum die katholische Kirche, die sich fiir die
Armen und Benachteiligten einsetzt und Jesu Botschaft von Gottes vorbehaltlo-
ser Liebe fiir alle Menschen verkiindet, sich immer noch der Méglichkeit wider-
setzt, Franen in filhrenden klerikalen Positionen zuzulassen. AuRerungen iiber
das ,besondere Wesen“ der Frauen einmal ganz aufer Acht gelassen3, halten
viele junge Menschen, besonders Mddchen und junge Frauen, die Argumentation
der Kirche, wie sie in den offiziellen Dokumenten zum Ausdruck kommt, fiir nicht
iiberzeugend. Nach ihrem Empfinden befindet sich die Kirche oft nicht im Ein-
klang mit ihren Lebenserfahrungen als junge Menschen, besonders wenn es um
die Themen Genderund Sexualitit geht.

Manche junge Menschen gehen davon aus, dass sich die kirchliche Position zur
Frauenordination noch d&ndern wird, wenn nicht in naher Zukunft, so doch gewiss
auf langere Sicht. Und angesichts der nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
gewachsenen Méglichkeiten fiir Laien, sich in der Kirche auch an fiihrender Stelle
zu engagieren, versehen viele junge Frauen und Manner verschiedene Dienste, fiir



die keine Weihe nétig ist, wie z.B. in der Arbeit mit verschiedenen Freiwilligenor-
ganisationen religiéser Orden. Trotzdem bleibt die Position der Kirche zur Frage
der Frauenordination problematisch fiir viele, die sie fiir reprdsentativ fiir die
Weigerung der Kirche halten, sich an die Bediirfnisse der modernen Welt anzu-
passen.

Fiir kleinere Kinder entsteht die GenderFrage oft in Bezug auf ihr Gottesbild.
Wegen des Einflusses von Sprache und Bildern auf die Vorstellungskraft der
Kinder und aufgrund der Tatsache, dass die Gebete und Rituale der Kirche fast
ausschlieflich mit ménnlichen Attributen von Gott sprechen, setzen sie einfach
voraus, dass Gott mannlich ist. Religionsbiicher bezeichnen Gott durchgidngig mit
mannlichen Pronomina und bestitigen so diese erste Annahme der Kinder. Die
Auswirkungen sind tief greifend und lang anhaltend und werden von dem Behar-
ren der Kirche, minnliche Sprache fiir Gott zu verwenden noch untermauert,
wobei zuweilen der Gebrauch von inklusiver Sprache fiir die Gldubigen (,Briider
und Schwestern® statt , Briider”) zugestanden wird.

Die historische Tatsache, dass Jesus ein Mann war, geht mit der Behauptung von
Gottes Mannlichkeit einher. Die Geschichten, die in der religionspadagogischen
Literatur von Jesus erzihlt werden, betonen seine Vorbildfunktion, der junge
Menschen nacheifern sollen, seine Freundschaft mit den Menschen am Rand der
Gesellschaft und seine selbstaufopfernde Liebe. Kinder werden dazu ermutigt,
Jesu Beispiel zu folgen, wobei die Geschichten von Jesus und den zwolf Aposteln
nur weiter der Annahme ménnlicher Vorherrschaft in der Kirche Vorschub lei-
sten.

Fiir Katholiken kommt Maria, der Mutter Jesu, ebenfalls eine zentrale Rolle zu.
Die Religionsbiicher widmen Marias Reinheit und ihrer universellen Mutterschaft
besondere Aufmerksamkeit. Und weil Gender niemals ausdriicklich thematisiert
wird, birgt Marias Rolle als Vermittlerin zwischen den Menschen und Gott die
Gefahr, zusitzlich auf subtile Weise die Annahme zu verstirken, dass Gott, der
Vater, der allmidchtige Gott, ménnlich ist, und dass der Weg, diesen entfernten
und allmichtigen Gott zu erreichen iiber die sanfte aber mit weiblicher Uber-
zengungskraft wirkende Maria geht.

Fiir kleine Kinder, die in ihrem Leben Stabilit4t und Ordnung brauchen, kann die
Infragestellung von GenderRollen sehr anfregend sein. Sie befinden sich in dem
Prozess zu lernen, wie die Welt funktioniert, und miissen sie in Form von
verldsslichen Kategorien betrachten konnen. Deswegen sind Religionspddago-
ginnen und Religionspddagogen, denen die Gleichberechtigung der Geschlechter
am Herzen liegt, in einer Zwickmiihle, da sie eine Tradition vermitteln miissen,
die in sich bereits einige ungeklirte Behauptungen iiber GenderRollen enthélt,
sowie eine liturgische Tradition, die diese Rollen noch zusétzlich in signifikanter
symbolischer Weise verstirkt. Kinder erleben den minnlichen Priester als Zele-
branten, héren Anspielungen auf Gott, den Vater, und wachsen so mit einer
ganzen Reihe von unkritisch iibernommenen Annahmen iiber Gender und Glauben
heran, die erst spiter im Leben genauer in den Blick genommen werden - wenn
iiberhaupt. ;
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Mit kleineren Kindern iiber die Mannlichkeit Gottes oder iiber die Frage, warum
alle Priester Médnner sind, zu diskutieren, kann Probleme aufwerfen, weil man
dann eine kritische Position in Bezug auf Symbole und Uberzeugungen einneh-
men muss, mit der die meisten Kinder iiberfordert sind. Religionspddagogen und
Religionspddagoginnen, die sich mit diesen Fragen beschéftigen, konnen, was die
Auswirkungen angeht, die diese Vorstellungen im spiteren Leben der Kinder
haben werden, nur abwarten. Trotzdem sind die Pddagoginnen und Padagogen
nicht vollkommen abhdngig von dem verdffentlichten Material, das von den jewei-
ligen religitsen Traditionen selbst herausgegeben wird. Sie kénnen die Kinder zu
einer groferen Sensibilitit fiir die GenderFrage in der religiésen Erziehung
erziehen, indem sie selbst inklusive Sprache fiir Gott benutzen, die wichtigen
Funktionen betonen, die Frauen in der Kirche gehabt haben, und die Kinder zu
einer stirkeren Aufmerksamkeit dem Thema gegeniiber ermutigen.
Beriicksichtigt man die Tatsache, dass die Kirche eine pilgernde Kirche auf einem
Weg ist, der noch nicht abgeschlossen ist, kann uns auch das Bewusstsein helfen,
dass die offizielle Kirche nicht immer im Besitz aller Antworten ist. Die ersten
Jahre des 21. Jahrhunderts erleben mit der Aufdeckung der Fille von sexuellem
Kindesmissbrauch durch Angehorige des Klerus eine ernste Krise in der Kirchen-
leitung. Respekt vor der Kirche zusammen mit der Einsicht, dass die Kirche aus
Menschen besteht, die nicht vollkommen, sondern siindhaft sind, kann dabei
helfen, unrealistische Erwartungen abzubauen und eine gesunde Haltung
gegeniiber der kirchlichen Autoritdt zu entwickeln. Wenn Familien und Reli-
gionspddagogen eine solide Grundlage fiir einen Glauben schaffen, der auch offen
fiir ernst gemeinte Fragen ist, dann werden junge Menschen spéter in der Lage
sein, zu gegebener Zeit selbst Fragen zu stellen.

lll. Entwicklungstheorie und Gender

Allgemeine entwicklungspsychologische Theorien und Theorien der Glaubensbil-
dung haben einen grofien Einfluss auf die Religionspadagogik aunsgeiibt. Die
Vorstellung, dass die Art und Weise, wie man lernt, im Verhéltnis zur eigenen
Entwicklungsstufe steht, ist zum Standard geworden, und die &dlteren, stirker
inhaltlich orientierten Ansitze an die religiose Erziehung werden heute weniger
angewendet.® Kurz gesagt, bringen Entwicklungstheorien die F4higkeit zu lernen
und zu verstehen mit der eigenen Entwicklungsstufe im Leben in Zusammenhang.
Die Theorien von Erik Erikson, Jean Piaget und anderen sind fiir Pddagogen und
Pidagoginnen sehr relevant.® Kinder werden ldngst nicht mehr dazu gezwungen,
Lehrformeln auswendig zu lernen, sondern lernen ihre religiose Tradition durch
Geschichten kennen. Altere Kinder oder Jugendliche, die die Fahigkeit besitzen,
in komplexeren Prozessen zu denken, konnen die moralische Dimension der
biblischen Geschichten oder aktueller Erfahrungen reflektieren. Theorien der
Glaubensbildung bauen auf diesen psychologischen Grundlagen auf, was zeigt,
dass die Erkenntnisse der Sozialwissenschaften fiir die Religionspddagogik zu

390



einem wichtigen Bezugspunkt geworden sind. Das ist ebenfalls auf die grofiere
Offenheit des Zweiten Vatikanischen Konzils gegeniiber der Welt im Allgemeinen
und dem sdkularen Lernen zuriickzufithren, da die Glaubenserziehung inzwi-
schen weniger als Anhdufung von Informationen sondern mehr als eine Art und
Weise, sich die Welt und sich selbst im Verhiltnis zu Gott zu erschliefsen,
verstanden wird.

In einigen Arbeiten von Entwicklungstheoretikern wird die GenderFrage behan-
delt. Erikson z.B. diskutiert die verschiedenen Spielweisen von Jungen und
Médchen, und er stellt eine Beziehung her zwischen der Nutzung von Raum -
drinnen und drauflen - und dem jeweiligen Geschlecht. Der Psychologe Lawrence
Kohlberg, dessen Arbeiten sich besonders mit der moralischen Entwicklung
auseinandersetzen, fiihrt an, dass abstrakte Formen der moralischen Vernunft
sich auf einem héheren Niveau befinden als andere (z.B. solche, die auf Beloh-
nung oder Bestrafung oder solche, die auf Beziehungen konzentriert sind), und
dass Jungen stirker dazu neigen, diese hohere Form an den Tag zu legen als
Médchen.” Die Behauptungen beider Psychologen zur GenderFrage wurden von
Feministinnen kritisiert, je mehr das Feld der feministischen Psychologie wuchs.
Das Werk von Carol Gilligan, einer Studentin Kohlbergs, behandelt einige wichti-
ge Fragen iiber die Arten des moralischen Urteils und sein Verhdltnis zum
Geschlecht. In ihrem 1982 erschienenen Buch In a Different Voice schldgt Gilli-
gan einen anderen, ,unterschiedlichen®, Zugang zum moralischen Denken vor,
der mehr auf Beziehung und Sorge fiireinander orientiert ist als auf abstrakte
Vorstellungen von Gerechtigkeit.8 In Kohlbergs Werk wurde eine solche Auf-
merksamkeit fiir Beziehungsdinge auf der Skala der moralischen Entwicklung
niedriger eingestuft als das abstrakte Denken oder die Féhigkeit, das Richtige zu
erkennen und, trotz der Schwierigkeiten, die mit solchen Entscheidungen einher
gehen, auch zu tun. Dieser ,unterschiedlichen” Stimme, so Gilligan, sollte die
gleiche Bedeutung und der gleiche Wert beigemessen werden wie der abstrakte-
ren Stimme. Die Tatsache, dass diese andere Stimme in Gilligans Arbeit eher
typisch fiir Mddchen und Frauen ist, wurde besonders in den Diskussionen, die
auf die Buchverdffentlichung folgten, bedeutsam.

Diese Genderbezogenen Entwicklungstheorien sind immer noch stark umstritten,
und ihre Auswirkungen auf die religiése Erziehung ist nicht leicht zu bestimmen.
Meistens steht im Mittelpunkt der religiosen Erziehung von Jungen und Maddchen
die Vorbereitung auf die Sakramente: die erste Beichte, die Erstkommunion, die
Firmung. Ob die erste Beichte der Erstkommunion vorausgehen sollte oder nicht,
ist in den USA heftig debattiert worden. Sowohl die Erstkommunion als auch die
Firmung betonen die Solidaritat des Christen mit der grofieren Kirche, die Einheit
des Leibes Christi und die Verantwortung, die die Mitgliedschaft in der christli-
chen Gemeinschaft bedeutet. Die moralische Erziehung, die Kinder erhalten, soll
ihnen ein Bewusstsein fiir die persénliche Verantwortung vermitteln, die sie fiir
ihre Handlungen tragen.

Eine wichtige Frage, die im Zusammenhang von Gender und religidser Erziehung
entsteht, betrifft die Heranfiihrung von Kindern und Jugendlichen an Spiritualitdt
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und Moral. Welchen Modellen von Spiritualitit ermutigt man Kinder zu folgen?
Welche moralischen Fragen sollte man mit Jungen und Midchen ansprechen?
Wiéhrend bei kleineren Kindern die Betonung in der religiésen Erziehung auf dem
narrativen Element liegt, beginnen &ltere Kinder, sich mit komplexeren Fragen zu
beschéftigen. Die Geschichten, die in Texten fiir grofiere Kinder gebraucht wer-
den, stellen Beispiele fiir einige dieser moralischen Fragen dar.

Viele der religionspddagogischen Quellen fiir dltere Kinder beschiftigen sich mit
der Frage der sozialen Gerechtigkeit: Warum ist ein Schulfreund obdachlos?
Warum sind rassistische Vorurteile falsch? Wie kann man dem Druck einer
Clique widerstehen, die zum Stehlen oder zur Verleumdung anderer Menschen
auffordert? Wie kann man Weihnachten ohne iibertriebenen Kommerz feiern? Die
Geschichten, die moralische Fragen zur Sprache bringen, sind oft so angelegt,
dass sie Leser und Leserinnen dazu anregen, dariiber nachzudenken: , Was wiirde
Jesus in einer solchen Situation tun?* Junge Menschen werden dazu aufgefor-
dert, sich den moralischen Preis zu iiberlegen, den man dafiir zahlen muss, wenn
man sich iiber einen iibergewichtigen Klassenkameraden lustig macht, oder fiir
die Ansicht, Einwandererfamilien sollten ,lieber dahin zuriickgehen, wo sie her-
gekommen sind“. Themen jedoch, die die Gerechtigkeit in Bezug auf die Ge-
schlechter betreffen, fehlen. Es gibt allerdings einige Hinweise darauf, dass die
Frage nach der sozialen Gerechtigkeit Frauen in besonderer Weise angehen
konnte. Ein Thema in der Reihe ,Visionen“, einer Textsammlung fiir ltere
Kinder, beschéftigt sich mit einer Dominikanerin, die fiir ihr Engagement in
NETWORK, einer katholischen Organisation fiir soziale Gerechtigkeit die Biir-
germedaille des Prisidenten erhalten hat.?

In diesen Materialien herrscht durchaus ein starkes Bewusstsein fiir Beziehun-
gen und ihre moralische Bedeutsamkeit vor, wie es fiir Teenager angemessen ist.
Aber wiederum findet die GenderFrage oder die der sexuellen Diskriminierung
von Frauen gar keine oder nur sehr wenig Beachtung, obwohl andere Formen der
Diskriminierung angesprochen werden. Das Fehlen des Blickwinkels auf Gender
und Gender-Diskriminierung in den religionspidagogischen Unterrichtsmateria-
lien kénnte die Schlussfolgerung nahe legen, dass es sie gar nicht gibt oder dass
sie kein Thema ist, das Beachtung verdient.

Dieser Zugang zur GenderFrage befindet sich villig im Einklang mit der Position
der institutionellen Kirche, die da lautet: Offene sexuelle Diskriminierung ist
ungerecht (z.B. was Gleichheit von Lohn und Ausbildungsmoglichkeiten angeht),
aber die besondere Natur und Berufung der Frauen muss trotzdem geschétzt und
erhalten werden. Somit werden die kirchlichen Lehren, insofern sie besonders
Frauen betreffen - die Frauenordination oder die Rechte der Frauen in Bezug auf
ihre Fortpflanzung - in religionspddagogischem Unterrichtsmaterial nicht in Fra-
ge gestellt oder kritisch untersucht. Das hat zur Folge, dass Mddchen und Jungen
oft mit Verwirrung, Unglauben oder Ablehnung reagieren, wenn feministische
Fragen in Bezug auf Theologie in der Highschool oder im College angesprochen
werden.

Allerdings kommt es auch vor, dass die eine oder der andere Religionspddagoge
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diese Positionen eigenméchtig in Frage stellt. Schiiler und Schiilerinnen héherer
Schulen diirfen getrost mit Gebeten an Gott als Mutter oder mit Lehrsétzen der
sozialen Gerechtigkeit konfrontiert werden, die traditionelle Frauenrollen hinter-
fragen. Der Einfluss von Gilligans Arbeit besonders im Bereich der reinen
Médchenschulen ist sehr stark, und Religionspddagogen und Religionspidago-
ginnen, die sich dem Gedanken der Gleichberechtigung von Frauen verpflichtet
fithlen, arbeiten hart daran, den Wert der weiblichen Stimmen zu betonen. Was
die GenderFrage angeht, kann die katholische Soziallehre eine wichtige Quelle
fiir die Religionspddagogik sein. Der grofite Teil des Textmaterials legt besondere
Betonung darauf, dass Fragen der sozialen Gerechtigkeit im Mittelpunkt des
christlichen Glaubens stehen. Im Hinblick auf Gender konnen Religionspiddago-
gen ganz entscheidend auf die weltweit wichtige Rolle von Frauen im Einsatz fiir
den Frieden, auf die Wichtigkeit der Ausbildung fiir Mddchen und Frauen und auf
den Kampf gegen die zerstorerischen kulturellen Bilder von Frauen und Minnern
in den Medien hinweisen. So besteht bei dlteren Kindern die Moglichkeit, mit
Hilfe der Grundsatze der katholischen Soziallehre mit ihrer Verpflichtung gegen-
iiber solchen Prinzipien wie der Wiirde des Menschen die Grundlagen, die bereits
frither gelegt worden sind, mit einem besonderen Fokus auf Gerechtigkeit weiter-
zuentwickeln.

IV. Sexualitat

Besonders in den westlichen Industrielindern gehort freiziigige Sexualitit mehr
und mehr zum tdglichen Leben. Sex wird dazu benutzt, jede Art von Produkten zu
verkaufen, und kleine Maddchen und Jungen sind der Werbung, die suggeriert,
dass gutes Aussehen und Sexappeal Erfolg im Leben garantieren, hilflos ausgelie-
fert. Religionspaddagoginnen und Religionspiddagogen sind mit einer Situation
konfrontiert, in der sie sich dieser Kultur bewusst sein und eine Alternative dazu
anbieten sollten, wobei sie gleichzeitig eine auf junge Menschen attraktiv wirken-
de Botschaft prasentieren miissen. Johannes Pauls II. Bezeichnung der Exzesse
der westlichen Konsumgesellschaft als ,Kultur des Todes” betont ebenfalls die
Absicht der Kirche, einen kulturellen Kontrapunkt zu setzen.10

Die Lehrduflerungen der christlichen Tradition zur Sexualitit haben historisch
gesehen immer betont, dass sexuelle Aktivititen nur innerhalb der Ehe und mit
einem andersgeschlechtlichen Partner erlaubt seien. Der Sexualkundeunterricht
im amerikanischen Schulsystem hat sich in den USA zu einem die Gemiiter
spaltenden Thema entwickelt, wobei die einen fiir die Verfiigharkeit von
Verhiitungsmitteln fiir die sexuell aktive Jugend, fiir mehr Informationen iiber
sexuell iibertragbare Krankheiten und das Abtreibungsgesetz votieren, wihrend
andere fiir die véllige Enthaltsamkeit vor der Ehe sind, Homosexualitit verurtei-
len und gegen legale Abtreibung kimpfen. In vielen Teilen der Welt ist die
Sexualitat zu einer Frage des offentlichen Gesundheitswesens geworden, da die
zunehmende Ausbreitung des HIV-Virus ganze Volker bedroht. Kulturelle Bezie-
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hungsmodelle spielen eine wichtige Rolle beim Verstindnis von Sexualitit, da die
traditionelle Dominanz von Mé&nnern bei der Aufnahme sexueller Beziehungen
Maédchen und junge Frauen in einen schrecklichen Nachteil bringen, besonders
unter Beriicksichtigung der sexuell iibertragbaren Krankheiten und hiuslicher
Gewalt.

Religiose Erziehung kann eine entscheidende Rolle dabei einnehmen, die Bezie-
hung der Geschlechter in Bezug auf Sexualitdt und Beziehungen zu verdndern,
und eine solche Erziehung muss bereits im jungen Alter beginnen. Ansichten zu
Gender und Beziehungen bilden sich sehr frith, wenn Kinder gelehrt werden, sich
selbst und andere zu achten, ihren Korper zu pflegen und mit komplexen
Gefithlen umzugehen. In den industrialisierten westlichen Kulturen wie z.B. in
den USA miissen Religionspddagogen eine Kultur hinterfragen, die oft die indivi-
duellen Errungenschaften - nicht selten auf Kosten anderer Menschen -, kor-
perliche Attraktivitit und sexuelle Fertigkeiten iiberbewertet. In vielen soge-
nannten Entwicklungsldndern bedroht die Grundhaltung der ménnlichen Domi-
nanz in Familie und Kultur immer noch das Wohlergehen der Frauen.
Einstellungen zur Sexualitdt spiegeln oft das Wertesystem einer Kultur wider,
wie z.B. die Betonung der personlichen Errungenschaften und die Selbstverwirk-
lichung in den USA einen mdchtigen Einfluss gehabt hat, was auch bedeutete,
dass jeder Mensch ein Recht auf seine personliche sexuelle Ausdrucksform und
Freiheit hat. Mehr und mehr schliefst das auch Frauen ein. Junge Menschen
halten die kirchliche Sexuallehre oft fiir veraltet und unbedeutend, zumindest was
die Forderung angeht, ihre Sexualitdt bis zur Hochzeitsnacht total unter Ver-
schluss zu halten. Christliche Religionspddagogen und Religionspddagoginnen
haben auch in dieser Hinsicht eine schwierige Aufgabe bei der Rechtfertigung
einer Tradition, die oft als m&nnlich dominiert und argwéhnisch gegeniiber den
korperlichen Geniissen empfunden wird.

Und doch verfiigt die Tradition auch iiber andere Quellen, und Religionspddago-
gen und Familien unterschétzen sicher ihren Einfluss darauf, Vorbilder fiir liebe-
volle und respektvolle Beziehungen, fiir die Hinterfragung schddlicher kultureller
Botschaften und dafiir, die Sorgen der jungen Menschen um ihren Korper und
ihre Beziehungen ernst zu nehmen, bieten zu kénnen. Sexuelle Erziehung sollte
kein Tabuthema in der religiosen Erziehung sein; im Gegenteil, Kinder miissen
lernen, dass das Fragenstellen iiber Sexualitit und Beziehungen im Bereich der
religitsen Erziehung mehr als angemessen ist.

Da es unméglich ist, anf diesem begrenzten Raum Empfehlungen fiir Religions-
pddagogen aller Kulturen zu geben, méchte ich hier nur betonen, dass Grundhal-
tungen zu Gender, Sexualitit und familiiren Rollen im frithesten Kindesalter
gebildet werden, und dass dem Beispiel von Familie und Kirche, das man selbst
erlebt, entscheidende Bedeutung im gesamten Entwicklungsprozess zukommt.
Damit Kinder gesunde und positive Einstellungen zu sich selbst und ihrem Kérper
entwickeln kénnen, miissen sie in ihrem Alltag selbst Beispiele fiir gelungene
Beziehungen erfahren konnen, zuhause, in der Kirche und in der Schule. Die
Einstellungen, die spiter in sexueller Gewalt, in dem Bediirfnis, iiber Frauen zu
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herrschen und sie sexuell auszubeuten, resultieren kénnen, werden in Familien
und Ausbildungssystemen sowie durch die weiter gefasste Kultur grundgelegt.
Religionspddagogen miissen sich der Macht der Bilder der Geschlechterbezie-
hungen und der Botschaften, die diese vermitteln kénnen, bewusst sein. Die
Botschaft des christlichen Glaubens kann ein aussagekraftiges Gegenbeispiel zu
der Botschaft sein, die zeitgenossische weltliche Kulturen bieten.

Schlussbemerkung

Jegliche Diskussion des Verhdltnisses von Geschlecht, Kultur und christlicher
Glaubenserziehung wird, wie diese auch, an den Tag legen, dass alle drei The-
menbereiche Fragen und Sorgen enthalten, die auch die anderen Bereiche betref-
fen. Ein kritischer Blick auf die GenderThematik kann deutlich machen, wie
sowohl kulturelle als auch religiése Traditionen zusammengewirkt haben, um
traditionelle Rollen fiir Mdnner und Frauen zu erhalten, oft zugunsten der
Ménner. Die Rolle der Kultur, besonders in der heutigen Zeit, kann gefihrlich
sein, da junge Menschen von der Botschaft verfithrt werden, korperliche
Schonheit und Reichtum kénnten ihnen das vollkommene Gliick bescheren. Und
diejenigen, die sich in der christlichen Glaubensvermittlung engagieren, beson-
ders die, die sich um die Gleichberechtigung der Geschlechter und die Probleme,
die durch die moderne Gesellschaft entstehen, sorgen, sind sich der Schwierig-
keiten sehr bewusst, die die Vermittlung einer Tradition mit sich bringt, die auf
der einen Seite grofiere Moglichkeiten fiir Frauen und positive Dimensionen von
Kultur fordern kann und gleichzeitig auf der anderen Seite dazu missbraucht
werden kann, die Unterdriickung von Frauen zu rechtfertigen.

Vielleicht ist die beste Leitlinie fiir eine produktive Diskussion aller drei Themen
zusammen die Ehrlichkeit: beziiglich der Stdrken und Schwéchen der christli-
chen Tradition, der Schonheiten und der Liigen unserer heutigen Kultur und
beziiglich der Schwierigkeiten bei der Entwicklung gerechterer Beziehungen
zwischen Ménnern und Frauen. Mit grofierer Offenheit und Ehrlichkeit iiber
Geschlechterrollen und Religion kénnte die ndchste Generation in der Lage sein,
dabei mitzuhelfen, eine gerechtere und glaubigere Kirche aufzubauen.
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