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Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Christian Roth

Neuere Wege der Theologie in
Brasilien

Verschiebungen in der Theologie — gesellschaftlich-
kirchliche Veranderungen

Carlos Palacio
oy

Das Vorhaben, auf nur wenigen Seiten und ohne weitere Prédzisierungen von
~Theologie in Brasilien“ zu handeln, ist nur denkbar im Rahmen der spezifischen
Zielstellung dieser Brasilien-Nummer der Zeitschrift CONCILIUM: mit einigen
Schlaglichtern die menschliche und religiése Vitalitit dieses Landes anzudeuten.
Was bedeutet das im Fall der Theologie?

Es wiirde sich verheben, wer hier ein Panorama der Theologie in Brasilien
entrollen wollte. Denn erstens diirfte er - oder sie - sich ja nicht allein mit der
katholischen Theologie begniigen, und zweitens miisste er auch iiber die Katego-
rien der systematischen Theologie hinaus schauen. Er miisste, ansatzweise zu-
mindest, auch davon berichten, was in der protestantischen Theologie in Gang ist
oder was in anderen theologischen Disziplinen wie etwa in der Bibelarbeit pas-
siert. Doch von alledem wird hier nichts zu erfahren sein. Die folgenden Seiten
werden lediglich einen ,knappen Bericht davon bieten, was sich in den letzten
Jahrzehnten in Sachen katholische Theologie in Brasilien getan hat. Von alters
her wird nach dem Motto pars pro toto Brasilien ja gern als Ganzes mit Katholizis-
mus gleichgesetzt. Im Ubrigen scheint dies auch das Konzept zu sein, das dem
ganzen Heft zu Grunde liegt. Gleichwohl legt keinen Fehlstart hin, wer von
~Theologie in Brasilien“ spricht; denn viele der Probleme, die hier anklingen,
sdumen die ganze Bahn der christlichen Okumene und machen auch nicht Halt,
wo Konfessionen ihre Grenzen ziehen. '
Theologie in Brasilien wihrend der letzten dreifdig Jahre 14sst sich weder abgeho-
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ben denken von der GroRwetterlage , Theologie der Befreiung” (ThdB) noch von
den Namen einiger ihrer bedeutendsten und bekanntesten Vertreter. Der Hinweis
ist deshalb wichtig, weil er hilft, einzugrenzen, was mit ,,neueren Wegen* gemeint
ist: die letzten drei Jahrzehnte. Zwei davon (die siebziger und achtziger Jahre)
markieren zum einen die Entstehens- und Entwicklungsphase und zum anderen
die Zeit des Hohepunktes der ThdB. Im eigentlichen Sinn wére also von neuen
Tendenzen oder neuen Richtungen in der Theologie allein im Blick auf das letzte
Jahrzehnt (auf die neunziger Jahre) zu sprechen. Genau genommen stiefden wir
demnach allein in den letzten zehn Jahren auf ,neuere* Wege.

Damit haben wir bereits den Plan fiir unsere Begehung dieser Wege abgesteckt:
zundchst eine kurze Zusammenfassung dessen, was die siebziger und achtziger
Jahre bedeuten, dann ein paar Andeutungen zur neuen Situation, wie sie sich seit
Anfang der neunziger Jahre darstellt, und schlieflich einige Hinweise zur Inter-
pretation des Ganzen.

l. Die goldene Zeit: die siebziger und achtziger Jahre

Die zwei aufierordentlichen Jahrzehnte, um die es hier geht, sind nur zu verste-
hen innerhalb der kirchlichen und gesellschaftlichen Koordinaten, die sie definie-
ren. Unter kirchlichem Gesichtspunkt ist dies die erste Zeit nach dem Konzil. Die
Kirche erlebt einen regelrechten Friihling. Die Dynamik setzt sich fort in dem
aufbergewohnlichen Ereignis, das die Vollversammlung des lateinamerikanischen
Episkopats 1968 in der kolumbianischen Stadt Medellin darstellt, wie auch im
Anbrechen eines ,neuen Bewusstseins“ in der Kirche Lateinamerikas. Unbe-
streitbar entwickelt da die Kirche in Brasilien eine ganz besondere Triebkraft.
Dank dem Zusammentreffen einer Reihe von Umstdnden entpuppt sich die brasi-
lianische Bischofsversammlung als Speerspitze der ,kirchlichen Wende®, und
zwar sowohl im eigenen Land als auch in Lateinamerika iiberhaupt.

Aus sozialem Blickwinkel betrachtet stecken die beiden Jahrzehnte voller Wider-
spriiche. In Anbetracht einer Lage, die von extremer Armut angespannt war und
in der das gesellschaftliche Gefiige geradezu zerriss, wuchs in vorwirts drin-
genden christlichen Kreisen das Bewusstsein, eine derartige Situation widerspre-
che zutiefst dem Glauben an Jesus Christus. Umgekehrt schien das revolutionire
Klima die Uberwindung dieses strukturellen Ungleichgewichts in greifbare Nihe
zu bringen. Die Utopie des Sozialismus weckte den Traum von einer neuen
Gesellschaft. Innerhalb dieses Kontextes legte sich aber nun iiber Brasilien - wie
iiber Lateinamerika im Allgemeinen - die lange finstere Nacht der Militdrherr-
schaft.

Theologie in Brasilien wire nicht zu verstehen, wollte man diese besonderen
Umstédnde ausblenden. Theologie war ndmlich an erster Stelle die vitale Notwen-
digkeit, die lebendige, konkrete Erfahrung der Kirchengemeinden theologisch zu
erhellen. Die Erfahrung bestand dabei zugleich sowohl in Gotteserfahrung als auch
in der Verantwortung, die vorfindliche menschlich-gesellschaftliche Realitit zu



verandern. So verbanden sich kritisches Bewusstsein von der gesellschaftlichen
Lage und spirituelle Erfahrung der Umkehr zum Gott Jesu Christi im Armen.

Der ,natiirliche Ort“ dieser Theologie war das Leben der kirchlichen Gemeinden,
die inzwischen die Identifizierung mit den Armen gesucht hatten. Vor diesem
Hintergrund werden viele besondere Merkmale der ThdB verstdndlich - wie etwa
die Tatsache, dass es sich bei ihr um eine aus der gegebenen Wirklichkeit
geborene Reflexion handelt; dass sie sich weigert, Theologie und Leben aus-
einanderzureiffen; und dass zwischen Theologen und einfachem Volk enge Ver-
bindungen hin- und herlaufen. So ist es auch kein Zufall, dass sich die Theologie
weniger als ,akademisch denn als ,pastoral” darstellt. Hat sie doch ein Ohr fiir
all die Volksbewegungen und ist offen fiir Herausforderungen, die ihr von der
Pastoral her zukommen. Hier liegt ebenfalls die Erklarung dafiir, dass zwischen
ThdB und Ordensleben enge Verbindungen bestehen; denn nicht nur sind viele
Theologen Mitglieder von Ordensgemeinschaften, sondern eine grofse Rolle spielt
vor allem auch das so genannte , Eintauchen ins Milieu®, das heifst, dass Stréme
von Ordensminnern und vor allem -frauen ihre traditionellen Kloster verlassen
und mitten in die Lebensverhiltnisse des armen Volkes eintauchen.

Inhaltlich hielt sich die neue Art von Theologie nicht an erster Stelle an die
iiberlieferten Traktate. Thre Themen lief’ sie sich vom Leben selbst liefern. Man
braucht nur einen Blick auf die Publikationen der Zeit zu werfen, um zu sehen,
dass hier soziale Fragen mit spirituellen Themen und politische Inhalte mit
religiosen Fragen verwoben wurden. Leidenschaftlich rangen die Autoren um eine
vitale Synthese. Dariiber hinaus ging es in diesen Jahren auch um die Frage der
Methode, und manche Theologen ent-

wickelten eine Ekklesiologie und eine
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Christologie, welche die fiir den Glau-
ben neue Situation erhellen sollten.
Erst im Laufe der achtziger Jahre
fithlte sich die ThdB unter dem Druck
dufierer Faktoren - wie zum Beispiel
des wachsenden Misstrauens seitens
des Vatikans - gedrdngt, eine Art
strukturiertes ,Lehrgebdude” zu ent-
wickeln. In der bekannten , Bibliothek
Theologie der Befreiung“! wurden ei-
nige Traktate des klassischen theolo-
gischen Themenkatalogs aufgegriffen
und aus der Perspektive der ThbB er-
arbeitet. Das Verdienst dieses literari-
schen Bemiihens ist der Aufweis, dass
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sich der umfassende Inhalt des christlichen Glaubens auch aus der Blendenein-
stellung der ThdB orthodox artikulieren ldsst.2

In diesen Jahren gewinnt die Theologie in Brasilien ein eigenes Gesicht. Dies ist
die Zeit ihrer groften Kreativitit. Eine Generation von Theologen, die fiir viele
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Jahre das Format der Theologie bestimmen wiirde, tritt auf den Plan. Hier ist
nicht der Ort, sie vorzustellen.3 Entscheidend ist das Faktum als solches: dass
eine neue Art des Theologietreibens geboren ist. Der grofite Beitrag, den die
ThdB und die Theologie in Brasilien der Weltkirche zu bieten hat, ist allein schon
die Tatsache, dass es sie gegeben hat. Das war etwas vollig Neues. Nach Jahrhun-
derten kirchlicher Uniformitit behauptete sich eine Ortskirche zum ersten Mal
nicht mehr als blanke Widerspiegelung der , Universalkirche“, sondern als Quelle
eigener, originaler Erfahrung, die aus eben diesem Grund auch eine theologische
Reflexion brauchte, die im Stande war, das Leben zu interpretieren, und infolge-
dessen auch regional und kreativ war und nicht bloR Wiederholung einer ,univer-
salen Theologie“.

Damit rithren wir an die Triebkraft fiir ein Faktum, das uns heute méglicherweise
selbstverstdndlich vorkommt: dass es auch noch andere drtlich-regionale Theolo-
gien gibt, wie eine asiatische und eine afrikanische Theologie - das heifit in den
Ausmafien regionaler Kirchen, die voll anerkannt werden wollen, sollen sie denn
die Inkulturation von Glauben und Evangelium ernst nehmen kénnen. In diesem
Sinn ist, was wir in Brasilien erlebt haben, eine pionierhafte Erfahrung und ein
paradigmatisches Experiment. Allerdings musste die Kirche in Brasilien dabei
einen langen, schmerzhaften ,Kreuzweg“ gehen. Doch dank ihrer ,Todesnot®
konnte die Errungenschaft zu einem prophetischen Zeichen fiir die ganze Welt-
kirche werden. Das Bewusstsein, dass die ,Option fiir die Armen*“ konstitutiv zu
Verkiindigung und Auftrag der Kirche dazugehort wie auch dass der Glaube nur
von den spezifischen Gegebenheiten jeder Kirche her gelebt und gedacht werden
kann, ist heute Allgemeingut im Selbstverstandnis der weltweiten Kirche.

Il. Die neunziger Jahre: Phase des Abwartens?

Das Panorama der Theologie wurde in Brasilien in dem Rhythmus nach und nach
ein anderes, in dem sich die Lage in Kirche und Land veridnderte. Die ersten
Anzeichen leuchteten bereits in den achtziger Jahren auf, doch der ganze Unter-
schied wurde erst in den neunziger Jahren sichtbar. Die Dinge hatten sich
gedndert, und zwar sowohl unter kirchlichem als auch unter gesellschaftlichem
Gesichtspunkt. Das Selbstverstdndnis, zu dem die Kirche in Brasilien gefunden
hatte, bestimmte immer weniger die gemeinsame Basis der Theologie. Zum Teil
hing das Ganze zusammen mit der Riickwirkung der verwirrenden Entwicklung
in der Weltkirche nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, zum Teil aber auch
mit den internen Verdnderungen sowohl bei den Bischéfen als auch bei den
Glaubigen.

Auch die soziale Wirklichkeit dnderte sich - wenn auch nicht in die Richtung, von
der manche getrdumt hatten. Die Utopie einer gerechten Gesellschaft schwand,
die Globalisierung der Wirtschaft liefs soziale Ungleichheit und Armut anschwel-
len, die Moderne fegte die traditionellen Werte vom Tisch und strickte mit ihrem
Garn ein neues gesellschaftliches Gewebe: Individuen und Gruppen, Reiche und



Arme. So erklirt sich, dass viele Christen und Christinnen, denen die Verdnde-
rung der Gesellschaft am Herzen lag, in eine existentielle Krise gerieten. Aber
auch der Episkopat blieb angesichts dieser Lage nicht von Rat- und Orientie-
rungslosigkeit verschont.

Wer wiirde nicht dafiir Verstindnis haben, dass die Theologie unter diesen
Umstédnden ihr Augenmerk diskret auf andere Fragen richtete? Man braucht nur
die Verdffentlichungen dieser Jahre zu betrachten oder sich an die Themen der
letzten Kongresse der Gesellschaft fiir Theologie und Religionswissenschaften
(Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido - SOTER) zu erinnern, um sich
vergegenwdartigen zu konnen, wie viel sich in der Theologie verschoben hat:
Verfithrung der aktuellen Gesellschaft durch Sakralitit und Religion, inter-
religioser Dialog, nene Paradigmen, Herausforderungen durch bestimmte Minder-
heiten wie Schwarze, Indianer oder Frauen oder auch die Probleme, die u.a. von
Okologie und Bioethik auf den Tisch gebracht werden.

Im Riickblick auf die letzten zehn bis fiinfzehn Jahre wird ersichtlich, dass die
Theologie in Brasilien wihrend dieser Zeit in eine neue Etappe eingetreten ist.
Natiirlich hidngt das Faktum untrennbar damit zusammen, dass wir in einem
verdnderten gesellschaftlichen, kulturellen und religiésen Umfeld inzwischen
auch eine neue Art des Kircheseins haben. Die Frage ist, wie die neue Phase zu
interpretieren ist. Liegt eine Wegstrecke des Abwartens vor uns? Oder haben wir
es mit einer Kurskorrektur zu tun?

Wie also stellt sich die neue Etappe dar? Ihre Charakteristika sind nicht ganz
eindeutig. Gleichwohl sind einige Anzeichen zu erkennen, anhand deren sich ein
Profil von ihr skizzieren ldsst. Der Zug, der unmittelbar ins Auge springt, ist die
Ortsverschiebung: Vom konkreten Leben der Gemeinde ist die Theologie umge-
siedelt ins ,,Akademische”. Die Ortsverdnderung bringt zwangsldufig eine Frag-
mentarisierung der Theologie mit sich: andere Interessen, andere Perspektiven,
andere Zugdnge. Offenbar entfernt sich die Theologie vom Leben, um theoreti-
scher zu werden. Worauf aber stiitzt sich diese Einschétzung?

Die augenfilligste Seite der Verdnderung ist, was man eine Konzentration auf das
Institutionelle nennen konnte. Bis vor wenigen Jahren gab es in Brasilien lediglich
drei Papstliche Fakultdten, die befugt waren, akademische Titel zu verleihen: die
Faculdades Associadas de Ipiranga (FAI) in Sdo Paulo, das Centro de Estudos
Superiores (CES) in Belo Horizonte und die Fakultit der P&pstlich-Katholischen
Universitit Rio de Janeiro. Doch in den letzten zehn Jahren strebte die Theologie
zunehmend ins universitdre Milieu. Und sie tat das, indem sie entweder bestehen-
de theologische Institute, wenn nicht sogar Priesterseminare mit ihren Kursen in
Katholische Universititen eingliederte (wie zum Beispiel in die Pépstlich-
Katholische Universitit Rio Grande do Sul oder in die Katholische Universitit
Goiania) oder zu Universitdtszentren umbaute (wie im Falle der UNIFAI [friiher
FAI] in Sao Paulo) oder auch neue Institute schuf (wie das ISTA in Belo
Horizonte, das neue Theologische Institut der Franziskaner in Petrépolis oder wie
zahlreiche andere Institute im ganzen Land, von denen nur zwei, das ITESP in
Sao Paulo und das ITESC in Floriandpolis, genannt seien).
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Man kénnte das Phdnomen so verstehen, als stiinde Profilierung im Augenblick
ganz oben im Priorititenkatalog des theologischen Betriebes und diese wirke sich
unbedingt positiv auf die Heranbildung theologisch qualifizierter Laien aus, die
eine nichtklerikale Kirche in der Zukunft ja auch unbedingt braucht. Indes, die
Qualifizierung des Lehrgeschiftes bedarf bestimmter - materieller und menschli-
cher - Ressourcen, und ohne sie ist die angestrebte Qualitit weder automatisch
gewdhrleistet noch kann sie vorausgesetzt werden. So gesehen ist die Multiplizie-
rung der Zentren womdglich sogar eine Bedrohung fiir die Ernsthaftigkeit von
Lehre und Forschung.

Der zweite Aspekt dieser Verdnderung besteht darin, dass an verschiedenen
Stellen (wie an der Bundesuniversitit Juiz de Fora im Bundesstaat Minas Gerais,
an der Pépstlich-Katholischen Universitit Sdo Paulo oder an der Methodis-
tenuniversitdt Sdo Bernardo im Bundesstaat Sdo Paulo) Graduiertenstudien in
Religionswissenschaften eingerichtet wurden. Das Phinomen ist vergleichsweise
neu und macht eine griindliche Diskussion iiber den Status der Theologie erfor-
derlich, die ja nicht dasselbe ist wie Religionswissenschaft. Ohne diese vorherige
Klarstellung wird ein Dialog, der nicht nur fruchtbringend, sondern auch un-
erldsslich ist, unweigerlich mit einer gewissen Doppeldeutigkeit behaftet bleiben.
Nicht auszuschliefsen ist dabei, dass diese Doppeldeutigkeit moglicherweise auch
schon im Spiel war, als im Jahre 1985 die SOTER gegriindet wurde, deren Name
ja allein schon die Ambivalenz vermuten lsst.

Den dritten und letzten Gesichtspunkt markiert die Tatsache, dass die theologi-
schen Fakultdten inzwischen seitens des Staats offiziell anerkannt werden
konnen. Auch dies ist ein Novum, das ebenso wichtig wie unkalkulierbar ist.
Wichtig fiir den Dialog und fiir die gemeinsame Entwicklung von Sinngebung
innerhalb einer sdkularen Gesellschaft; und unkalkulierbar, weil nicht vorherzu-
sehen ist, wie sich die Anerkennung auf die Gestaltung der Theologie auswirken
wird. Der Hinweis muss allerdings nicht zwingend bedeuten, man solle sich vor
der Anerkennung hiiten. Wohl aber heift er, dass man in jedem Fall genau
hinschauen muss (einige Zentren sind mittlerweile anerkannt worden: die Theolo-
gische Hochschule der Lutheraner in Sdo Leopoldo, das Institut fiir Religionswis-
senschaften der Methodisten in Sdo Bernardo und das Theologische Institut
Taubatg).

lll. Interpretation der neuen Situation fiir die
Theologie

Ohne jeden Anspruch, eine vollstindige oder definitive Einschitzung der Ent-
wicklung zu formulieren, lassen sich dennoch einige Schneisen andeuten, lings
deren ein sachgerechter Umgang mit dem Ganzen in der gegenwirtigen
Ubergangsphase zu suchen ist.

a. Die Verschiebungen, zu denen es in Brasilien in der Theologie kam, machten
diese ausgesprochen hilflos. Theologie wurde in einem doppelten Sinn zur Wai-

310



sen: seitens der Kirche ebenso wie seitens der Gesellschaft. Was die Kirche
anlangt, ist Theologie zur Waisen geworden, weil heute in den Gemeinden die
unterschiedlichsten, wenn nicht gar widerspriichlichsten Optionen moglich sind.
Die Fragmentarisierung ist so grofs, dass die Theologie nur noch verwirrt sein
kann. Wie soll man ekklesiales Leben ,denken®, wenn die Erfahrungen der
Gemeinden kaum mehr auf einen Nenner zu bringen sind? Umgekehrt ist die
ganze Heterogenitit aber auch das Ergebnis der schwindelerregenden sozialen
und kulturellen Verdnderungen in der Gesellschaft. So kann es niemanden wun-
dern, dass die Kirche nicht genau weif’, was ihr Ort in dieser Gesellschaft ist und
wie sie ihrer Aufgabe nachkommen soll.

b. Ein weiteres Element, das die Theologie hilflos macht, ist, dass sie sich auch
mit moderner Rationalitit auseinanderzusetzen hat. Immerhin begegnet sie die-
ser ja, wenn sie zu den Analysen der Sozialwissenschaften greift oder den Dialog
mit den Religionswissenschaften sucht. Bekanntlich ist moderne Vernunft aber
sdkulare und fragmentarisierende Vernunft. Mit anderen Worten: Sie siedelt die
»Gegenstdnde”, mit denen sie sich befasst, im Horizont der Immanenz an und
begrenzt damit ihren Sinn. Nicht auszuschlieften, dass sich Theologie in der
Begegnung mit dieser Art von Rationalitdt auch von der Versuchung der Sinnre-
duktion angewandelt fithlen mag. Theologische Vernunft ist hingegen nur dann
theologische Vernunft im wahren Sinn des Wortes, wenn sie die Dinge sublimiert
und der Logik des Glaubens unterstellt. Eine Theologie, die sich von ihrer
spezifischen Rationalitit verabschiedete, verlore sich am Ende in die horizontale
Logik der modernen Vernunft. Aber vermittelt Theologie mitunter nicht gerade
diesen Eindruck, wenn sie sich ohne weitere Hilfestellungen solchen ,Fragmen-
ten“ moderner Rationalitdt zuwendet, wie sie die so genannten sozialen Minder-
heiten, der Feminismus oder das religiése Phidnomen sind ?4

c. Das Streben der Theologie in Richtung Universitat ist sorgfiltig abzuwégen.
Nicht zum ersten Mal steht die Theologie in ihrer Geschichte vor dem Problem.
Aber nicht in jedem Fall war die Losung, die man dafiir fand, unumstritten. Vom
Mittelalter iiber ihre , Vertreibung“ aus dem Raum der Universitét in der Neuzeit
bis in unsere Tage hinein hitte die Theologie von den Narben, die ihr die
Geschichte zugesetzt hat und die sie bis heute prégen, eigentlich einiges lernen
miissen. Die Frage bezieht sich nicht allein auf den physischen Ort. Natiirlich
spielt in einer pluralistischen Gesellschaft, wenn es um die gemeinsame ,Ent-
wicklung von Sinn“ geht, Theologie eine gewichtige Rolle. Die Frage ist nur, ob
die Universitit, wie moderne Rationalitit sie nun mal in Gang gesetzt hat, der
angezeigte Ort fiir Sinnfindung heute ist.

Die Diagnose, so wie sie hier versucht wurde, will keine erschopfende Interpreta-
tion der Strecke sein, auf der Theologie in Brasilien im Augenblick unterwegs ist:
weder im Sinne von Ubergang noch von Wartestand. Gleichwohl vermégen die
Schneisen, die hier durch das Dickicht geschlagen wurden, das Bewusstsein
dafiir zu wecken, was bei der Entwicklung auf dem Spiel steht. Kein Zweifel kann
daran bestehen, dass Theologie in Brasilien nur dann ihr ,besonderes” Antlitz -
das heifst das, was sie als spezifisch charakterisiert - wiedererlangt, wenn sie im

Neuere Wege
der Theologie
in Brasilien



Il. Das Wirken
der Kirche

Stande ist, in ihre Form, den Glauben zu denken, alle die neuen Herausforderun-
gen mit zu integrieren.

1 Von den in portugiesischer und spanischer Sprache urspriinglich fiber fiinfzig angedachten
Bénden liegen in deutscher ﬁbersetzung im Rahmen der ,Bibliothek Theologie der Befreiung*
sechzehn Titel vor: Diisseldorf 1987-1992.

2 Uber die einzelnen Titel der ,Bibliothek Theologie der Befreiung hinaus vgl. des
Gesamtiiberblicks wegen das Werk: Ignacio Ellacuria/Jon Sobrino (Hg.), Mysterium Liberatio-
nis. Grundbegriffe der Theologie der Befreiung, 2 Bde., Luzern 1995 und 1996.

3 Eine ausgezeichnete Darstellung der Autoren und ihrer Werke bieten: Jodo Batista Libanio/
Alberto Antoniazzi, 20 anos de teologia na América Latina e no Brasil, Petrépolis 1994.

4 Ein Anzeiger fiir die neue Art und Weise, sich gegeniiber der modernen Rationalitit zu
verhalten, ist die Distanz zwischen zwei grundlegenden Werken von Clodovis Boff: Teologia e
pratica. A teologia do politico e suas mediacies, Petropolis 1977 (deutsch: Theologie und Praxis.
Die erkenntnistheoretischen Grundlagen der Theologie der Befreiung, Miinchen/Mainz 1983,
31986), und: Teoria do método teologico, Petropolis 1998.

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Horst Goldstein

Der Beitrag der brasilianischen
Ekklesiogenese fiir die Weltkirche

Leonardo Boff

Schon vor Jahren meinte Johann Baptist Metz, das Christentum, einst in der
Ersten Welt zu Hause, sei heute eine Religion der so genannten Dritten Welt. Und
in der Tat: Mehr als die Hélfte der Katholiken lebt mittlerweile in der Dritten
Welt, 42,35 Prozent leben in Lateinamerika und davon wiederum 32 Prozent in
Brasilien. Nur, die Zahlen bedeuten nicht nur Quantitit, sondern auch eine neue
Qualitdt von Kirchesein, und die verdient mehr und mehr Beachtung. Insofern wir
Bewohner abhédngiger Kolonien waren, kamen wir auch unter dem Gesichtspunkt
unseres Christentums als Spiegelbilder des europdischen Christentums zur Welt.
Alles - Riten, Lehren und Institutionen - wurde einfach hierher verpflanzt. Doch
nach nunmehr fiinfhundert Jahren lisst sich sagen, dass wir uns allméihlich zu
einem Christentum aus eigener Quelle entwickeln. Denn mittlerweile haben wir
unsere eigenen ekklesialen Erfahrungen, die so unverwechselbar sind, dass nie-
mand mehr daran zweifeln kann, der christliche Glaube habe inzwischen in den
neuen Volkern, die hier im Entstehen sind, Wurzeln geschlagen. So erleben wir



