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Die Urspriinge von Medellin

| Von der Katholischen Aktion zu den kirchlichen

Basisgemeinden und den Initiativen sozialer Pastoral
(1950-1968)

Ca

Luiz Alberto Gomez de Souza '

In diesem Text befassen wir uns mit drei historischen Zeitabschnitten: mit einem
ersten von 1930 bis 1950; mit einem weiteren von 1950 bis 1968, den wir
ausfithrlicher schildern; und mit dem darauf folgenden von 1968 bis 1979. Sie
entsprechen drei Phasen in der soziopolitischen und kirchlichen Wirklichkeit
Brasiliens.

Das Jahr 1930 brachte mit der Beschleunigung der Prozesse der Industrialisie-
rung und Urbanisierung das Ende der alten auf Kaffeanbau gegriindeten oligar-
chischen Republik mit sich, die ihre Zentren in Sdo Paulo und Minas Gerais hatte.
Im Rahmen eines autoritiren Regimes wurde der Staat modernisiert und wurden
die Sozialgesetze fiir die Arbeiter eingefithrt. In diesem Zeitabschnitt entstand in
der Kirche die Brasilianische Katholische Aktion, die sich am italienischen Modell
orientierte; und damals sicherte sich das 1922 geschaffene Centro D. Vital in Rio
de Janeiro seine Rolle als Ort katholischen Denkens. Die zentrale Gestalt war
dabei Alcen Amoroso Lima, ein angesehener Laie und Intellektueller, als Litera-
turkritiker bekannt unter dem Pseudonym Tristdo de Athayde und Prisident der
Katholischen Aktion und des Centro D. Vital. Kurz vorher, im Jahr 1928, war er
zum Katholizismus konvertiert. Er erfreute sich der Unterstiitzung und Ermuti-
gung durch Kardinal D. Sebastido Leme, den Erzbischof von Rio de Janeiro. Im
Unterschied zu anderen Lindern wie Chile oder Venezuela wurde hier keine
christlich inspirierte Partei gegriindet; erst 1945 entstand eine christlich-demo-
kratische Partei, die aber am Rande des politischen Lebens des Landes blieb.
Eine Bewegung der Rechten, die sich in der Zeit von 1932 bis 1938 mit
Unterstiitzung kirchlicher Kreise entwickeln sollte, wurde sowohl von der Katho-
lischen Aktion als auch durch das Centro D. Vital als Randphdnomen behandelt.
In der Welt der Kultur spielte sie eine bedeutende, in der Politik eine indirekte
Rolle mittels der Liga Eleitoral Catdlica, deren Prisident ebenfalls Amoroso Lima
war, der kaum Kandidaten namhaft machen konnte, die nicht im Widerspruch zu
den katholischen Grundsitzen und Orientierungen standen.

Schon 1943, ein Jahr nach dem Tod von Kardinal Leme, zog Amoroso Lima sich
aus seinen kirchlichen Aufgaben zuriick. 1947 wurde der Priester Hélder Cimara
zum Nationalassistenten der Katholischen Aktion ernannt. Im Zeitabschnitt von
1950 bis 1968, den wir im folgenden analysieren werden, sollte er die zentrale
Gestalt der katholischen Kirche werden, so wie Amoroso Lima es in der Zeit davor
gewesen war.



Von 1947 bis 1950 ging die Katholische Aktion zum franzdsischen und kanadi-
schen Modell iiber und organisierte sich neu in einer Reihe von spezialisierten
Bewegungen, die im Grunde genommen Jugendbewegungen waren und nach
Téatigkeitsbereichen organisiert waren: Landjugend (JAC-JACF), Schiilerbund
(JEC-JECF), Vereinigung der Selbststidndigen im Mittelstand (JICF), Arbeiterju-
gend (JOC-JOCF) und Hochschuljugend (JUC). Sie praktizierten die von der
Erfahrung der Arbeiterjugend ausgehende Methode Sehen - Urteilen - Handeln
und die ,Revision de vie“, Im Blick auf diesen Zeitraum ist es hilfreich, die
Verdnderungen zu verfolgen, die sich in der Katholischen Hochschuljugend (JUC)
vollzogen.

Die JUC, die seit 1950 auf nationaler Ebene organisiert wurde, verschrieb sich
1954 unter dem Einfluss von Pater Lebret dem Studium der sozialen Frage. In
den folgenden Jahren bemiihte sie sich, das Universitidtsmilieu und seine Bezie-
hungen zur Gesellschaft besser zu verstehen. 1959 und 1960 versuchte sie, ein
Jhistorisches Ideal” fiir Brasilien zu formulieren, wie Jacques Maritain es in
seinem Werk Humanisme Intégral’ vorgeschlagen hatte. Zu dieser Zeit wurden in
verschiedenen Arbeitskreisen iiberall im Land mogliche nationale Projekte ent-
worfen. Bald danach aber legte die Bewegung die Idee, nach einem allgemeinen
und ein wenig abstrakten Ideal zu suchen, beiseite, um sich im Klima der
Bewusstwerdung des geschichtlichen Augenblicks darauf zu konzentrieren, in
die konkrete Problematik der Wirklichkeit einzutauchen. Ein brasilianischer
Philosoph, Henrique C. de Lima Vaz, arbeitete bei dieser Aufgabe mit; den
markantesten Einfluss sollten jedoch
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sich ein kommunitaristischer Perso-
nalismus, der dann zu einer demokra-
tisch-sozialistischen Option fiihrte.
Ehemalige Fithrer der JUC griindeten
zusammen mit Vertretern anderer
Fiihrungsschichten eine neue politi-
sche Bewegung, die Acdo Popular
(Volksaktion), die in ihrem Griin-
dungsdokument (Documento Base)
von 1963 allen diesen Orientierungen
Ausdruck verlieh.? Der nordamerika-
nische Historiker Ralph della Cava
und der chilenische Theologe Pablo
Richard haben darauf hingewiesen,
dass in der JUC die Samenkorner ei-
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nes lateinamerikanischen avantgardistischen Katholizismus vorhanden waren.
Gustavo Gutiérrez zufolge wuchs hier etwas heran, in dem man die ersten
Anzeichen dessen erkennen konnte, was dann zur Theologie der Befreiung wer-
den sollte.?
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1952 war es Dom Hélder Camara, der - inzwischen Weihbischof von Rio de Ja-
neiro - zum Griinder und ersten Generalsekretdr der Nationalen Konferenz der
Bischéfe Brasiliens (CNBB) wurde, eines Organs, das in der Kirche Pionierarbeit
leisten und die kirchlichen Strukturen auf nationaler Ebene schaffen sollte. Bis
dahin folgten diese iiberall auf der ganzen Erde der mittelalterlichen Aufgliede-
rung zwischen der Ortsdiézese und Rom, und in diesen Jahren suchte man sie an
die modernen Dimensionen der Beziehung zwischen dem Nationalstaat und der
Kirche anzupassen. Mit der Schaffung der Nationalen Bischofskonferenz wertete
Dom Hélder aus, was er in der Katholischen Aktion gelernt hatte und was aufgrund
von deren praktischen Erfahrungen entstanden war. Dabei stiitzte sich Dom
Hélder auf die Fithrungspersonlichkeiten der Bewegungen der Katholischen Ak-
tion, zumeist Frauen, die so an der Wiege der Bischofskonferenz standen. Dieser
Einfluss von Laien und Frauen ist nicht immer gebiihrend in Rechnung gestellt
worden.4

Dom Hélder, unterstiitzt durch die Mitarbeit der Bischofe des Nordostens, veran-
staltete in dieser Region Zusammenkiinfte, in denen die brennendsten Herausfor-
derungen untersucht wurden, die sich dort stellten (1951, 1952). Von diesen Zu-
sammenkiinften her kam die Anregung, die dann Prasident Juscelino Kubitschek
veranlasste, die Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE -
Aufsichtsbehérde fiir die Entwicklung des Nordostens) zu schaffen, an deren
Spitze der junge Wirtschaftswissenschaftler Celso Furtado stand. Weitere
Zusammenkiinfte von Bischéfen des Nordens befassten sich mit den Problemen
Amazoniens (1952, 1957). Ausgehend von Erfahrungen seiner Ditzese mit Rund-
funkprogrammen fiir Bildung und Erziehung, organisierte Dom José Tavora,
Erzbischof von Aracuja und vorher Weihbischof von Rio de Janeiro, zusammen
mit Dom Hélder und dem neuen Prisidenten Janio Quadros, im Jahre 1960 ein
Treffen der Nationalen Bischofskonferenz und des Ministers fiir Bildung und
Erziehung, das zur Schaffung des Movimento de Educacdo de Base (MEB - Bewe-
gung fiir Bildung an der Basis) fithrte. Dies sollte eines der beiden wichtigsten
und kreativsten Zentren fiir Volksbildung werden, die mit Hilfe von Rundfunksen-
dungen Alphabetisierungsprogramme veranstalteten. Im MEB entwickelten sich
eine Praxis und Reflexion der Volksbildung, die eine Ergdnzung darstellten zu
anderen #hnlichen Initiativen von Paulo Freire in Pernambuco und dann im
ganzen Land, organisiert vom Movimento de Cultura Popular (MCP) in Recife, vom
Centro Popular de Cultura (CPC) der Nationalen Studentenunion und vielen ande-
ren Einrichtungen. Die Kirche war durch das MEB in dieser Pionierarbeit fiir
Brasilien gegenwdrtig, die dann nach dem Staatsstreich auf ganz Lateinamerika
und auf die internationale Ebene iiberspringen sollte.5

Diese gesamte Veranderung vollzieht sich im Zuge eines umfassenderen gesell-
schaftlichen, wirtschaftlichen und kulturellen Prozesses, von dem das ganze
Land betroffen ist. In der Zeit von 1950 bis 1964 wahrend der zweiten Regierung
Vargas (1950-1964) bis zum Militdrputsch gab es zwei Ideen, denen eine
Schliisselfunktion zukommt: Nationalismus und Entwicklung. Einerseits das
nachdriickliche Ja zu Brasilien als Nation, die Sorge um seine Identitit und die



Notwendigkeit, die Gebrechlichkeit seiner Strukturen als eines Landes der Peri-
pherie zu iiberwinden. Andererseits wies der Prozess der Industrialisierung dem
Begriff der Entwicklung, der in diesen Jahren in regionalen Institutionen wie der
» Wirtschaftskommission fiir Lateinamerika“ (CEPAL) erarbeitet worden war,
eine zentrale Stellung in der Debatte zu. Diese Themen wurden damals in dem mit

dem Présidialamt der Republik verbundenen Instituto Superior de Estudos Brasilei-

ros (ISEB) bearbeitet. Es war die Zeit der ,Zielplanung” der Regierung Kubit-
schek und der Errichtung der Hauptstadt Brasilia. Es herrschte damals ein
allgemeines Klima des Optimismus und der Hoffnung.

Bald darauf, 1961-1963, werden unaufschiebbare Reformen vorgeschlagen.
Eine Botschaft der Zentralkommission der Nationalen Bischofskonferenz vom
30. April 1963, genau ein Jahr vor dem Militdrputsch, erklirte: ,Unsere Gesell-
schaftsordnung ist noch verderbt von der schweren Last einer kapitalistischen
Tradition ..., eine Ordnung von Verhéltnissen, in der die wirtschaftliche Macht,
das Geld, als letzte Instanz der wirtschaftlichen, politischen und sozialen Ent-
scheidungen fungieren.“ Die Erklirung fordert weiter ,den Ubergang zu einer
anderen Gesellschaftsstruktur, in welcher der Mensch wieder in den Vollbesitz
aller seiner menschlichen Dimensionen kommt“. Sie schligt vor, die folgenden
Reformen durchzufiihren: eine Bodenreform, eine Reform des Unternehmens-
rechtes, der Verwaltung, der Sozialversicherungen, des Wahlrechtes sowie der
Bildung und Erziehung. Wenn man heute, in Zeiten eines neoliberalen, &kono-
mizistischen und konservativen Denkens, diesen Text liest, so stellt man fest,
dass er eine erschreckende Aktualitdt bewahrt hat.6

1962, im Licht des gerade begonnenen Zweiten Vatikanischen Konzils, warb die
Nationale Bischofskonferenz fiir die Idee eines ,Dringlichkeitsplans® fiir die
Kirche. Sie ging aus von den durch die realen Verhiltnisse bedingten Herausfor-
derungen: ,,... von der erdriickenden Diktatur des Okonomischen oder des Egois-
mus der derzeitigen Strukturen, die verhindern, dass unsere Bemiihungen um
Verchristlichung fruchtbar werden“. Es begann die Erfahrung einer , Gesamtpas-
toral®, die in den folgenden Jahren formuliert und prézisiert wurde, wobei die
pastoralen Aktivitdten im Zusammenhang mit den realen Verhéltnissen im Land
artikuliert wurden.”

In der Zeit von 1962 bis 1964 beteiligten sich christliche Laien in grofer Zahl an
Programmen der Volksbildung, der Griindung von Landarbeitergewerkschaften
oder der Hochschulreform. Es ist kein Geheimnis, dass dies schlieRlich Reaktio-
nen und Angste in konservativen Kreisen der Kirche und Angriffe in der Presse
ausloste. So schrieb Dom Heélder Camara schon 1960 angesichts von kritischen
AuRerungen zur Aktivitit der JUC in einer vertraulichen Note fiir den Episkopat,
diese Bewegung sei ,weit entfernt davon zu iibertreiben ..., sie erlebt eine ge-
schichtlich bedeutsame Stunde und verdient die Unterstiitzung und Ermutigung
durch den Hochwiirdigsten Episkopat*.

Die Einstellungen polarisierten sich mehr und mehr. Gewisse kirchliche Kreise
organisierten ,Marsche mit Gott“ fiir die Familie und fiir die Freiheit und be-
schworen eine linke Gefahr. Andere Gruppierungen beteiligten sich an den Bewe-
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gungen zugunsten von Reformen. Bei dem Staatsstreich vom April 1964
unterstiitzten die ersteren die Militdrs, und manche beteiligten sich an der
Regierung des Generals Castello Branco. Die anderen mussten ihre Aktivitidten
unterbrechen, sich polizeilichen Vernehmungen stellen, wurden verhaftet oder
gingen ins Exil.8

Bald nach dem Putsch wurde Hélder Camara in die Di6zese Olinda de Recife
versetzt und iibernahm die Leitung des Generalsekretariats der Bischofskonfe-
renz. Es kam zu drastischen Verdnderungen in den staatlichen und kirchlichen
Verhidltnissen. Alceu Amoroso Lima, immer noch hochangesehener Laie und
Intellektueller, erhob Anklage gegen die Unterdriickung und gegen das, was er
kulturellen Terrorismus“ nannte.? Der Episkopat war geteilt - in einem Balance-
akt ,wie ein Tdnzer auf dem Seil“, wie ein Beobachter sagte.10 Die JUC war die
erste, welche die Schwierigkeiten der neuen Situation zu spiiren bekam. Auf-
grund von Pressionen, die 1966 und 1967 von innerhalb der eigenen Bischofskon-
ferenz ausgeiibt wurden, wurde ihre nationale Koordinierungsstelle aufgeldst,
und die Bewegung verschwand praktisch von der Bildflache.

Aber schon im Juli 1966 erschien trotz Zensur und Streichungen die Zeitschrift
Paz e Terra, die von der Enzyklika Pacem in terris Johannes’ XXIII. inspiriert war
und an der evangelische Christen, katholische Christen und Marxisten mitarbei-
teten. Thr Untertitel lautete: ,Ecumenismo e humanismo, encontro e didlogo” -
,Okumene und Humanismus, Begegnung und Dialog". Das Klima in der Kirche
gegen Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965) erlaubte dieses
Vorgehen. Mitarbeiter am ersten Heft der Zeitschrift waren Alcen Amoroso Lima,
Henrique de Lima Vaz, Luis Eduardo Wanderley und der Verfasser dieses Arti-
kels.

Dom Hélder Camara erkldrte 1965, als er von der letzten Sitzungsperiode des
Konzils zuriickgekehrt war, in einem Gesprédch mit Ivan Illich, dem Direktor des
Centro Intercultural de Documentacion de Cuernavaca (CIDOC), es sei nun schon an
der Zeit, mit der Vorbereitung eines neuen Konzils, eines moglichen Dritten
Vaticanums, zu beginnen.!! Und in einem Briefwechsel mit Dom Manuel Larrain,
Bischof von Talca in Chile und Prasident des Rates der Bischéfe in Lateinamerika
(CELAM) &ufderte er den Gedanken, ein Treffen fiir diese ganze Region zu
veranstalten, das die Anwendung der Konzilsbeschliisse beraten sollte. So kam es
1968 zu dem Treffen von Medellin, bei dem es nicht blo® um die Anwendung der
Konzilsbeschliisse ging, sondern das tatsdchlich ein wirkliches , Regionalkonzil®
oder eine , Regionalsynode® war wie die Synoden, die in den ersten Jahrhunderten
der Kirche im Osten veranstaltet wurden. Es tat noch einen weiteren Schritt
vorwdrts in seiner Kritik an einer Gesellschaft von Ungleichen, in seiner Anklage
einer ,sozialen Siinde“, in seiner Ankiindigung der vorrangigen Option fiir die
Armen und in der Erdffnung eines weit gespannten und vom Evangelium inspi-
rierten Ausblicks auf Befreiung.

1968 war iibrigens ein auf vielen Ebenen bedeutsames Jahr. In der ganzen Welt
entstanden Bewegungen der Gegenkultur und des Aufbegehrens junger Men-
schen, besonders in den Universitidten. Nicht nur in Paris, Berkeley, Columbia
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oder Prag; auch an der Katholischen Universitit von Santiago de Chile begann,
nachdem die Studenten diese iibernommen hatten, eine kreative Erfahrung der
Reform, die sich orientierte an dem brasilianischen Philosophen Ernani Maria
Fiori, einem wichtigen Vertreter der Gaucho-Bewegung, der in jenem Land im
Exil lebte.

In Brasilien aber kam es in ebendiesem Jahr am 13. Dezember mit dem Ato
Institucional n° 5 zu einer Verhirtung des Regimes, zu einem Putsch innerhalb
des Putsches. Fiir einige Jahre wurden die Riume relativer Freiheit, die nach
1964 nur unter unsicheren Bedingungen weiterbestanden hatten, wieder ge-
schlossen. Es folgte eine Zeit der Unterdriickung, der Aufstinde, der Folterungen
und des Verschwindens politischer Fiihrer. Die Kirche verurteilte die Lehre der
Jnationalen Sicherheit" der Militirs durch Bischof Candido Padim und seine
Kommissionen fiir Gerechtigkeit und Frieden, die kraftvolle Verteidiger der Men-
schenrechte waren. So wurde sie damals zur ,Stimme der Stimmlosen“. In jenen
schwierigen Jahren entwickelten sich die kirchlichen Basisgemeinden. Es ent-
standen die verschiedenen Initiativen sozialer Pastoral, die Landpastoral (1975),
die Pastoral der indigenen Bevélkerung (1975), die Arbeiterpastoral, die Jugend-
pastoral usw. Es war die Zeit, als inmitten eines Panoramas extremer Unter-
driickung der Biirgerrechte und in einem erstickenden Klima in der Region
(Staatsstreich in Chile 1973, Staatsstreiche in Argentinien und Uruguay) die
Kirche in Lateinamerika zwischen den Versammlungen in Medellin 1968 und in
Puebla 1979 etwas erlebte, das man ein ,herrliches Jahrzehnt voller praktischer
Erfahrungen, schopferischer Kraft und prophetischer Zeitgenossenschaft nennen
kénnte.12

Damals begann eine neue Epoche, die gewiss durch all das, was wir in diesem
Artikel analysiert haben, vorbereitet worden war, angefangen von den speziali-
sierten Formen der Katholischen Aktion, der prophetischen Zeitgenossenschaft
von Dom Hélder Camara und dem Engagement so vieler Christen in sozialen und
kirchlichen Aktivitdten. Die kirchlichen Basisgemeinden und die Initiativen fiir
soziale Pastoral trugen in den folgenden Jahren zum Teil ihrerseits zu den
Anfingen der Erneuerung der Gewerkschaftsbewegung bei, zum Entstehen der
Partei der Arbeiter (1980) und so vieler anderer sozialer Bewegungen, unter
ihnen des Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (der Bewegung der Landarbei-
ter ohne Landbesitz, Ende der achtziger Jahre), der Bewegungen von Frauen, von
ethnischen Gruppen und Umweltschiitzern. Dies ist ein ganzes dichtes Netz von
Initiativen fiir christliche Praxis, die im Brasilien jener Jahre die lebenskraftige
und vom Evangelium inspirierte Beziehung zwischen dem Glauben und dem
konkreten Leben bezeugten.
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