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Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Christian Roth

Kosmos - Kirche — Kaorper

Anmerkungen zum Konzept einer ,Heilenden Pastoral”

Rainer Bucher

l. Die Vorgeschichte

Wenn tatsdchlich ,drei Hauptsphidren menschlicher Erfahrung” unsere Existenz
bestimmen, niherhin ,die Erfahrung des Korpers, der Kommunitit und ,des
Kosmos*“!, dann fiihrt der Weg der kirchlichen Pastoralmacht? offenkundig vom
Kosmos zur Kommunitit - und gegenwirtig zum Kérper. Wahrend sich die kos-
misch codierte Selbstverstdndlichkeit des Christentums in den religionsemanzi-
patorischen Paradigmenwechseln der Wissenschaften im 18. und friihen 19.
Jahrhundert verfliichtigte und (zumindest fiir die katholische Kirche) die soziale
Codierung - in der Auflosung ihrer Sozialform als geschlossenes Milieu - in der
Mitte des 20. Jahrhunderts zunehmend briichig und 16chrig wurde, so blieb und
bleibt der Kirche doch der Kérperals Ort der Darstellung der Bedeutsamkeit des
von ihr tradierten Glaubens.

Das bedeutet nun allerdings material einen ziemlichen Bruch mit der eigenen
Tradition. Denn in dieser spielte, in deutlichem Gegensatz zu den neutestament-
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lichen Schriften, der Korper zwar eine wichtige, aber eben dominant negativ
besetzte Rolle.3 Der christentumsgeschichtlich vorherrschende anthropologische
Dualismus ,lehrt nicht nur das Auseinanderklaffen von ,Leib‘ und ,Seele‘, Mate-
riellem und Immateriellem, sondern eine Art Kriegszustand zwischen beiden,
ein(en) Belagerungszustand mit wechselseitigen Uberraschungsangriffen: den
asketischen Angriffen der Seele auf den Leib, den ekstatisch-lustvollen Angriffen
des Leibs auf die Seele.“4 Das ist nun vorbei. Kérper und Christentum arrangieren
sich gegenwirtig in den entwickelten Gesellschaften vollig neu. Der Konzeptbe-
griff hierfiir lautet: ,Heilende Seelsorge“.>

Il. Was heilende Seelsorge will

1. Ent-spiritualisierung

~Heilende Seelsorge” will eine spezifische dogmatische Verschiebung mit schwer-
wiegenden pastoralen Konsequenzen revidieren. Zuriickgenommen werden soll,
so etwa Isidor Baumgartner, die ,christologische Wende vom heilenden Je-
sus zum Heil schenkenden Christus“s. Denn in der Kirche gelte: ,Die Wirk-
méachtigkeit des prdexistenten und erhohten Christus wird nicht mehr mit
JHeilen‘ (omlerv), sondern mit Heil

(owtnpia) beschrieben®.

Heilung, so Baumgartner, werde da- Der Autor

Kosmos -
Kirche -
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mit ,in einer unterschwellig monophy-
sitischen Christologie in den Himmel
verlegt und spiritualisiert. Die Reich-
Gottes-Botschaft verliert an Lebens-
ndhe, wird Angelegenheit der Lehre
und des Bekenntnisses.” Heilen und
Befreien wanderten so ,zunehmend
aus einer am ewigen Heil und nicht
am konkreten Heilen und Befreien in-
teressierten Pastoral aus.” Dieser von
einer ,halbierten Christologie gestiitz-
ten Marginalisierung heilend-befrei-
ender Praxis“ sei entgegenzuhalten:
~Kirche vergegenwartigt den ,fortle-
benden Christus’ nur dann in seiner
Gesamtheit, ;wenn sie in real erlebba-
rer Diakonie zugleich den fortlieben-
den Christus verkérpert.‘“7
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~Heilende Pastoral“ will also die Spaltung von Heil und Heilung, Glaube und
Leben, Mystik und Politik iiberwinden: ,Mit Blick auf das Wirken Jesu ist neu zu
lernen, daf® Gott nicht jenseits heilend-befreiender Praxis vorkommt, sondern in
ihr.“®¢ Angezielt wird eine ,alternative christliche Praxis, die gegen subtile und
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offene Inhumanitit protestiert und Partei ergreift fiir die Individualitdt und das
Fragmentsein-Diirfen der Person, wie es im jesuanischen Reich-Gottes-Handeln
zum Ausdruck kommt.“ Solche Heilung ,erhebt ihre Stimme fiir jene, die iiber
keine Definitionsmacht verfiigen®, ihre ,entscheidende Matrix“ hat sie ,im hei-
lend-befreienden Handeln Jesu selbst.“9

Diese fast befreiungstheologisch anmutende Selbstdefinition ,Heilender Pasto-
ral“ findet ihr Anwendungsfeld nun aber vor allem in dem, was man traditionell
,Individualseelsorge* nenntl0, allerdings erweitert hinein in jenes stark frequen-
tierte Ubergangsfeld von Kérper und Psyche, das einerseits ein ganzer Kranz
professioneller Helfer einer reich differenzierten Therapiegesellschaft!!, anderer-
seits etwa die medizinische Psychosomatik bearbeitet.

Sieht man von (Rand-)Phidnomenen eines evangelikalen!? oder eines katholika-
len!3 Riickgriffs auf magische Heilungspraktiken ab und iibersieht man auch
groftherzig die breiten Amalgamierungszonen von Pastoral, Psychomarkt und
Kitsch auf diesem Feld!4, so akzeptiert das Konzept ,Heilende Pastoral® die
moderne Perspektivierung und auch Professionalisierung des Blicks auf den
Korper. Dass das ,iiber Jahrhunderte hin von christlichen Kirchen und Theologie
reklamierte Monopol in Sachen Heilung* bereits ,.im 19. Jahrhundert zerfallen®
ist und ,auch die gegenwdrtig kirchlichen Bemithungen um Entfaltung einer
Jheilenden Theologie™ es ,nicht einfach wiederherstellen“!5 kénnen, ist weitge-
hend Konsens. , Keineswegs®, so etwa auch Eugen Biser, konne es einer ,,auf die
Wiedergewinnung der Heilkraft ausgerichteten therapeutischen Theologie“ daher
,darum zu tun sein, das an die wissenschaftliche Medizin abgetretene Territori-
um zuriickzugewinnen und sich auf die Seite der Gesundbeter und Geistheiler zu
schlagen.“16

2. Drei grundlegende Befunde

Das Konzept der ,Heilenden Seelsorge kann sich nun ohne Zweifel auf drei
Befunde stiitzen, die in ihrer Kombination seine aktuelle Attraktivitit ausmachen
diirften. Zum einen: Jesus hat im Rahmen seiner Reich-Gottes-Botschaft ge-
heilt!?, und er geht dabei bevorzugt auf jene Menschen zu, ,die als unglaubig,
unrein oder moralisch verwerflich galten“l8. Durch Jesu Heilungen wird ,die
Entstellung der Schépfung durch die Macht des Bosen aufgedeckt und der Lei-
dende nicht als bestrafter Siinder, sondern als Opfer krank machender Ver-
héltnisse und ungerechter Machtstrukturen angesehen, die durch den Abfall der
Menschheit von Gott verursacht sind“19, Das aber heif’t: ,Die neutestamentliche
Verkiindigung zeigt sich als eine kérperlich verwurzelte und korperlich erfahrba-
re Heilsverheifbung. Dafs nun der Korper und mit ihm das kérperliche Wohlerge-
hen in Verruf geraten ist, entwurzelt die Verkiindigung“20.

Zweitens: ,Heilende Seelsorge® ist eine Form der Pastoral, die in spezifischer und
sehr dichter Weise die konstitutive diakonische, also helfende und orthoprakti-
sche Dimension kirchlichen Handelns realisiert.2! Kirche muss sich, will sie sich
auf Jesus griinden, wie er auf die Seite der Leidenden stellen. Selbst in den
dunkelsten Phasen seiner Geschichte verfiel das Christentum nicht dem Kult des



gesunden und starken Korpers, hat es den kranken, leidenden Kérper geachtet.
Drittens: Die moderne Pluralisierung der Diskurse zum Koérper hat dieses Feld fiir
die Religion nicht geschlossen und ,sdkularisiert”, sondern einen komplexen,
vielfach besetzten und von rivalisierenden Anspriichen durchzogenen Raum
erdffnet, in dem die menschliche Sehnsucht nach Heil-Sein in einem aktualisiert
und, weil eben nur partiell gestillt, immer auch perpetuiert wird. In der Gegen-
wart ,reprasentiert weder der Priester noch der Arzt, noch der Therapeut eine
unbefragt geltende Heilsinstanz in westlichen Kulturen“?2. Sie alle zusammen
produzieren Diskurse und Praktiken, die nicht nur auf menschliche Heils-Sehn-
sucht antworten, sondern sie eben auch generieren.

Die wechselseitige Kopplung dieser drei Elemente, der Riickgriff auf Jesus, die
Einbettung in das diakonische Projekt von Kirche und die Anschlussfahigkeit an
die eher steigenden als abnehmenden Heilungsbediirfnisse jenseits einer weitge-
hend naturwissenschaftlich-technischen Medizin, diirfte zusammengenommen
den Erfolg des Konzepts ,Heilender Pastoral” erkliren.

Keiner dieser Griinde, auch und gerade nicht der letzte, destruiert dieses Kon-
zept. Denn Religion hat Funktionen; sie ohne Funktionen zu denken ist nicht nur
sinn-, sondern macht sie vor allem auch bedeutungslos. Freilich: Religion hat
Funktionen, geht aber nicht in ihnen auf. Es gibt in ihr immer einen spezifischen
Uberschuss fiber ihre je aktuelle Funktion.

Gerade fiir die jiidisch-christliche Tradition gilt, so etwa Eckhard Nordhofen23,
dass ihr Monotheismus in auffilliger Weise quer liegt zu einer Religiositat der
reinen Bediirfnisbefriedigung. Denn seit ihren Anfingen ist diese christlich-
jidische Tradition vom Gedanken geprdgt, dass ein auf die menschlichen
Bediirfnisse abgestimmter Gott selbst gemacht ist und ein selbst gemachter Gott
eben kein Gott ist, sondern ein Gotze. Der Gott des Christentums ist immer auch
der ganz Andere, der Entzogene, der, der nicht so handelt, wie man es von ihm
erwartet: der etwa fiir Heilung steht, aber sie eben nicht garantiert, ja bisweilen
gar schldgt und Unheil verbreitet.24

Ill. Probleme

1. Ausgangspunkt: Keine krisenversicherte Identitat

Der neue kirchliche Zugriff auf den Korper, den das Konzept der ,Heilenden
Seelsorge” darstellt, ist (wie noch jeder dieser Zugriffe) heilsorientiert: Im Unter-
schied zu fritheren Zeiten aber wird religionsbasiertes Heil nicht gegen den
Kérper, sondern mit ihm und in ihm versprochen. Natiirlich wissen die reflektier-
teren Konzepte ,Heilender Pastoral®, dass , Heilung“ und , Heil" zu unterscheiden
sind. Dass es also einerseits ,keine christliche Heilsrede aufderhalb der Korrela-
tion von Heilserwartung und Erlésungsbotschaft” gibt, dass ,Jesus Christus als
unser Heil zu bekennen“ somit ,nur méoglich (ist) in den paradigmatischen
Sprachen und Praxen gelebter Welt- und Existenzdeutung“25, dass andererseits
aber eben auch gilt: Die ,Heilszusage in Jesus Christus ist ... nicht die Zusage
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krisenversicherter Identitdt, nicht das Versprechen siichtig machender Harmonie
und Ganzheitserlebnisse. Sie ist die praktische und symbolische Zusage unter
dem eschatologischen Vorbehalt: Vorschein vollendeten Heils zu sein im Kontext
einer Schépfung, durch die ein ,Rif von oben bis unten’ (G. Biichner) verl4uft.“26
Auch andere naheliegende Problemfelder und Gefahren des Konzepts ,Heilender
Seelsorge”, so die mogliche Trennung von individueller Seelsorge und gesell-
schaftlicher Diakonie2? oder die Separierung von Seelsorge und (Wort-)Ver-
kiindigung, die Banalisierung des immer auch prophetischen kirchlichen Auf-
trags zu einer Alltagssorge um funktional unauffalliges Leben oder die Verfallen-
heit an den Mythos der Identitit und Integritit?8, diirften im konzeptionellen
Design der vorliegenden wissenschaftlichen Entwiirfe einer , Heilenden Pastoral®
reflektiert werden. Inwiefern dies auch bei populdreren Autoren des Sektors der
Fall ist, kann hier bezweifelt, aber nicht verifiziert werden.

Doch das Konzept ,Heilende Seelsorge” wirft auch einige Probleme auf, die nicht
einfach durch verstarkte absichernde Reflexion behebbar sind. Es sind dies
allesamt Probleme an der klassisch pastoral-theologischen Schnittstelle von dis-
kursiver und nicht-diskursiver Praxis2®, mit anderen Worten: Probleme, die auf-
tauchen, wenn man das Konzept in Relation setzt zu Strukturen der Macht. Im
Einzelnen sind dies die Macht der Basis, die Macht der lehramtlichen Autoritét
sowie die Macht des pastoral Handelnden selbst. Es geht also um die Faktenfrage
der realen Existenz , Heilender Seelsorge®, um die Frage nach der Relation dieses
Konzepts zum verbindlichen Pastoralbegriff des II. Vaticanums sowie drittens um
die Frage nach seinem Umgang mit der unvermeidlichen Problematik der Pasto-
ralmacht.

2. ,Heilende Seelsorge” — mehr als ein Wunsch?

~Heilende Seelsorge* formuliert ein Konzept. Damit ist die Frage noch offen, ob es
sie tiberhaupt gibt. Was es gibt, das sind Biichergemeinden um auergewdhnlich
erfolgreiche Autoren und Autorinnen im Grenzbereich von Spiritualitéit, Theolo-
gie und Lebensberatung sowie (leider: eher marginale) pastoralpsychologische
Ausbildungselemente im Theologiestudium und in der Berufseinfithrungsphase.
Welche Praxisrealitdt also steckt im Alltag kirchlichen Handelns hinter dem
Konzept , Heilende Seelsorge“?

Offenkundig lauft die kirchliche Realitdt mehr oder weniger ungestért von diesem
Konzept weiter, bestdtigen am ehesten noch die Auslagen (religivser) Buchhand-
lungen die Existenz eines Phdnomens ,Heilende Seelsorge” auf der Basisebene.
Die praxisverdndernde Kraft dieses pastoralen Entwurfs scheint eher begrenzt; es
sei denn, man wertet den allgemeinen, gut seelsorgerlichen Appell, den ganzen
Menschen und sein integrales Heil-Werden zum Inhalt pastoralen Handelns zu
nehmen, sowie die grundsitzliche Bereitschaft, die traditionelle kirchliche Kor-
perverachtung nicht zu verlingern, bereits als Beitrag zu einer ,Heilenden Pasto-
ral“. Das mag in verschiedenen Lindern verschieden und daher dort auch anders
sein; am Bild der weitgehenden praktischen Folgenlosigkeit des Konzeptes , Hei-
lender Pastoral” in der Breite kirchlichen Handelns diirfte das nichts dndern.



Dass dem so ist, ist aber kein Zufall. Denn was weitgehend unterbleibt, das ist die
konsequente Aufarbeitung der kirchlichen Kérper-Schuldgeschichte. Die Basis
der Macht der Religion war aber {iber lange Jahrhunderte die Macht iiber die
Kérper der Basis: Das gilt fiir die diskursiv-definitorische Macht wie fiir die sehr
unmittelbare Beriihrungs- und Verletzungsmacht. Diese kirchliche Macht-Ge-
schichte mit dem Koérper hat sich dem kollektiven Ged4chtnis westlicher Kultu-
ren eingeschrieben. Ohne ihre Aufarbeitung gerit jede Rede von ,Heilender
Seelsorge” in den Verdacht, ausgerechnet auf einem der (auch: im wéortlichen
Sinne) schmerzhaftesten Felder der Pastoralgeschichte nunmehr kompensatori-
sche Siege neuer Relevanz in Zeiten christlichen Reichweitenverlustes davontra-
gen zu wollen.

Das ist natiirlich nicht jenen anzulasten, die aus diakonischem Engagement und
héufig gerade mit Blick auf die Kérper-Schuldgeschichte des Christentums dieses
Konzept entwickelt haben und wissenschaftlich wie praktisch dafiir einstehen.
Aber es gibt keine Pastoral vom Nullpunkt aus, und eine diakonisch sensible, wie
es die ,Heilende Pastoral” sein will und konzeptionell auch ist, schon gar nicht.
Pastorale Revolutionen kénnen nie mit dem Riicken zur eigenen Schuldgeschich-
te gelingen. Die Umkehr von der traditionellen Kérperverachtung zum Kérper als
Ort positiver theologischer Bedeutungszuschreibung innerhalb des christlichen
Heilsgeschehens aber wire eine pastorale Revolution. Auch hier gilt: Ohne die
Thematisierung des Bruches und seiner Schmerzen gibt es keinen Neuanfang.
Freilich: Das fiihrt in ein weites Feld. Die (europdische) katholische Theologie hat
es bekanntlich im 20. Jahrhundert, das nun wirklich nicht-iiberbietbare Mengen
an Un-Heil iiber die Mdnner und Frauen Europas und angrenzender Gebiete
gebracht hat, im Wesentlichen geschafft, Theologie im Jenseits dieses Unheils zu
treiben. Sie hat also gegeniiber diesem Un-Heil versagt. Dieses Versagen als
Widerstandsmacht gegeniiber der Macht des Unheils aber wirkt nach.

Kennt sie die Griinde dieses Versagens? Kann sie diesem Versagen entkommen,
ohne sich seinen Griinden zu stellen? Wo hat die europiische Theologie des 20.
Jahrhunderts tatsdchlich rezeptionsfahige Antworten auf die politisch-gesell-
schaftlichen wie individuellen Sorgen und Néte eben dieses Jahrhunderts formu-
Liert?

Die Pastoral, also das Handeln der Kirche in seiner ganzen Breite, konnte, Gott
sei Dank, diese Kontextlosigkeit nicht so umfassend durchhalten, wie es die
wissenschaftliche Theologie tat. Aber ist das Konzept der ,Heilenden Pastoral®
wirklich in der Geschichte der Pastoral verwurzelt und damit im sensus fidelium
des Volkes Gottes? Was geht an diesem Konzept iiberhaupt - in der Praxis des
kirchlichen Alltags - iiber die partielle Rezeption psychologischer (und psycho-
analytischer) Erkenntnisse hinaus, und iiber den Willen, an die Heilkraft des
Glaubens zu glauben?

Ist ,Heilende Pastoral“ mehr als ein Wunsch? Der Blick auf die Basis und das
kirchliche Personal zwingt zu dieser Frage.
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3. Das konzeptionelle Problem oder: die Grenzen des
Seelsorgsbegriffs
Der Blick auf die lehramtliche Autoritit legt noch eine andere Frage nahe: Wie
verhélt sich das Konzept ,Heilende Seelsorge” zum konziliaren Konzept einer
Erneuerung der Kirche, wie es in Gaudium et spes vorliegt? Diese Frage richtet
sich vor allem an den Seelsorgshegriff.
Wenn ,Seelsorge” im deutschsprachigen Raum auch immer noch mehr oder we-
niger synonym mit , Pastoral” gebraucht wird: ,Seelsorge” ist nicht ,Pastoral”.
Denn ,Pastoral® ist ein auf dem II. Vaticanum definierter lehramtlicher Begriff,
der weit iiber das hinausgeht, was der klassische Seelsorgsbegriff als die indivi-
duelle, heilsorientierte, lebenslange ,Seelenfithrung” von Laien durch Kleriker
umfasst. Der Begriff der ,Seelsorge” hat von seiner vorkonziliaren Verwendung
her eine platonisierende, eine klerikale, eine patriarchalische und eine paternalis-
tische Konnotation. Er beschrieb das ,Seelen-“ und , (Ewige) Heil“-orientierte,
fiirsorgliche (bis bevormundende) Handeln von Klerikern (also Ménnern) an
Laien.
»Pastoral” ist auf dem II. Vaticanum dagegen ein Gesamtbegriff fiir das evan-
geliumsgemdfle Handeln der Kirche in ihrer Gegenwart. Es umfasst die her-
kommliche Individualseelsorge; die Pastoralkonstitution enthilt aber auch The-
men, die klassisch in die christliche Soziallehre gehoren, da sie die politische und
soziale Ordnung betreffen. Vor allem aber ist Pastoral im Sinne des II. Vatica-
nums kein innerkirchliches Handeln von Klerikern an Laien, sondern ein am
Evangelinm und den Zeichen der Zeit orientiertes Handeln aller in der Kirche in
der und fiir die Welt.30
Pastoral meint in Gaudium et spes jenes Handlungs-Verhiltnis der Kirche zur
Welt, welches das Volk Gottes vom Evangelium her aufzubauen hat. Pastoral ist
damit ein kriteriologischer, kein platonisierender, kein paternalistischer und
auch kein patriarchalischer Begriff. Denn er richtet sich nicht an die ,Seelen”,
sondern an den ganzen Menschen, er geht von der grundlegenden Perichorese
von Kirche und Welt in der Pastoral und von der pastoralen Tétigkeit des ganzen
Volkes Gottes, Médnnern wie Frauen, aus.
~Heilende Seelsorge” will selbstverstindlich weder platonisierend nur auf die
»Seele”, noch paternalistisch bevormundend, noch patriarchalisch nur von Mén-
nern ausgeiibt werden. Es geht ihr ja gerade um die ,integrale“ und konkrete
Heilswirksamkeit des Evangeliums fiir alle Menschen. Dies stellt dieses Konzept
auf die Basis des II. Vaticanums. Gerade deshalb aber verwundert die unkritische
Verwendung des ,Seelsorgsbegriffs“ und dessen weitgehende Gleichsetzung mit
dem Pastoralbegriff.
Damit begibt sich das Konzept der ,Heilenden Seelsorge“ begrifflich in eine
Konzepttradition, die mit dem ,Pastoralbegriff* des II. Vaticanums weit umfas-
sender iiberwunden wurde, als es mit dem Begriff , Heilende Seelsorge” je gelin-
gen kann. Die dogmatische Relevanz der Pastoral und die pastorale Relevanz der
Dogmatik3!, die Aufhebung der vorkonziliaren Innen /Aufien-Konstellation sowie



der Abschied von jeder klerikalen und patriarchalischen Konnotation des Seel-
sorgsbegriffs sind mit dem Pastoralbegriff von Gaudium et spes grundlegender
vollzogen als im Begriff der , Heilenden Seelsorge”.

Wenn aber Heilung tatsdchlich eine konstitutive Aufgabe pastoralen Handelns
ist, und niemand wird das bestreiten, dann gehort diese Konzeptfiigung mit
Begriffen wie ,kooperative Pastoral* oder ,communio-Ekklesiologie“ zu der ge-
genwdrtig anwachsenden Reihe pastoral-theologischer Konzeptbegriffe, die
schlicht durch eine adjektivische Voranstellung eines konstitutiven Elements des
Substantivs entstehen und die daher Selbstverstdndliches emphatisch themati-
sieren. Was nur bedeuten kann, dass das Selbstverstidndliche in der Praxis eben
alles andere als selbstverstdndlich ist (so in unserem Falle) oder dass man das
Selbstverstandliche als solches nicht identifizieren kann. Beides wiirde schwer-
wiegende Defizite kirchlicher Praxis signalisieren. Und so ist es ja auch.

»Daft der Weg zu einer Kirche, in der die heilend-befreiende Diakonie den Vor-
rang vor allen anderen Aufgaben innehat, noch lang erscheint, sei nicht ver-
schwiegen“: Darin ist Isidor Baumgartner sicherlich Recht zu geben. Dass die
,damit anstehende Wandlung der Gestalt der Kirche“ von einer ,Dimension sein
(diirfte), die tiefer in das Leben der Kirche eingreift als das Zweite Vatikanische
Konzil“32, das mag faktisch - angesichts der defizitiren Rezeption des II. Vatica-
nums - vielleicht ebenfalls zutreffen, konzeptionell aber gilt es nicht. Denn die
Macht der lehramtlichen Autoritit hat hier schon Grenzen iiberwunden, an denen
die kirchliche Praxis und auch das Konzept der ,Heilenden Pastoral® immer noch
zu scheitern drohen.33

4. Das Problem der eigenen Macht

Es bleibt eine dritte Anfrage: Wenn, wie eingangs festgestellt, der Weg der
kirchlichen Pastoralmacht vom Kosmos zur Kommunitit und gegenwértig zum
Kérper fithrt, dann muss das Schicksal der beiden ersten Stationen die letzte
schrecken. Denn diese Orte gingen als pastorale Orte an der Ambivalenz ihrer
Macht zu Grunde.

Das gilt sowohl fiir die Macht iiber den kosmologischen Diskurs, der an der
Machtlosigkeit gegeniiber der Evidenz des frithneuzeitlichen naturwissenschaft-
lichen Forschens scheiterte, wie fiir die Macht einer verdichteten Sozialform
»Kirche" in der pianischen Epoche der Kirchengeschichte (1950-1960), die an
der zweiten Modernisierungswelle der westlichen Gesellschaften nach dem Zwei-
ten Weltkrieg (und dabei vor allem am freien Bildungszugang und der Marktinte-
gration der Frauen) zerbrach.

.Heilende Pastoral“ will die Relevanz des Glaubens an einem alten Ort, dem
Korper, neu reprasentieren. Es ist ein Ort voller Sehnsiichte und Emotionen und
daher ein machtvoller Ort. Er ist auch ein Ort, den die Kirche - gerade in den
westlichen Gesellschaften - tatsichlich zugespielt bekam von den allzu offen-
sichtlichen humanen Defiziten einer hoch spezialisierten Medizinindustrie. Aber
auch der Korper ist ein ambivalenter Ort, genau wie jene beiden anderen, die
tendenziell verloren sind.
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Denn auch fiir ,Heilende Pastoral” gilt, was Regina Ammicht Quinn generell von
der Renaissance des Kérpers schreibt: Der ,Kérper, der heute wieder neu ins
Zentrum des Interesses geriickt ist, spricht nicht, was von ihm erwartet und
erhofft wird: die Sprache der Wahrheit, Authentizitit, Natiirlichkeit.“3¢ Genauso
wenig wie der Kosmos und die Sozialitit eindeutige und ohne Verluste ,besetzba-
re” Orte des Religiosen sind, ist es der Kérper.

Fiir das Christentum schon gar nicht. Nicht nur, weil seine Korpergeschichte im
Wesentlichen eine Schuldgeschichte ist, sondern eben auch, weil es aus seinen
Entmachtungsprozessen der Neuzeit gelernt haben konnte, dass die Darstellung
des Glaubens aus der Ambivalenz von Konkretion und Transzendenz, von Inkar-
nation und Verrat, von Ohmacht in der Macht und Macht in der Ohnmacht nicht
herauskommt. Ganz im Gegenteil: Nur in ihr kann sie heute, ,nach Gottes und
des Menschen Tod“, wo also ,beide Sdulen der Theologie, Gott wie der Mensch*
in der ,heutigen Ordnung der Dinge als schwankende Grundlagen (erschei-
nen)“335, bestehen.

Christliche Pastoral entgeht am Korper nicht jener Ambivalenz, der sie in ihrer
kosmologischen und sozialen Codierung nur allzu deutlich unterlag. Sie kann
diesem Ort aber auch nicht ausweichen: genauso wenig iibrigens wie dem Sein
des Menschen im Kosmos oder in der Sozialitit. Sie muss angesichts eines jeden
Scheiterns einer Pastoral der Macht gerade in diesem Scheitern ihre Sprache und
Kompetenz suchen.

Und so bleibt die Frage: Was hat die Pastoral zu diesem Sein des Menschen im
Koérper beizutragen, von dem man ohne sie nichts wiisste? Konkrete Hilfe, Beglei-
tung, Beistand im Unheil: hoffentlich. Gebet, Segen, Fiirbitte: sicherlich. Und
vielleicht wirklich auch die Suche nach jenem Feld, das sich im Grenzbereich von
Korper und Psyche erschliefst und das die Konzepte ,Heilender Seelsorge“ auslo-
ten. Die christliche Tradition hat aber eben auch den Glauben zu représentieren,
dass Gott nicht erst im Sieg iiber das Leiden auf uns wartet, sondern bereits im
Grab unserer Verzweiflung iiber das Leiden. Nicht weil er ihm ,Sinn“ gibt, son-
dern weil er seine Sinnlosigkeit teilt.

! Regina Ammicht Quinn, Rituale und Kérperlichkeit, in: dies./Stefanie Spendel (Hg.), Kraftfel-
der. Sakramente in der Lebenswirklichkeit von Frauen, Regensburg 1998, 35-51, 46,
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in: Hubert L. Dreyfus/Paul Rabinov: Michel Foucault. Jenseits von Strukturalismus und
Hermeneutik, Frankfurt/M. 1987, 243-250. Dazu, wenn auch mit Intentionen, die den subjelkt-
kritischen Foucaults eher zuwiderlaufen: Hermann Steinkamp, Die sanfte Macht der Hirten. Die
Bedeutung Michel Foucaults fiir die Praktische Theologie, Mainz 1999.

3 Vgl. Regina Ammicht Quinn, Kérper - Religion - Sexualitit. Theologische Reflexionen zur Ethik
der Geschlechter, Mainz 1999, 116-137. Siehe auch: Elmar Klinger/Stephanie Béhm/Theodor
Seidl (Hg.), Der Kérper und die Religion, Das Problem der Konstruktion von Geschlechterrollen,
Wiirzburg 2000.

4 Regina Ammicht Quinn, Rituale und Korperlichkeit, aa0., 41.
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