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In den letzten drei Jahrzehnten hat sich die Bibelwissenschaft dramatisch
verindert. Nach fast zwei Jahrhunderten, in denen die Bibel ausschlieftlich durch
die Brille einer einzigen kritischen Methode (der historischen) gelesen wurde,
finden sich auf diesem Feld mittlerweile vier konkurrierende Auslegungsparadig-
men: die historisch-kritische Methode, Literarkritik, sozialwissenschaftliche Kri-
tik und die Kulturwissenschaft (oder Ideologiekritik). Viele Faktoren haben die
Veranderungen in den kritischen Paradigmen und Lesestrategien ausgeldst, aber
einer scheint angenfilliger als alle anderen zu sein: das Auftreten der wahrhaft
Lesenden, der Lesenden aus Fleisch und Blut, die die Stimme des oder der An-
deren zu Gehor bringen.

Nach der langen Vorherrschaft objektiver und interessenloser Lesender, die die
Urbedeutung aus dem Text herausholen konnten, hat die postmoderne Welt unter
dem kritischen Paradigma der Kulturwissenschaft leibhaftige Lesende hervorge-
bracht. Das letzte Drittel des zwanzigsten Jahrhunderts und der Beginn des
dritten Jahrtausends bezeugen das Auftreten vieler dieser leibhaftigen Lesenden
aus Fleisch und Blut. Diese Lesenden sind (Eigen-)Konstrukte der sozio-histori-
schen Verinderungen, die nicht nur die Geographie des Planeten verdndert
haben, sondern auch die Art, wie wir unsere Identitidt und unser Wissen verste-
hen und aufzeichnen.

Die meisten dieser echten Leserinnen und Leser gehéren Gruppen an, die die
Ein-Drittel-Welt als Minderheiten betrachtet: nichteuropdische Amerikanerinnen
und Amerikaner, Nichtheterosexuelle, Nichtchristen. Echte Lesende ndhern sich
der Bibel auf dem Hintergrund ihrer eigenen sozialen Lage mit ganz bestimmten
Anliegen und lesen sie auf Befreiung und Entkolonialisierung hin. Thre Auslegun-
gen der Bibel sind politisch und parteiisch geprégt.

Die sozialen Bewegungen der sechziger und siebziger Jahre des letzten Jahrhun-
derts, wie die Biirgerrechtsbewegung, die Chicano-Arbeiter/Arbeiterinnen-Be-
wegung, die feministische Bewegung und Schwulen- und Lesbenbewegungen,
haben einige der Minderheiten ins Rampenlicht der Nation geriickt, so dass sie
nicht linger fibergangen werden konnen. Der soziale Wandel rund um den Globus
hat die Weltbevolkerung aufgeriittelt und der westlichen Welt eine solche Mi-
schung und Vielfalt beschert, dass nach dem Zeitalter des Kolonialismus postko-
loniale Subjekte ihre Stimmen inmitten der ehemaligen Imperien erheben konn-
ten. Die Zwei-Drittel-Welt hybridisiert die Ein-Drittel-Welt mit neuen Lesestrate-
gien. Die objektiven und universalen westlichen Lesarten, die ehemals angewandt



wurden, um die Machtlosen zu unterdriicken und zu beherrschen, sind unter den
Fragen und Herausforderungen postkolonialer Lesender zusammengebrochen.

Es gibt zahlreiche Minderheiten, die mitten im Wohlstand der Ein-Drittel-Welt
wachsen und leben; in diesem Artikel werde ich jedoch die ethnischen Minderhei-
ten hervorheben. Genauer gesagt werde ich mich auf zwei Lesestrategien konzen-
trieren, die aus der hispanisch-amerikanischen Erfahrung zweier postkolonialer
Lesender erwachsen: Der eine ist ein kubanisch-amerikanischer Leser, der aus
der Diaspora liest; die andere ist eine mexikanisch-amerikanische Leserin, die
von der Briicke aus liest. Zunichst jedoch gebe ich einen Uberblick iiber das
vierte kritische Paradigma, die Kulturwissenschaft (Ideologiekritik), die das alles
iiberspannende Paradigma ist, das die Lesestrategien umfasst, die ich schildere.

Die Kulturwissenschaft: ein Rahmen

Die Kulturwissenschaft ist ein ficheriibergreifendes Studiengebiet, das keinen
festumrissenen Themenbereich hat. Ausgehend vom Kulturgedanken - als einer
sehr inklusiven Vorstellung - bietet sie einen Rahmen, um ein weites Feld von
kulturellen Handlungsweisen zu erforschen und nachzuzeichnen. Die Kultur-
wissenschaft hat auch keine bestimmte Methodologie, sondern nutzt ein be-
trichtliches Aufgebot an Ansitzen, die aus den ganz unterschiedlichen Diszipli-
nen der Geisteswissenschaften, der Kunstwissenschaft und der Sozialwissen-
schaft stammen.

In der Kulturwissenschaft wird Kultur politisch - nicht dsthetisch - definiert als
die Texte und die Handlungsweisen
des tdglichen Lebens. Da diesen
alltdglichen Texten und Handlungs-
weisen unterschiedliche Bedeutungen
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verliehen werden konnen, wird es sei-
tens der Minderheiten immer Wider-
stdnde gegen herrschende Gruppen
geben, die ihnen ihre Sinngebungen
aufzwingen wollen. Mit anderen Wor-
ten ist die Kultur ein Terrain, auf dem
Sinngebung assimiliert oder bekdmpft
wird, auf dem sich Hegemonie eta-
bliert oder auflost. Von diesem Stand-
punkt aus ist Kultur in hohem Mafse
politisch.1
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keine wertfreie Wissenschaft. Sie ist ein Unterfangen, das der sozialen Rekon-
struktion verpflichtet ist, indem es die Machtverhiltnisse und ihre Methoden,
kulturelle Gebrduche zu beeinflussen und auszuformen, aufdeckt und kritisiert.
Die Kultur wird in ihrem sozialen und politischen Kontext analysiert, um Herr-
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schaftsstrukturen zu verstehen und zu verdndern. Da Kulturkritik politisch be-
trieben wird, ist es duRerst wichtig, die personlichen Bindungen und Interessen
zu bedenken, die wir als Lesende aus Fleisch und Blut haben, wenn wir einen
,Text“2 analysieren. Insofern ist der autobiographische Diskurs eine Moglichkeit,
diese Kritik vorzunehmen. Wir untersuchen die Handlungsweisen des alltdg-
lichen Lebens und verinnerlichen sie, indem wir sozusagen von uns aus lesen.
Lesende nehmen ganz offen an der Konstruktion von Sinn teil, denn ,ein Text
trigt seine eigene Bedeutung oder seine politische Ausrichtung nicht schon in
sich. Texte bestimmen nicht vorab, wie sie benutzt werden sollen.“3

Da wir von uns aus lesen, ist es wichtig, den Identitdtsbegriff zu verstehen, der
auch fiir die Kulturwissenschaft wesentlich ist. Identitit wird durch Machtver-
hiltnisse definiert und in der Regel in Bezug auf die Auftenstehenden, die
Anderen abgegrenzt. Identitdt ist ein Prozess, sie wandelt sich immerzu und
bietet kein einheitliches Bild. Das Subjekt in der Kulturwissenschaft ist, wie das
Subjekt in allen postmodernen Ansitzen, stindig im Fluss.

Aus kulturwissenschaftlicher Sicht ist der ,Text® der Ort, an dem die sozio-
historischen Bedingungen der Aufnahme und meine soziale Stellung als Leserin
mit dem Text verschmelzen, um das zu erzeugen, was ich einen hybriden Text,
einen Text des Scheidewegs nenne. Dieser hybride Text hat nicht eine festgelegte
Bedeutung, sondern etliche Bedeutungen, die durch die stindige Lektiire der
Lesenden, die Verschmelzung von Lesenden und Texten, erzeugt werden.
Angesichts des héchst politischen Charakters dieses Paradigmas ist es nur zu
verstandlich, dass einige postkoloniale Subjekte, die sich mit der Bibelwissen-
schaft befassen, dieses Modell als Rahmen nutzen, um den biblischen Text in
Bezug auf Befreiung und Entkolonialisierung zu lesen.

Lesestrategien postkolonialer Lesender

Im Folgenden untersuche ich die Lesestrategien von zwei Lesenden, die einer
ethnischen Minderheit angehoren. Diese beiden Lesestrategien sind durch die
kulturwissenschaftliche Perspektive geprigt und nutzen die persénliche Erfah-
rung der Lesenden, um auf den Text von einem gesellschaftlichen und politischen
Standort aus einzugehen.

a. Lesen von der Diaspora her: ein kubanisch-amerikanischer
Leser4

Ausgehend von seiner Erfahrung als Mitglied der Diaspora trdgt der kubanisch-
amerikanische Bibelforscher Fernando F. Segovia eine hispanisch-amerikanische
Hermeneutik von Anderssein und Engagement vor, eine Hermeneutik der Diaspo-
ra, die die Lesestrategie der interkulturellen Kritik als methodologischen Ansatz
verwendet. Nach Segovia ist das Hauptziel dieser Hermeneutik, den biblischen
Text so zu lesen und so auf ihn einzugehen, als ob er ein Anderer ware, dessen
Anderssein respektiert und anerkannt wird.



Zwei grofse Horizonte priagen Segovias Lesestrategie. Der eine ist seine Erfahrung
in der Diaspora, der andere das Paradigma der Kulturwissenschaft, das alles
iiberspannende Auslegungsmodell, von dem aus er liest. Zundchst erldutert er die
Komplexitit und die mehrdimensionalen Realititen der Diaspora, die in der
Ein-Drittel-Welt zusammenflieffen. Er definiert Diaspora als ,die massive Zer-
streuung der Kinder der Dritten Welt, der Welt der politisch und/oder ékono-
misch Kolonialisierten, in der Ersten Welt, der Welt der Kolonisatoren, des po-
litischen und /oder 6konomischen Zentrums.“S

Wenn er vom methodologischen Rahmen der Kulturwissenschaft spricht, postu-
liert Segovia vier Pramissen, die die neuzeitlichen Pradmissen der historisch-
kritischen Methoden in Frage stellen. Erstens setzt er den echten Lesenden aus
Fleisch und Blut voraus, ,der immer verortet und engagiert wie auch gesellschaft-
lich und historisch bedingt ist und aus einer Vielfalt von unterschiedlichen und
komplexen sozialen Standorten liest und interpretiert.“¢ Zweitens muss eine
kritische Analyse der Lesenden und ihrer Deutungen, eine Analyse ihrer Per-
spektiven und Ideologien erfolgen. Drittens sind alle Auslegungsmethoden und
Lesestrategien, alle Lesarten und Interpretationen, die versuchen, die Bedeutung
aus dem Text herauszuholen, Konstrukte. Das heif’t, allesist vermittelt, Urbedeu-
tungen gibt es nicht. Erforderlich ist viertens eine ,,multidimensionale und dezen-
tralisierte Dialogweise, ein globaler Diskurs, in dem alle Lesenden eine Stimme
haben und von ihrem jeweiligen gesellschaftlichlichen Standort, ihrem eigenen
Anderssein ausgehend auf einander eingehen.“7

Auf dem Hintergrund dieser Pramissen erklart Segovia die drei Grunddimensio-
nen seiner Lesestrategie der interkulturellen Kritik. Erstens soll der Text wie
jede beliebige Leserin sondiert werden, die durch ihre gesellschaftliche Stellung
bestimmt wird. Der Text ist die Andere, die aus einem fernen historischen und
sozialen Kontext, von einer anderen Erfahrung herkommt, und er ist ein kontex-
tuelles Produkt. Segovia meint, dieses Verfahren der Distanzierung ,erwéachst
aus unserer bi-kulturellen Wirklichkeit als hispanischen Amerikanerinnen und
Amerikanern.“® Als Anderen inmitten der Ein-Drittel-Welt wird uns das stereo-
type Siegel des ,,Anderen” aufgedriickt, das unsere Identitit zunichte macht und
bezwingt. Ahnlich wie hispanische Amerikanerinnen und Amerikaner, die danach
streben, ihre Stimme in der Diaspora zu erheben und als andere, selbstbestimmte
Individuen und nicht als die durch die Herrschenden abgestempelten , Anderen”
gehort und respektiert zu werden, verdient der Text Respekt und die Moglichkeit,
fiir sich selbst zu sprechen. Der Kontext des Textes und sein Anderssein miissen
respektiert und gewiirdigt werden.

Zweitens ,,soll der Leser oder die Leserin als gesellschaftlich und kulturell be-
stimmt, als ein Anderer oder eine Andere dem Text wie auch anderen Lesenden
gegeniiber betrachtet werden.“ Lesende miissen die verwendete Lesestrategie,
ihre theoretische Grundlage und die dieser Strategie zugrunde liegende gesell-
schaftliche Stellung benennen und bewusst offenlegen.

Drittens darf die Wechselwirkung zwischen einem kontextualisierten Text und
einem kontextualisierten Lesenden nicht als statisch betrachtet werden, sondern
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vielmehr als durchldssige Begegnung, die ein gegenseitiges In-Einander-Dringen
erlaubt. Diese drei Grunddimensionen der Lesestrategie der interkulturellen Kri-
tik von Segovia sind aus seiner bi-kulturellen Erfahrung als hispanischem Ameri-
kaner erwachsen. Letztendlich ist es entscheidend, dass die Leserin nicht als die
~Andere”, diejenige ohne Stimme, auf den Text eingeht, sondern als eine Andere,
die sich ihres Andersseins bewusst ist und es als ihre Identitdt annimmt und die
sich im Klaren dariiber ist, dass alle Welten Konstrukte sind, da sie in zwei
Welten lebt und weif, dass beide Konstrukte sind.

b. Lesen von der Briicke aus: eine mexikanisch-amerikanische
Leserin

Als Lesende verstehen wir die Texte, denen wir begegnen, wie es unseren
Bediirfnissen entspricht. Jede Leserin verwendet die interpretierenden Strategi-
en, die ihr am besten helfen, die Welt zu verstehen.l0 Als Mexikanerin, die im
bi-kulturellen, neo-kolonialistischen Kontext der Grenzgebiete des Rio-Grande-
Tals geboren wurde und aufgewachsen ist und zur Zeit als Auslanderin mit
stindigem Wohnsitz in den USA lebt, verwende ich meine Hermeneutik von der
Briicke, um die Texte, die ich lese, zu verstehen. Indem ich mich durch die
Diskurse meiner Autobiographie durcharbeitete, habe ich - auf dem Hinter-
grund der Grenzgebiete - meine hybride Lesestrategie entwickelt, um meine
Welt zu verstehen. Als Kind, das zehn Straf’en von der Internationalen Brii-
cke von Reynosa, einem Grenzgebiet zwischen Mexiko und den USA, entfernt
wohnte, wuchs ich gut unterrichtet iiber den historischen Kampf auf, den die
Briicke symbolisch verbirgt. Jene Briicke stand fiir die negativen Auswirkun-
gen der Entzweiung, die wir durch unseren imperialistischen Nachbarn als
Land erlitten hatten. Paradoxerweise war sie aber auch der Ursprung neuer
Verbindungen, einer hybriden Kultur, die aus der Begegnung zweier Welten
entsprang, von der die eine unter 6konomischer Unterdriickung ums Uberleben
kampfte, wihrend die andere ihre Wirtschaftsmacht mit unserem Territorium
vergroferte.

Seit dem Verlust unseres Staatsgebietes haben Gefithle von Verderbtheit und
Heimatlosigkeit unser Volk verfolgt. Die Mexikanerinnen und Mexikaner, die die
US-Grenze unaufhérlich itberqueren und erfolgreich ein besseres Leben fiir sich
und ihre Familien aufbauen, reprisentieren jedoch eine gerduschlose, allmahliche
Riickgewinnung des verlorenen Landes. Es ist unméglich, die Einwanderung
aufzuhalten, denn der Strom der Grenzgédngerinnen und Grenzginger, die auf der
Suche nach einem besseren Leben sind, wird ungeachtet aller Gesetze und
Patrouillen niemals versiegen. Die Hartnickigkeit, die Grenze trotz aller Fehlver-
suche zu {iberqueren, und die Fahigkeit, Absichten und Wiinsche zu tarmen,
wurden zu Charakterziigen der hybriden Identitit dieser Gemeinschaft, die sich
in diesem zweideutigen und gespaltenen Leben zu Hause fiihlt. Das Leben in den
Grenzgebieten ist ein stdndiger Wechsel von Sicherheit zu Unsicherheit, vom
Leben in der Offentlichkeit zu versteckten Identititen. Schmuggeln ist das Ethos
des Uberlebens. Es geht nicht um das Schmuggeln von Giitern, sondern um das




Schmuggeln der Wagemutigen, die das Grenzland unter grofen Gefahren durch-
queren.

Jene alte Briicke meiner Kindheit, der Ort des Kampfes, der Entzweiung und der
Hybriditat, charakterisiert nicht nur das umfassendere Bild der gespaltenen
Identitit der mexikanisch-amerikanischen Bevélkerung, sondern ist auch ein Ort
des Dialogs und des Aufbaus, von dem aus ich meine hybride Identitit zusam-
menbauen!!, Unterdriickung verurteilen, fiir Gerechtigkeit kimpfen und Befrei-
ung fordern kann.

Mit dem weltanschaulichen Rahmen der Kulturwissenschaft als meiner Plattform
und durch die Brille meiner hybriden/grenzbestimmten Subjektivitit, die im
politischen Geldnde des Neo-Kolonialismus zusammengebaut wurde, lese ich und
eigne mir die Texte an, die mich als hybride Texte umgeben, mit einer Hybriditit,
die Homi Bhabha beschreibt als ,,Ausdruck der ambivalenten und sich verschie-
benden Krifte kolonialer Macht, die nicht auf einer bloRen Scheinebene innerhalb
des kolonialen Diskurses registriert werden kann, sondern iiber sie hinaus geht
und sich gegen Einddmmung und SchlieRung widersetzt.“12

Aus meiner Erfahrung als hybride/grenzbestimmte Frau lege ich zwei fundamen-
tale Voraussetzungen fiir diese vorgetragene Lesestrategie aus den Grenzgebie-
ten dar: erstens das Eingestindnis der Hybriditit der Leserin oder des Lesers, um
die llusion von universalen und objektiven Deutungen zu vermeiden und die
konkurrierenden Extreme ihrer oder seiner unterschiedlichen Leseachsen zu
identifizieren; zweitens die Anerkennung des Textes einerseits als ein hybrides
Produkt mit verschiedenen Seiten und Positionen, die ihm zur Zeit seiner Erstel-
lung eingeschrieben wurden, andererseits als ein Ort, an dem vielfache Bedeutun-
gen zusammenfliefen und in dem Kontext geprigt werden, in dem der Text
gelesen/aufgenommen wird. Aufder als Lesestrategie und Uberlebensstrategie
dient mir meine Hybriditdt auch als Modell fiir politische Verinderung, als das
hybride Moment, von dem Homi Bhabha sagt: ,Der transformatorische Wert der
Verdnderung liegt hier in der Neuartikulierung - oder Ubersetzung - von Elemen-
ten, die weder das Eine ... noch das Andere ... sind, sondern etwas weiteres neben
ihnen, das die Begriffe und Territorien von beiden in Frage stellt.“13

Was fiir mich letztendlich den Ausschlag gibt, wenn ich den biblischen Text aus
dieser Perspektive heraus lese, ist das Offnen von hybriden Riumen, sprich
verschiedenen Auslegungen des Textes, die es wagen, Grenzen zu iiberschreiten,
um den Unterdriickten ein besseres Leben zu verschaffen. Diese Lesestrategie
strebt danach, Befreiung herbeizufithren, indem sie sich mit dem Text als hybri-
dem Text befasst, der immer im Fluss ist und sich immer wandelt.

Diese beiden Lesestrategien von Lesenden aus Minderheiten der Zwei-Drittel-
Welt entstehen aus der Erfahrung des Wachsens inmitten der Ein-Drittel-Welt
und aus dem Bestreben, den Dialog zu eréffnen und weitere politische Lesarten
zu fordern, die die unbestreitbare Subjektivitit der Lesenden anerkennen.
SchliefSlich lesen wir alle als leibhaftige Lesende; die Herausforderung fiir jene in
der Ein-Drittel-Welt, die Positionen mit Deutungsmacht innehaben, liegt darin,
sich dessen bewusst zu werden und auf den Text und die Lesenden einzugehen
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als Andere, indem sie ihnen Raum geben, sie selbst zu sein und mit ihrer eigenen
Stimme zu sprechen.
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