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Was geschieht, wenn Schwule und
Lesben die Bibel lesen?

Ken Stone

Was geschieht, wenn, wie es in der Vorgabe fiir dieses Heft von CONCILIUM
heifdt, ,,Schwule und Lesben die Bibel lesen“? Verschiedene Entwicklungen in
Kirche und Gesellschaft im Allgemeinen und in der Bibelinterpretation im Beson-
deren haben es méglich gemacht, iiber diese Frage und ihre Voraussetzungen
nachzudenken. Schon gegen Ende der sechziger Jahre hat die steigende Beach-
tung sexueller Fragen Auswirkungen auf die theologische Reflexion in manchen
Kreisen gehabt. Seit dieser Zeit fordert eine immer deutlicher wahrnehmbare
Bewegung von Lesben, schwulen Ménnern, Bisexuellen und ihren Sympathisan-
ten eine die Homosexualitidt bejahende Verdnderung der christlichen Einstellung
zur Sexualitit. Manchmal benutzt sie die Befreiungstheologie und die feministi--
sche Theologie als Modelle fiir die Artikulation dieser Forderung. In der Bibelwis-
senschaft hat ein wachsendes Interesse am sozialen Zusammenhang, aus dem die
biblischen Texte hervorgegangen sind, einen Kontext fiir neue Fragen nach der
gesellschaftlichen und kulturellen Organisation von Geschlecht und Sexualitdt in
jenem Umfeld entstehen lassen. Daher {iberrascht es nicht, dass in der Bibelwis-
senschaft mehrere Arbeiten erschienen sind, die versuchen, sowohl die Redeu-
tung von biblischen Texten, die sich auf die Homoerotik beziehen, als auch die
hermeneutischen Fragen, die die Berufung auf solche Texte in der modernen Welt
aufwirft, neu zu priifen.!

Fiir manche schwule Manner und Lesben hingt der Wert solcher Bibelarbeit
zweifellos zum Teil davon ab, welchen Beitrag sie zur Beantwortung einer einzi-
gen Frage leisten kann, der Frage ndmlich, die Daniel Helminiak im Titel eines
Buches hochst aufschlussreich formuliert hat. Das Buch will seinen Leserinnen
und Lesern vermitteln, ,Was die Bibel wirklich iiber die Homosexualitit sagt”.
Helminiak selbst beantwortet diese Frage mit folgender These: ,Die Bibel nimmt
weder unmittelbar Stellung zur Moralitdt homogenitaler Handlungen als solcher
noch zur Moralitit schwuler und leshischer Beziehungen.“2 Es ist zwar leicht zu
verstehen, dass eine solche Aussage in einer Zeit, in der die Bibelinterpretation
haufig dazu benutzt wird, die Homosexualitit zu verurteilen, auf Lesben und
homosexuelle Mdnner anziehend wirkt, aber eine derartige Behauptung unter-
liegt auch einer ganzen Reihe inhirenter Beschrinkungen. Zum Beispiel kann sie
so verstanden werden, als lieffen sich religiose Debatten iiber die Homosexualitit
einfach dadurch beenden, dass die Exegese feststellt, ob die Bibel gleichge-
schlechtliche Erotik verbietet oder nicht. So aufgefasst, verfehlt die These die




adiquate Auseinandersetzung mit der notwendigen, aber schwierigen Aufgabe,
das Wesen der biblischen Inspiration oder Autoritit in der modernen Welt neu zu
iiberdenken.3 Da sich in der Bibel immer Rechtfertigungsgriinde fiir die Stigmati-
sierung der Homosexualitit finden lassen, drangt die ausschliefliche Konzentra-
tion auf die Frage, ob die Bibel irgendwo gleichgeschlechtliche Erotik verbietet
oder nicht, schwule Leser und lesbische Leserinnen immer in die Defensive und
absorbiert die Energie, die sie fiir den Aufbau homosexueller Lebensformen (ein-
schlieflich der Formen homosexuellen religiosen Lebens) brduchten. Hinzu
kommt, dass die These die Aufmerksamkeit homosexueller Leserinnen und Leser
auf eine Handvoll biblischer Texte einengt. So wie feministische Bibelwissen-
schaftlerinnen die Position vertraten, es komme wesentlich darauf an, den ,,apolo-
getischen“ Zugang zur Bibel hinter sich zu lassen und statt dessen alternative
Strategien im Umgang mit einer von ihrem patriarchalischen Kontext gepragten
Bibel zu entwickeln?, schauen jetzt schwule und lesbische Bibelleser und -
leserinnen iiber die Debatte iiber die biblischen Auflerungen zur Homosexualitéit
hinaus, um zu neuen Formen einer engagierten Bibellektiire zu finden.

Eine wichtige Inspirationsquelle fiir solche Leser und Leserinnen stellen die
Diskussionen iiber den ,gesellschaftlichen Ort und biblische Interpretation dar,
die innerhalb der biblischen Wissenschaften gefiihrt werden. Die betreffenden
Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler, deren Arbeit von so unterschiedli-
chen Traditionen wie hermeneutischer Philosophie, verschiedenen kritischen
Theorien und Lektiire- und Rezeptionsanalysen beeinflusst ist, vertreten den
Standpunkt, die ,Bedeutung* eines biblischen Textes lasse sich nicht auf einen
einzigen Inhalt reduzieren. Vielmehr legen unterschiedliche Leserinnen und Le-
ser, die ja durch die Einwirkung von solchen Variablen wie religidse Tradition,
Geschlecht, nationaler Ursprung, ethnische Zugehorigkeit, sozial-dkonomische
Klassenzugehorigkeit, politische Zuordnung und von einer Menge vergleichbarer
sozialer Faktoren unterschiedlich geprigt wurden, ,denselben” biblischen Texten
mehrere, ja sogar entgegengesetzte Bedeutungen bei. Folglich konzentrieren sich
exegetische Untersuchungen heute nicht nur auf die linguistischen und literari-
schen Strukturen der biblischen Texte

(so wichtig solche Strukturen fiir die

Bedeutung der Texte natiirlich sind), Der Autor
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Kenntnis solcher Kontexte selbstver-
stdndlich ein wertvoller Bestandteil
der Bibelinterpretation ist), sondern
auch darauf, wie konkrete Leser und
Leserinnen, die die biblischen Texte in den unterschiedlichsten Zusammen-
hingen wahrnehmen, diese Texte fiir sich und fiir bestimmte , Interpretationsge-
meinschaften“S auslegen kénnen und tatsdchlich auslegen. ;

Mona West hat daranf aufmerksam gemacht, wie wichtig diese Untersuchungen
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sind, und darauf hingewiesen, dass zwar ,sexuelle Orientierung oft als einer der
Faktoren genannt wird, die uns als Leserinnen und Leser und als Mitglieder
bestimmter sozialer Gruppierungen pragen", dass aber in Diskussionen iiber die
Auslegung der Bibel im Sinne konkreter Leser und Leserinnen und bestimmter
Interpretationsgemeinschaften selten im Einzelnen an die Moglichkeit gedacht
wird, die sexuellen Bediirfnisse und Erfahrungen von Leserinnen und Lesern oder
ihre Zugehorigkeit zu sozialen Gruppierungen, die im Zeichen von nichtvorherr-
schenden sexuellen Bediirfnissen und Erfahrungen stehen (z.B. lesbische und
schwule Gemeinschaften von heute), kénnten eine Auswirkung darauf haben, wie
jemand die Bibel liest. West vertritt deshalb den Standpunkt, es sei notwendig,
,die Stimme der schwulen/lesbischen/bisexuellen und transsexuellen Gemein-
schaft” in die Diskussion iiber die Interpretation der Bibel in marginalisierten
Gemeinschaften einzubeziehen.® Wenn die Bibelauslegung zumindest zum Teil
vom , gesellschaftlichen Ort* abhidngig ist, dann miissen die moglichen Rollen, die
die sexuellen Priferenzen - und insbesondere marginale und marginalisierte se-
xuelle Priferenzen - im Prozess der ,Sinndeutung® biblischer Texte spielen,
beachtet werden.”

Nun sind die Implikationen dieses Vorschlags weniger offensichtlich, als man
zunichst vermuten mag. Es wird ndmlich recht komplex, wenn von einer ,homo-
sexuellen gesellschaftlichen Verortung“ die Rede ist. Obwohl sich viele Leserin-
nen und Leser der Bibel heute, vor allem im industrialisierten Westen, die
moderne Vorstellung zu Eigen gemacht haben, die ,wahre* Natur und Identit4t
einer Person lasse sich am besten durch eine Priifung ihrer ,Sexualitit“ transpa-
rent machen und das wichtigste Merkmal der ,sexuellen Identitdt” einer Person
sei das biologische Geschlecht der bevorzugten sexuellen Partner oder Partnerin-
nen, hat eine beeindruckende Fiille neuerer Literatur daran gearbeitet, solche
Annahmen in ihrer historischen Bedingtheit sichtbar zu machen.® Zudem deuten
kulturiibergreifende Belege darauf hin, dass zwar homosexuelle Aktivitdten in
den meisten Kulturen vorkommen, dass aber die Formen solcher Aktivititen, die
ihnen beigelegten Bedeutungen und die mit ihnen verkniipften subjektiven
Zustinde von Kontext zu Kontext héchst variabel sind.® Daher ist es wichtig zu
erkennen, dass die Rede von den ,homosexuellen Leserinnen und Lesern® sehr
stark verdunkeln kann, wie heterogen die Betreffenden wirklich sind. Unterschie-
de in den Lebensformen, Uberzeugungen und in der Lektiirepraxis der verschie-
denen Bevilkerungsgruppen, die unter dem Begriff ,homosexuelle Leserinnen
und Leser” in einen Topf geworfen werden, miissen beachtet und im Einzelnen
untersucht werden. Dass West mehrere Adjektive (,schwul/lesbisch/bisexuell
und transsexuell“) benutzt, wenn sie von der ,Gemeinschaft” spricht, die sie als
gesellschaftlichen Ort“ postuliert, deutet darauf hin, dass wir es hier tatséchlich
mit mehreren und einander nur teilweise iiberlappenden , Gemeinschaften® von
Leserinnen und Lesern zu tun haben.

Dennoch kénnen in Gesellschaften, in denen heterosexuelle Beziehungen hoch
geschitzt und homosexuelle Beziehungen stigmatisiert werden, homosexuelle
Erfahrungen oder die Zugehorigkeit zu lesbischen und schwulen Subkulturen



helfen, eine besondere Perspektive zu schaffen, aus der sich die unterschiedlich-
sten Kulturphinomene interpretieren lassen, und zwar oft auf eine Weise, die
herrschende Verstindnisse und Annahmen-in Frage stellt. Wie David M. Halperin
gesagt hat, sollten sich Lesben und schwule Manner dagegen verwahren, dass die
Homosexualitit immer in der Position eines Untersuchungsobjektes bleibt, und
stattdessen die Homosexualitit strategisch als eine Subjektposition benutzen,
aus der heraus eine oppositionelle Analyse und Kritik - auch der kulturellen
Praxis, die die Heterosexualitit zur Norm erhebt - erfolgen kann.19 So gilt es zwar
einerseits, die Gefahren zu erkennen, die mit der Annahme eines ahistorischen
,Wesens"“ der homosexuellen Identitit verbunden sind, aber andererseits diirfte
sich Wests Anregung, die ,schwule/lesbische/bisexuelle und transsexuelle Ge-
meinschaft* im Rahmen der Bibelinterpretation als ,gesellschaftlichen Ort* zu
verstehen, als produktiv erweisen.

Welche Interpretationen ergeben sich, wenn die Bibel aus dieser Perspektive
gelesen wird? Nancy Wilson tritt fiir den Ansatz ein, biblische Texte so zu lesen,
als ,,ob wir einfach anndhmen, dass es schon immer Lesben, Schwule und Bisexu-
elle in der Bibel gab“!l. Aus dieser Perspektive versteht Wilson beispielsweise
die biblischen Eunuchen als antikes Gegenstiick zu den Homosexuellen, wéhrend
die auRergewdhnlichen Lebensverhiltnisse Jesu und seiner Jiingerinnen und
Jiinger an die Vielfalt der hiuslichen Arrangements erinnern, die in modernen
lesbischen, homosexuellen, bisexuellen und transsexuellen Gemeinschaften vor-
kommen. Solche Interpretationen konnten Bibelwissenschaftlern und Exegetin-
nen ahistorisch vorkommen; und die Suche nach ,Lesben, Schwulen und Bisexu-
ellen ... in der Bibel® birgt das oben angesprochene Risiko mangelnder Aufmerk-
samkeit fiir die Vielfalt der Formen und Bedeutungen von gleichgeschlechtlicher
Erotik. Trotzdem ist es eine verbreitete, populire Art theologischer Bibelinterpre-
tation, Ahnlichkeiten zwischen den erzihlten Biographien biblischer Figuren und
den Erfahrungen spéterer Leser und Leserinnen festzustellen - oder zu konstru-
ieren -, um so sich selbst oder aber die soziale Gruppe zu finden, mit der man sich
in den Bibeltexten identifizieren kann. Es ist nicht ausgemacht, dass diese Art
der Lektiire fiir leshische und schwule Lesende weniger berechtigt wére als fiir
viele andere Lesende.

Gleichzeitig ist es wichtig, dass Leserinnen und Leser kritisch reflektieren,
welche méglichen Folgen die Identifikation mit bestimmten biblischen Figuren fiir
sie und die Gemeinschaften, denen sie angehéren, nach sich zieht. Deshalb weist
Timothy Koch als Antwort auf Wilsons Vorschlag, Eunuchen kénnten als Iden-
tifikationsgrofoen im biblischen Text dienen, darauf hin, dass eine solche Anre-
gung Lesben, homosexuelle Manner und Bisexuelle in die Position von Menschen
drangen kénnte, ,deren Leben sexuell und gesellschaftlich eingeschrédnkt ist*.12
Koch selbst schldgt einen Zugang zur Bibel vor, in dem homosexuelle Leserinnen
und Leser ,sich aktiv daran beteiligen, Moglichkeiten fiir einen lebenssteigern-
den, aufregenden Kontakt mit diesen Texten zu schaffen!“13 Diese Charakterisie-
rung der Bibelinterpretation als einer Art ,Schaffung” von ,Mbglichkeiten* fiir
Leserinnen und Leser stimmt in gewisser Hinsicht mit meiner eigenen Auffas-
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sung iiberein. Ich meine, dass eine homosexuelle Deutung der Bibel begrifflich am
besten nicht als Versuch erfasst wird, Beispiele fiir eine iiberhistorische, kul-
turiibergreifende homosexuelle Erfahrung oder Identitit in der Bibel zu finden,
sondern vielmehr als Teil eines aktiven Prozesses, in dem lesbische, schwule,
bisexuelle und andere Leserinnen und Leser, die auf Grund ihrer sexuellen Ak-
tivititen und ihres geschlechtlichen Nonkonformismus marginalisiert sind, daran
arbeiten, neue Formen individueller und kollektiver Subjektivitdt und Praxis ins
Leben zu rufen. Im Zusammenhang der Diskussionen iiber den ,gesellschaft-
lichen Ort und biblische Interpretation geht es dieser These darum, dass homo-
sexuelle Identitit nicht einfach der Bibelinterpretation vorausgeht und deshalb
zwangslaufig zu bestimmten Bedeutungen fiihrt, sondern dass sich homosexuelle
Identitit und Subjektivitdt auch immer durch die Praxis der Bibelinterpretation
formt.14

Eine solche Bibelauslegungspraxis ist hdufig durch die Missachtung der Ge-
schlechtsnormen gekennzeichnet. Die Motivation fiir eine derartige Missachtung
ist nicht schwer auszumachen. Die stindig wiederholten Versuche, theologische
Verurteilungen der Homosexualitdt mit dem Prinzip der ,gegenseitigen Ergin-
zung der Geschlechter” und mit der dieses Prinzip begleitenden Bindung an klare
und unabinderliche Unterscheidungen zwischen ,,minnlich und ,weiblich® (vor
allem in Bezug auf sexuelle Praktiken) zu rechtfertigen, illustrieren sehr deutlich,
was auf dem Spiel steht, wenn Lesben und Schwule gegen starre und allzu ge-
schlossene Vorstellungen von Sexualitdt und Geschlecht protestieren.

Wie konnte ein solcher Protest vonstatten gehen? Unterschiedliche Leser und
Leserinnen wihlen in bestimmten Situationen unterschiedliche Strategien. So
konnte es etwa insbesondere fiir schwiile Leser niitzlich sein, kritisch die Mann-
lichkeitsideologien zu analysieren, die von den biblischen Texten und ihren
spateren Lesern entwickelt wurden. In der Exegese sind Analysen der Bibel mit
Blick auf die Geschlechter heute zwar iiblicher geworden - vor allem dank dem
Einfluss der feministischen Forschung und der Aufmerksamkeit, die sie der
weiblichen Metaphorik und dem Leben von Frauen geschenkt hat -, aber die
eingehende Auseinandersetzung mit biblischen Darstellungen von Méannlichkeit
ist in der Bibelforschung iiberraschenderweise noch selten.15 Sie konnte jedoch
zeigen, dass die biblischen Vorstellungen von der Médnnlichkeit keineswegs mo-
nolithisch und unverdnderlich, sondern tatsdchlich recht verschiedenartig, ja
vielleicht sogar widerspriichlich sind und dass ménnliche Figuren in der Bibel
diese Vorstellungen in einer durchaus uneinheitlichen Weise verkdrpern. Dies
konnte sogar Israels Gottesbild betreffen, sofern es sich mit herkémmlichen
Vorstellungen von ,méinnlichen“ Verhaltensweisen verbindet.16

Andererseits kann die Bestreitung der weit verbreiteten Annahmen iiber Ge-
schlecht und Sexualitit recht unterschiedliche Formen annehmen, wenn sie von
unterschiedlichen Leserinnen und Lesern oder mit unterschiedlichen Fragestel-
lungen vollzogen wird. So wird etwa ein transsexueller Leser moglicherweise
durch Elemente in der Interpretation schwuler Leser und lesbischer Leserinnen
beunruhigt und liest die Bibel deshalb mit ganz anderen Interessen und Folgerun-



gen.17 Und homosexuelle Bibelleser und -leserinnen folgen vielleicht dem Beispiel
von Halperin und anderen ,schwulen Theoretikern“, kehren das iibliche Vorge-
hen um, das die Heterosexualitit zur Norm erhebt und von ihr aus die Ho-
mosexualitit in Frage stellt, und stellen die der Heterosexualitat selbst zu Grunde
liegenden Annahmen in Frage. Da es zum Beispiel in theologischen Verurteilun-
gen der Homosexualitit lange iiblich war und immer noch ist, sich auf die
Schépfungsberichte im Buch Genesis zu berufen, koénnte es hilfreich sein zu
fragen, ob die Darstellungen von Geschlecht und Sexualitit in diesen Texten
wirklich so kohdrent sind, wie Leserinnen und Leser hdufig glauben gemacht
werden.!8 Ein derartiger Ansatz wiirde nicht bestreiten wollen, dass bestimmte
biblische Texte eine negative Haltung gegeniiber gleichgeschlechtlichen sexuel-
len Beziehungen einnehmen, sondern vielmehr die Spaltung zwischen den moder-
nen Formen normativer Heterosexualitit einerseits und jenen biblischen Texten
andererseits hervorheben, die als vermeintliche Begriindungen fiir solche Formen
rhetorisch in Anspruch genommen werden.

Als Alternative kénnten homosexuelle Leser und Leserinnen weniger Gewicht auf
Fragen des Geschlechts und der Sexualitdt als Ausgangspunkt fiir ihre Bibelin-
terpretation legen und sich auf andere Arten von Erfahrungen konzentrieren, die
in lesbischen, homosexuellen, bisexuellen oder transsexuellen Gemeinschaften
besonders verbreitet oder driickend sind. Ein mogliches Beispiel fiir derartige
Erfahrungen wire die moderne AIDS/HIV-Epidemie, die zumindest in den USA
und Europa vornehmlich mit diesen Gemeinschaften in Verbindung gebracht wird
und schon Bibelinterpretationen hervorgebracht hat.l® Dieser hermeneutische
Ausgangspunkt kénnte Zuginge zum Dialog und zur Zusammenarbeit mit ande-
ren Interpretationsgemeinschaften erdffnen, da AIDS/HIV eine Krise von globa-
len AusmafRen darstellt, die viele Leser und Leserinnen der Bibel betrifft, die
sonst wenig mit lesbischen, homosexuellen und bisexuellen Gemeinschaften ge-
mein zu haben scheinen.

Weitere Interpretationen kénnten entstehen, wenn Lesben und Schwule, die
ethnischen Minderheiten oder nichtchristlichen Religionen (z.B. dem Judentum)
angehoren, die Bibel lesen. Wie alle diese Beispiele zeigen, sind die Interpretatio-
nen, die sich ergeben, wenn ,,Schwule und Lesben die Bibel lesen*, potentiell sehr
heterogen, auch deshalb, weil die Leserinnen und Leser selbst so unterschiedlich
sind. Diese Heterogenitit kénnte in Zukunft grofser werden; denn die organisierte
lesbische und schwule Bewegung ist zwar zum grofsen Teil in den USA, Europa
und Australien aktiv, aber es erhebt sich der Ruf nach einer stirkeren Beachtung
der Menschen in der iibrigen Welt, die sich in zunehmendem Mafde als lesbisch
oder schwul identifizieren.20

Die Vielzahl der Bibeldeutungen fiihrt natiirlich zu Fragen nach den Kriterien fiir
eine Entscheidung zwischen den unterschiedlichen und oftmals konkurrierenden
Interpretationen. Ahnliche Fragen sind schon friiher in den Diskussionen unter
Bibelwissenschaftlern und Exegetinnen aufgetreten, wenn es um das Verhéltnis
zwischen biblischer Interpretation und gesellschaftlicher Verortung ging.2! Die
aus diesen Fragen resultierenden Probleme sind gewiss zu komplex, um hier
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angemessen behandelt zu werden, aber es ist doch wohl unwahrscheinlich, dass
das Problem der konkurrierenden Interpretationen sich 16sen ldsst, indem man
sich einfach etwa auf die historisch-kritische Methode beruft oder auf Theorien
dariiber, ,was der Verfasser urspriinglich gemeint hat*. Vielmehr werden vermut-
lich die Kriterien selbst, aufgrund deren die Interpretationen als plausibel oder
nicht plausibel gelten, von unterschiedlichen Leserinnen und Lesern, die mit
spezifischen Interpretationsinteressen aus bestimmten Gemeinschaften der Bi-
belinterpretation kommen22 und andere Leserinnen und Leser sowie andere Ge-
meinschaften in einen Prozess rhetorischer und ethischer Uberlegung hineinzie-
hen?23, unterschiedlich verstanden. In diesem Prozess koénnen leshische, homose-
xuelle, bisexuelle und transsexuelle Bibelleserinnen und -leser entscheidende
und klar erkennbare Beitrige leisten.
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