sind und mit kalkuliertem Effekt geschehen? Am Ende des Buches lernt Ijob,
dass Vertrauen und Glaube an Gott nicht Teil einer kausalen Kette sind. Sie sind
nicht die Bedingung fiir ein gutes Leben, Reichtum oder Kinder, wie es in der Tora
geschildert wird. Der Glaube im Buch Ijob ist auch nicht die Folge eines auf
Bedingungen gegriindeten Verhiltnisses, wie es von Jakob in Gen 28 zum Aus-
druck gebracht wird. Der Glaube ist ein Geschenk, so wie das Leben ein Ge-
schenk ist. Ijob zeigt uns, dass Glaube Vertrauen in Gott ohne Belohnung
bedeutet.

1L, A. Turner, Announcements of Plot in Genesis (Journal for the Study of the Old Testament
Series, Bd. 97), Sheffield 1990.

2E.J.van Wolde, Mr. And Mrs. Job, London 1997.

3 M. Tsevat, The Meaning of the Book of Job, in: M. Tsevat, The Meaning of the Book Job and
other Biblical Studies. Essays on the Literature and Religion of the Hebrew Bible, New York
1980, 1-37.

4 M. Tsevat, The Meaning of the Book of Job, aa0. 16f.

Aus dem Englischen iibersetzt von Andrea Kett

Weise Frauen in 1 Kdonige 3-11

Maricel Mena Lopez
-

Im folgenden Aufsatz mochte ich der Frage nachgehen, wie weit zur Zeit Konig
Salomos Frauen die Méglichkeit zur Mitwirkung hatten, welche Art von Weisheit
sie an den Tag legten und ob sie eventuell auch Widerstand leisteten. Frauen
begegnen uns auf den entsprechenden Seiten der Bibel, in 1 Kén 3-11, in der
Rolle als Prostituierte, Miitter, Nebenfrauen, Fiirstinnen und Kéniginnen. Die
Betrachtung der Rollen dieser Frauen eroffnet uns einen Weg zum besseren
Verstdndnis der salomonischen Monarchie. Denn wir bekommen dabei nicht nur
etwas von den Ungerechtigkeiten des Systems mit, sondern gewinnen auch einen
Einblick in dieses und jenes Leben am Rande, wenn nicht gar auferhalb des
Ganzen. Die Erfahrungen dieser Frauen wurden bisher stets verstanden und
herausgestellt als thematische Aspekte der Weisheit, der Macht und des Reich-
tums eines grofRen Koénigs. Meine Frage dagegen ist eine andere: Was fiir eine
Rolle spielten diese Frauen in Wirklichkeit? Denn nach meiner Meinung fordern
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sie uns mit ihrer Weisheit insofern heraus, als sie uns zur Suche nach einer neuen
Vision einer zukiinftigen Frauenkirche! auf den Weg schicken. Ich vermute
némlich des Weiteren, dass die Weisheit deshalb in Israel Einzug finden konnte,
weil es in Kontakt stand mit Religionen, die Géttinnen verehrten.

Prostituierte, selbststindige Frauen und weise Frauen

Die Geschichte 1 Kon 3,16-28 ist strategisch platziert zwischen der Erwdhnung
der Heirat Salomos mit der dgyptischen Konigstochter (3,1-3) und der Schilde-
rung seines Traumes in Gibeon (3,4-15) einerseits und der Darstellung seiner
administrativen (Kap. 5), wirtschaftlichen (Kap. 5) und religiésen Maftnahmen
(Kap. 6-8) andererseits. An diesem einen Beispiel soll die Erzahlung offensicht-
lich das Verhiltnis des Konigs zu Volk, Staat und Nation verdeutlichen. Sie spielt
in einem Umfeld von Chaos und Unwissenheit, in dem sich der Konig als Werk-
zeug der gottlichen Weisheit zu erkennen gibt und das Volk scheinbar unfahig ist
zu einer sauberen Abwigung der Dinge. Haben denn die Frauen.nicht selbst das
Zeug zur Einschitzung der Lage und zu einer gerechten Losung dafiir? Offenbar
nein. Denn der Text stellt das Verhéltnis zwischen den beiden so dar, als kdmen
sie unmdglich allein aus der Zwickmiihle. Um dem Mann die Kompetenz zuspre-
chen zu konnen, baut der Autor zwischen den Frauen Rivalitit, Chaos und
Verblendung auf. Gerechtigkeit gibt es nur, wenn sie zuvor den Mann anflehen,
zum Opfer bereit sind und auf ihr Recht verzichten. Erst als die Mutter nachgibt,
kommt sie zu ihrem Recht. Allein der Konig hat den Durchblick. Folge einer
solchen Darstellungsweise ist, dass die Stereotypen von Mutterschaft und Prosti-
tution noch einmal erhirtet werden. Deshalb méchte ich den Text in zwei Rich-
tungen auslegen: Zum einen méchte ich die iibliche Deutung des Begriffs zonah
hinterfragen, insofern dieser bisher immer einseitig als , Prostituierte” im techni-
schen Sinn verstanden wird; und zum anderen mdchte ich die Weisheit, die ja
herkémmlicherweise auf die Gestalt des Konigs umgeleitet und einzig und allein
bei ihm vermutet wird, wieder den Frauen zukommen lassen.

Im Wort zonah hallt etwas von dem Konflikt zwischen Patriarchat und matrilinea-
rer Struktur nach. Denn was die Zeit vor Einfithrung der Monarchie anlangt,
kommt man besser an das Verstidndnis von zonah heran, wenn man es nicht mit
~Prostituierte”, wie die Bibel nahelegt, iibersetzt, sondern mit ,selbststindige
Frau“2. Demnach wiren die zonot-Frauen Erinnerungsposten an die matrilineare
Struktur, in der die Frauen - alles andere als der patriarchalischen Verfassung
unterworfen - auf gesellschaftlicher Augenhghe mit den Mannern standen und
als freie Menschen ihren Korper verkaufen konnten, um sich nicht zu unterwer-
fen. Mit Einfithrung des Systems der Monarchie jedoch wird Prostitution, ver-
standen als weibliche Freiheit, unmoglich. Frauen sind fortan Teil einer patriar-
chalischen Familie, und ihre Bedeutung misst sich allein an ihrer Rolle als
Gebérerin, die dem Konig Soldaten und Arbeitskrifte liefert. Die zonof-Frauen
von 1 K6n haben in dieser Ubergangsphase ihren Ort.



Bei genauerem Hinsehen verbirgt der Text keineswegs, dass auch den Frauen die
Weisheit durchaus nicht abgeht. Denn die erste argumentiert geschickt, indem
sie sich weigert, ihr Recht auf Mutterschaft daranzugeben. Und die zweite hand-
habt und fithrt das Geschehen mit grofiter Geistesschirfe, auch wenn diese
sowohl vom Erzdhler als auch von den spiteren Interpreten der Geschichte
versteckt wird. Die Weisheit dieser Frau ist ,eine Weisheit der Augen und des
Bauches*3. Als sie am Morgen wach wird und das Kind tot vorfindet, ,schaut sie
es sich genau an* (3,21) und muss feststellen, dass es nicht das ihre ist. Das
Verbum bin heifst ,unterscheiden, auf etwas achten, etwas aus der Nihe in
Augenschein nehmen, sich als einsichtig erweisen”. Es ist eines der Worter, mit
denen das Hebrdische das Verhalten von Weisen kennzeichnet. Die Frau unter-
sucht eingehend den S&ugling, schaut nach Merkmalen und physischen Beson-
derheiten, um sagen zu konnen, dieses sei ihr Kind. Nachdem der Erzihler die
Strategie des Konigs dargestellt hat, verhehlt er nicht, dass der Frau sozusagen
der Bauch brennt und dass ihr aus ihrem Mutterschofs Weisheit und Unterschei-
dungsgabe erwachsen.

Der hebrdische Terminus rechem/racham, der zunichst ,MutterschoR“ heiflt,
bedeutet dariiber hinaus ,sich erbarmen, Mitleid haben“. Uberdies wird das Wort
hiufig als Gottesbezeichnung benutzt, ist doch der Bauch der Ort des Mitleidens
und der Barmherzigkeit. Doch findet sich die Wurzel rchm auch an anderen
Stellen, an denen sie die Erfahrung von Médnnern bezeichnet, wie etwa Gen 43,20,
wo es um Josef geht, oder wie Hos 11,8. Gedacht ist also nicht einfach an so etwas
wie Mutterinstinkt. Die Mutter in unserer Geschichte hatte ein Empfinden, wie
auch Salomo oder sonst ein Mann

oder eine Frau hétte empfinden kén-
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nen, wenn es ihm bzw. ihr um Recht
und Gerechtigkeit geht. Hier dreht es
sich um eine Weisheit, die genau das
Gegenteil von der Irrationalitit des
berithmten ,weisen Konigs“ ist, der
brutal und in der Tat gegen alle Ver-
nunft das Problem 16sen will.

In einer semantischen Untersuchung
zu 1 Kon 3,16-18 von Ellen van Wol-
de? sehe ich mich unterstiitzt in mei-
ner These von der Weisheit der Frau.
JKonig Salomo lisst sich in seiner
endgiiltigen Entscheidung von der
Frau leiten, die sich als Mutter des
Kindes herausstellt.“ Doch wie der

Redaktor die Akzente setzt, bringt er die Horenden dazu, die Weisheit auf der

Seite des Konigs zu orten.
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Eine weise Konigin

Der biblischen Erzihlung von der Konigin von Saba (1 Kén 10,1-13) ist kaum
eine Information iiber die Kultur ihres Landes zu entnehmen. Dennoch lisst uns
der Text wissen, die Konigin stamme aus einem Staat mit monarchischer Tradi-
tion, in der Koniginnen das Sagen gehabt hitten. Der Hinweis hilft uns, uns der
herausragenden Stellung wieder gewahr zu werden, die in einigen Kulturen des
Alten Orients Frauen innehatten. Auf den Inschriften der assyrischen Kénige
Tiglat-Pileser III. und Sargon II. aus der zweiten Hilfte des achten vorchrist-
lichen Jahrhunderts tauchen auch die Namen zweier arabischer Kéniginnen auf,
die zur gleichen Zeit herrschten. Was Agypten angeht, wissen wir bereits, dass
dort im 15. Jahrhundert vor Christus in der Gestalt Konigin Hatschepsuts ei-
ne Frau die Macht ausiibte. Und in Israel erinnern wir unter anderen an Atalja
(2 Kén 11,1) und Isebel (1 Kén 16,31), die uns dort allerdings unter einigermafien
polemischen Umst4dnden begegnen. Ohne Zweifel waren die Gattinnen der Kénige,
in Agypten wie in Israel, nicht ohne Einfluss auf die Regierungsgeschifte ihrer
Ménner.

Das Land Saba war ein Zentrum astronomischer Weisheit - und seine Konigin, als
dessen Souverdnin, seine Hauptastronomin. Auf religiéser Ebene betete man in
Saba Sonne und Mond an. Ilumquh hieft der Sonnengott, und die Mondgdttin
Dhat Hamym war seine Gattin. Die Zivilisation, in welcher sich die Kénigin
bewegte, war ausgesprochen iippig. Handel und Wandel legen die Vermutung
nahe, dass Saba ein blithendes Konigreich war. Archiologische Ausgrabungen
brachten eine hervorragende steinerne Architektur zu Tage, die einzig an den
Bauten im alten Agypten gemessen werden kann.5

Aus diesem Zentrum der Weisheit stammt also die K6nigin, die sich nach Jerusa-
lem auf den Weg macht, um die Weisheit Salomos zu testen. Dabei ist héchst
aussagekrdftig, dass - im Rahmen des patriarchalischen Modells Israels - die
Konigin zu nichts anderem auf den Plan tritt, als um Ruhm und Weisheit des
Konigs anzuerkennen und zu bekriftigen. Aber ldsst sich die Geschichte einzig
und allein aus diesem Blickwinkel lesen? Um die Stereotypen, die den Frauen um
Salomo anhaften, besser zu verstehen, muss man sich vor Augen halten, dass wir
in einen Prozess schauen, in dem die Machtstrukturen, die mit der Erfahrung des
bisherigen Stammeswesens in gewisser Weise gegeben waren, mehr und mehr
zerbrechen. Allerdings diirfen wir auch nicht vergessen, dass wir es hier mit einer
Frau zu tun haben, die aus einer anderen Kultur kommt, und dass die uralten
Erinnerungen, die der Erzdhlung zu Grunde liegen, Selbststdndigkeit und Weis-
heit der Frauen zu erkennen geben.

Die Wurzel nsh - ,priifen, untersuchen, testen“6 - ist eines der Schliisselverben,
mit denen die Versuchungen, die Gott iiber sein Volk kommen ldsst, beschrieben
werden ebenso wie die Fihigkeit, wie es damit fertig wird. Die Kénigin kommt mit
Fragen bzw. Ritseln, auf die sie prazise Antworten erwartet. Doch die Wahrneh-
mungsgabe der Konigin hat es mit der Art und Weise zu tun, wie sie die Dinge
beobachtet und wie sie hinhért. Die Verben r’h (sehen) und schm’ (héren) haben



eine Konnotation von ,etwas klar und verstindlich wahrnehmen, von etwas
Kenntnis gewinnen“. Und gerade das tut ja auch die Frau: Sie verhélt sich ganz
und gar verstdndig. Zu Hause hatte sie manches von Salomo gehort; jetzt war sie
gekommen, um sich zu vergewissern und um den Kénig samt seiner angeblichen
Weisheit auf die Probe zu stellen. Doch ihr ganzes verstindiges Vorgehen kommt
angesichts der ,Bravour”, mit welcher der weise Konig die Fragen beantwortet,
gar nicht heraus, ja geht geradezu unter. Sie redet mit Salomo ,iiber alles, was sie
auf dem Herzen hatte (10,2), so die angemessene Ubersetzung des hebriischen
‘m [bbh. Nun hat es Herz, sowohl in der hebraischen als auch in der dgyptischen
Literatur, mit Erkennen und Kenntnis, ja mit Bildung zu tun.” Deshalb halte ich
es fiir bemerkenswert, dass dem Text offensichtlich daran liegt, der Konigin
nichts von ihrer Kenntnis und Bildung abzusprechen. Nichts bleibt zwischen den
Zeilen verborgen. Doch der Konig zieht sozusagen ihre ganze Weisheit in sich
hinein ... und iibertrifft sie gleichwohl mit seinem Wissen. Fiir mich offenbart sich
hier eine patriarchalische Rhetorik, die sich nur dann behaupten kann, wenn sie
Kérper und Wissen der Frauen unter ihre Kontrolle bringt.

Die Wurzel chkm bedeutet in der urspriinglichen Form ,einen Akt der Einsicht
tun“, im Plural ,weise sein®, und als Substantiv haftet ihr die Konnotation
,Weisheit* an. Um die Weisheit Salomos zum Ausdruck zu bringen, greift die
Konigin von Saba dreimal zu der Wurzel chkm, wobei Weisheit im Falle der
Monarchie vor allem mit Kompetenz in Sachen Verwaltung zu tun hat. Diese
Tatsache ist hochst interessant, wenn man davon ausgeht, die Gestalt Salomos
sei die Verkorperung von Weisheit. Eine Monarchin, der es nicht an Verantwor-
tung fehlt und die sich auf allen Ebenen fiir Solidaritdt und Gerechtigkeit enga-
giert, will also wissen, ob er dieses Prinzip auch tatsdchlich verwirklicht.

In der 4gyptischen Religion verkorpert die Gottin Maat® eine Realitit, die aus
Prinzipien und gesellschaftlichen Fundamenten zwischen ,Wahrheit* und ,Ge-
rechtigkeit” besteht. Vor allem aber begriindet Maat die ,Ordnung der Welt®.
Allem Anschein nach weift die Kénigin von Saba um dieses Verstdndnis. Sie tritt
auf, um das Chaos, das Salomo geschaffen hat, harmonisch in die Reihe zu

bringen. Erinnert sie den Konig doch daran, dass mschpt und zdg - Recht und -

Gerechtigkeit - die Grundlagen fiir die Weisheit der Géttinnen und Gétter in
Israel sind. Gerade die Verbindung von Recht und Gerechtigkeit bringt nicht nur
rechtes Verhalten und gerechtes Vorgehen im Alltagsgeschift zum Ausdruck,
sondern auch das Verhiltnis zwischen Menschen und ihren Taten. Demnach ist
das Chaos, fiir das der Kénig verantwortlich ist, sozialer Art. Aber jede Schluss-
folgerung in diesem Sinn bliebe Spekulation, weil wir ja an die Rétselfragen, die
ihm die Konigin stellt, nicht herankommen. Was der Text im Prinzip vermitteln
will, ist, dass die Konigin die Haltung des Konigs bestatigt. Die Art und Weise, in
der sie die Bestitigung ausspricht, ist die Form eines Lobpreises, den sie dem
Gott der Israeliten entbietet. Die Wurzel brch bedeutet ,preisen, segnen, eine
vitale Kraft mitteilen®. Die Kénigin hitte Jerusalem nicht verlassen kénnen, ohne
die Weisheit sowohl des Kénigs als auch des Gottes, der ihn auf den Thron ge-
setzt hatte, rundum zu bekriftigen. So l4sst sich also die weise Konigin, die die
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Macht des umsichtig vorgehenden Mannes mit ihren Rétseln herausfordert, von
dessen Wissen in Bann nehmen.

Weise Haremsfrauen

Das Wort Harem hat im Laufe der Geschichte die Phantasie immer wieder an-
geregt. An sexuellen Stereotypen, nach demen gebildete junge Frauen die
Wiinsche der Ménner zu befriedigen hatten, mangelte es dabei nicht. Aber ging es
bei dieser wichtigen Institution im pharaonischen Agypten wirklich darum? Die
Verwirrung scheint vom Begriff kheneret - ,geschlossener Bereich“? - zu rithren,
den die Fachleute mit ,Harem“ iibersetzten. Befanden sich an dem Ort doch
weibliche Gemeinschaften, die aber nicht eingeschlossen waren. Im Ubrigen
bestand der Harem auch nicht strikt aus Gruppen allein von Frauen. Zutritt
hatten dariiber hinaus auch hohe Beamte, Verwaltungsleute, Handwerker, Diener
und Bauern. Die Haremsfrauen zelebrierten Rituale zu Ehren der weiblichen
Schutzgottheiten des Harems: Hathor, Isis oder Bastet.1? Dass er ein geschlosse-
ner Bereich war, verlieh dem Harem etwas Geheimnisvolles. Dariiber hinaus
bedeutet der Terminus khener auch ,Musik machen, den Rhythmus einhalten;
und Musikstunden gehorten in der Tat zum Aufgabenkatalog der igyptischen
Harems. Ebenso war Tanz ein sakraler Programmpunkt. Von der Géttin Hathor
eingefiihrt, sollte der Tanz die Tore des Himmels &ffnen. Die ganze Nacht hin-
durch standen die Ténzerinnen mit dem Geist der Hathor in Austausch und
feierten die Gemeinschaft zwischen Hathor und dem géttlichen Licht. Der Glanz
dieses Geschehens go Freude und Fruchtbarkeit iiber die ganze Erde aus. Ich
frage mich: Wie konnte ein sakraler Tanz schlicht und einfach zur Verfiihrung
seiner Majestit des Pharaos verkommen?

Die Leitung des Ganzen lag in Hinden der Gattin des Kénigs. Sie war es, die sich
um Erziehungs- und Bildungsprogramme kiimmerte, die Lehrer einstellte, auf das
Okonomische Wohlergehen des Harems achtete und dafiir sorgte, dass auch die
Rhythmen beachtet wurden.!! In jedem Harem gab es eine Beauftragte, welche
die Konigin vertrat, sei es als Direktorin oder Delegierte, sei es als Assistentin
eines Direktors, der haufig entweder Provinzgouverneur oder Hoherpriester war.
Sowohl die Kéniginnen als auch die ,Zweit“-franen des Pharaos lieRen ihre
Kinder in den Harems aufwachsen, wo sie nur die beste Erziehung genossen. Als
Lehr- und Lerninstitut ist der Harem ein privilegierter Ort dafiir, dass sich die
Agypter in Weisheit entwickeln konnten. Ausldnderinnen, die als ,Diplomaten-
gattinnen* ins Land kamen, waren bevorzugte Géste in den Harems.

Die Frage stellt sich: War der Harem in Israel moglicherweise in Anlehnung an
dgyptische Vorbilder gedacht? Die Antwort gestattet keinen Zweifel, nehmen wir
die ausldndischen Frauen, von denen in 1 Koénige 11 die Rede ist, niher in
Augenschein. Die Tochter des Pharaos, fiir die Salomo ein Haus hatte bauen
lassen (1 Kon 9,24), fithrt die Liste der Frauen an. Der Kreis der Salomogeschich-
ten beginnt sowohl mit einem Bezug auf die Tochter des Pharaos, wie er auch



damit endet. Wiederholt wird hier, was wir aus den Vorlagen des dgyptischen
Harems kennen. Dort war die dgyptische Prinzessin in ihrer Eigenschaft als
,Gattin des Konigs“ Verwalterin der wichtigen Institution gewesen. Und die
Kulte der verschiedenen Gottheiten waren eine der Hauptaufgaben gewesen, wie
etwa die Verehrung der Schutzgttter des Harems und die Andacht zu ihnen.
Auch am Hof in Jerusalem wurden musikalische Darbietungen sehr gepflegt.
Zither und Harfe (1 Kon 10,12) waren im antiken Orient weit verbreitete Musikin-
strumente. In 1 Kén 11,8 steht die Anbetung der verschiedenen Gotter unter der
Leitung der Haremsfrauen. Bekanntlich verehrte Salomo ja Astarte, die Gottin
der Sidonier, und Milkom, den Gotzen der Ammoniter; und fiir Kemosch und
Milkom, Gétzen der Moabiter bzw. der Ammoniter, hatte er Heiligtiimer bauen
lassen (11,6-7).

In der Absicht, jedwede Anbetung irgendwelcher Gottheiten aufser JHWH auszu-
merzen, qualifizieren die Deuteronomisten diese als Gotzen. Des Weiteren cha-
rakterisieren sie sie als ,fremde Gotter”, versagen ihnen die Benennung als
Gottheiten und haben ein einziges gemeinsames Substantiv fiir sie. Damit aber
schrinken sie sie auf ihre jeweiligen Rollen ein und geben zu verstehen, diese
stiinden zudem unter der Kontrolle JHWHs. So schrinken sie Macht und Herr-
schaft der Gétzen ein und nehmen auch anderen Gottheiten ihre vermeintliche
Sakralitit.

Die Frauen beten die Gottin Astarte an, die als Fruchtbarkeitsg6ttin im Alten
Orient einen ziemlichen Bekanntheitsgrad geniefit. Anspielungen auf Astarte
finden sich in der Hebrdischen Bibel im deuteronomistischen Geschichtswerk.
Dass sie meistens als fremde Gottheit identifiziert wird, signalisiert polemische
Zusammenhinge. Dieses polemische, negative Bild von Astarte malen uns die
Autoren vor allem, wenn es um Themen geht, die mit Erde und Tieren zu tun
haben. Wichtig ist sie allenfalls wegen ihrer Funktionen. Sie als Gottheit zu
identifizieren verbietet sich. Im Paralleltext in 2 Chronik wird jede Anspielung auf
Astarte vermieden. Also legt sich die Erkenntnis nahe, dass in der Mentalitdt der
Deuteronomisten Astarte als Gottheit Schritt fiir Schritt entpersonalisiert und
entdivinisiert werden soll. Anzunehmen ist, dass derartige Gottheiten in weiten
Gebieten Paldstinas bekannt waren. Im angedeuteten Prozess der Entperson-
lichung entwickelte sich Astarte mithin von einer vermutlich bekannten, sowohl
in Israel als auch in Juda angebeteten Géttin zu einer Abstraktion, die in der
hebrdischen Sprache fiir Fruchtbarkeit steht. Um das Bild zu vervollsténdigen,
hiillt der Autor die Frauen mitsamt ihren Gottinnen in ein negatives Licht, als
seien sie schuld an den religidsen Verirrungen Kénig Salomos.

So erweist sich als héchst wahrscheinlich, dass es als Ort des Erlernens und der
Pflege der Weisheit auch am Hofe Salomos einen Harem gegeben hat. Auf Grund
ihrer Untersuchungen kommen zahlreiche Fachleute zu dem Schluss, die Weis-
heitstradition gehe auf die Zeit Konig Salomos zuriick.12 , Alles deutet darauf hin,
dass die Konigsherrschaft Salomos die Gelegenheit ist, bei der adgyptische
Einfliisse auf die Weisheit in Israel extensiv einwirken konnten.“13 Und in der
Tat: Mit Einfiihrung der Monarchie erwies sich die Notwendigkeit schriftkundi-
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gen Personals und damit auch von Schulen, die mit dem Hof in Verbindung stehen
sollten und an denen dieses ausgebildet werden konnte. Was indes fortwihrend
zwischen den Zeilen zu erkennen ist, ist, dass es diese Schulen in den genannten
Kreisen von Haremsfrauen bereits gab. Dann aber stehen wir vor der Frage: In
welchem Augenblick wurde den Frauen des Recht auf Ausiibung der Weisheit
gestohlen? Und in welchem Augenblick verkam der Harem zu einer simplen
sexuellen Stereotype? Die klare Antwort finden wir, wenn wir uns vor Augen
halten, dass es das monarchische System war, das die Frauen aus Fiihrungs- und
Machtpositionen entfernte.

Weise Frauen: eine Vision aus dem Alltag fiir den
Alltag

Meine Untersuchung zu den Franen im Salomo-Zyklus hat mir geholfen, Stereo-
typen zu entdecken, welche die asymmetrischen, perversen Beziehungen der
Ménner zu den Frauen nur weiter verfestigen: , Prostituierte®, ,Miitter®, ,Neben-
frauen®, ,Fiirstinnen“ und ,Kéniginnen“. Die ersten drei sind Ubertreterinnen
und schaffen Chaos. Die beiden letzten, wenn auch mit koniglichen Titeln geziert,
werden verschwiegen und als dekorative, aber dem Konig untergeordnete Figuren
vorgefiihrt. Sie alle entlarven nicht nur die Macht des Kénigs, die ja - gemessen
an den Frauen - umso deutlicher akzentuiert wird, sondern verkérpern vor allem
die weibliche Weisheit. Die Wirkung der Gottheiten auf die Religion Israels
beruht auf der Einfithrung der Weisheit, die spéter in der israelitischen Chokmah
Gestalt gewinnt.14

Meine Untersuchung hat mich Einblick gewinnen lassen in einen Prozess, in dem
Frauen mehr und mehr unsichtbar gemacht werden. Sie hat mich zu der Erkennt-
nis und Wertschatzung gefiihrt, welch eine Weisheit in ihnen steckt. Jetzt verste-
he ich auch den Grund, weshalb man sie verschwieg und versteckte: weil sie eine
Bedrohung fiir die patriarchalische Macht sind.

Mich, die ich immer wieder mit armen, zumal schwarzen Frauen zusammenlebe,
haben die Geschichten der Frauen von 1 Koén 3-11 die Weisheit des Uberlebens
gelehrt. Jetzt verstehe ich ihre Geschichten von Kampf und Widerstand. Ich
anerkenne die Geschichten ihrer prostituierten und von einem patriarchalischen,
auf Ausschluss hin formatierten System geschundenen Kérper - Kérper, in denen
einst weise Koniginnen lebten, bis aus ihnen dann versklavte Prostituierte wur-
den. Heute problematisieren diese Kérper die Stereotypen von Geschlechtlichkeit,
Mutterinstinkt und vermeintlicher mannlicher Objektivitit. Wortpaare wie Mut-
ter/Hure oder Freie/Sklavin aufzuldsen ist eine stindige Herausforderung fiir
eine feministisch-hermeneutische Betrachtensweise. Weisheit ist micht allein
Besitz von Frauen, denen Bildung offen steht, ist kein Monopol von Géttinnnen,
Kéniginnen und Haremsdamen. Weisheit wohnt auch in den armen Frauen des
kleinen Volkes, die aus der Kraft eines beachtlichen Unterscheidungsvermogens
leben. Wonach wir streben und was wir wollen, ist eine Kirche, in der die



Jiingerschaft von Gleichen mehr als eine Utopie ist. Anerkennen, dass Weisheit
nicht das Eigentum von Leuten mit Zugriff auf Macht ist, ist und bleibt die
Herausforderung.

JIch preise dich, Sophia, weil du all das den Weisen und Klugen verborgen, kleinen
Frauen aber geoffenbart hast“ (vgl. Lk 10,21).
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