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Die Erlésung der Globalisierung
| Die Opfer

Jon Sobrino

Die Globalisierung fiihrt in ihrer konkreten Realitit zu schlimmen Ubeln in
unserer Welt. Darum bedarf sie der Erlosung. Erlésung zu schaffen ist grund-
sédtzlich die Aufgabe der Opfer. Diese These, die wir - in Anlehnung an Ellacuria -
auf der Grundlage des christlichen Glaubens in einer bewusst provokativen,
prophetischen und utopischen Sprache formuliert haben, wollen wir in diesem
Beitrag entwickeln.

I. Eine Globalisierung, die der Erlosung bedarf

Der Begriff , Globalisierung” umfasst vielschichtige und unterschiedliche Wirk-
lichkeiten. Er kann sich auf die Universalisierung des Marktes beziehen, auf
schnelle Kommunikationsmoglichkeiten auf der Erde, auf die Homogenisierung
kultureller Milieus oder auf die Hoffnung auf eine neue, menschliche oikumene.
Der Begriff ist also komplex und mehrdeutig, zumal wenn man sich erinnert, dass
das Verstindnis der Wirklichkeit als globale Wirklichkeit weit in die Geschichte
zuriick reicht. Das Jahr 1492 (Entdeckung von Amerika) ,umrundete” zum ers-
ten Mal die Erde. Das Jahr 1945 (Hiroshima) globalisierte die Verantwortlichkeit
fiir einen Planeten, der begann, als Ganzer in Gefahr zu geraten.

Obwohl der Begriff mehrdeutig ist, umgeben die Verteidiger der Globalisierung -
vor allem aus dem Bereich der Okonomie - diese mit einem Nimbus des Glanzes.
Sie prasentieren die Globalisierung als das ,Heil“, eu-aggelion, und in ihrem
»abschlieftenden Stadium“ - was immer das bedeuten mag - als ,Ankunft des
Endes der Geschichte“. Die Metapher unterstellt Elemente der Hoffnung: zum
einen die Infegration, weil in der globalen Welt alle ihren Platz haben, zum
anderen ein Zentrum, das die Macht hat, Gutes zu schaffen. Sie suggeriert eine
renaissanceartige Perfektion, Rundheit und sogar Gleichheit, ndmlich den glei-
chen Abstand aller Punkte der Erdoberfliche zum Zentrum. Wie in der Liturgie
des Advents wird - auf sdkularisierte Art und Weise, aber nicht weniger wir-
kungsvoll - gesungen: ,Freue dich, Jerusalem, deine Rettung ist nahe.“

Die Tatsachen jedoch widerlegen diesen Optimismus - obwohl natiirlich auch
niitzliche Dinge entstanden sind und man eine Tendenz zu einem globalen Be-
wusstsein bemerken kann, die es vorher nicht gab, was positiv ist. Aber gleich-
wohl ist es eine Tatsache, dass sich entgegen der ,idealen Essenz” der Globalisie-
rung nicht die ,Integrierten®, sondern die Ausgegrenzten vervielfacht und globali-
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siert haben. Es ist nicht zu einer Homogenisierung des Humanen gekommen,
sondern zur Ausdehnung des Trivialen. Es ist auch nicht zu einer famili4ren
Umarmung auf der Erde gekommen, sondern zu einer grausamen Spaltung zwi-
schen den Volkern. Aus dieser Situation heraus erwidchst die fundamentale
Frage: Globalisierung oder Eroberung? (So der Titel eines Buches von Cristianis-
mo y Justicia, Barcelona 1999.) Aus dieser Situation heraus kommt es auch zu
globalisierungskritischen Protesten unter der Parole ,Eine andere Welt ist
mdglich® und zur Reflexion Jiirgen Moltmanns, der in grofer Weisheit Riick-
schau auf die Jahrhunderte westlichen Fortschritts hilt: ,Die Totenfelder der
Geschichte, die wir gesehen haben, verbieten uns ... jede Fortschrittsideologie
und jedes Gefallen an der Globalisierung ... Wenn die Erfolge der Wissenschaft
und der Technik benutzt werden kénnen, um die Menschheit auszuléschen (und
wenn die Mdglichkeit besteht, wird dies auch eines Tages der Fall sein), dann
wird es schwierig, sich fiir das Internet oder die Gentechnik zu begeistern.“!

Il. Das Prinzip der Erlosung und des Heils: die Opfer

Diese Globalisierung bedarf der Erlosung. Hans Kiing tritt fiir eine globale Ethik
ein und Johannes Paul II. fordert, dass sich die Globalisierung - eine offene,
menschliche Wirklichkeit - von der Soziallehre der Kirche leiten lasse, weil sie
sonst zu einer ,neuen Version des Kolonialismus® geraten konne. Diese Initiati-
ven sind gut, aber offenbar nicht ausreichend, solange man sich nicht um ein
Minimum an geschichtlicher Konkretisierung bemiiht. Dies wollen wir im Folgen-
den tun: ein ,Prinzip der Erlésung

und des Heils* darstellen, das eine

Dynamik entwickelt, um die Ubel der Besiduon
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Globalisierung zu iiberwinden (Erlo-
sung) und um Gutes zu schaffen
(Heil). Den Schwerpunkt legen wir da-
bei auf das Moment der ,Erlésung”,
weil wir uns nicht mit der Feststellung
der ,Grenzen“ und der ,Vieldeutig-
keit“ der Globalisierung zufrieden ge-
ben wollen. Wir wollen nicht iiber-
sehen, dass die Globalisierung auch
eine Siinde ist, die es zu iiberwinden
gilt. Beginnen wir.

Die biblisch-christliche Tradition ist
eine Expertin auf dem Gebiet der
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Erlésung und des Heils sowie der Zusammenhénge, die beides hervorbringen. Das
Heil setzt Verheiftung und - dem entsprechend - Hoffnung voraus, aber sein
eigentliches Kennzeichen ist es, dass es aus dem Schwachen und Kleinen heraus
geboren wird: eine unfruchtbare alte Frau, das winzige Volk Israel, das kleine
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Bethlehem, ein armer Jude ... Das Schwache und Kleine stehen im Zentrum der
Erlosungsdynamik. Jene sind die Trager des Heils, nicht nur die durch das Heil
Begiinstigten. Die Utopie antwortet auf ihre Hoffnung, nicht auf die der
Méchtigen. Und ihre Kleinheit driickt den entscheidenden Moment der Gnade des
Heils aus, nicht der Hybris.

Diese Tradition des Kleinen als Trdger des Heils durchzieht die Bibel, aber es
finden sich noch weitere Aspekte. Im Alten Testament begegnet die mysteriése
Figur des leidenden Gottesknechts, der nicht mehr nur ,arm“ und ,klein“, son-
dern auch Opfer ist. Und dieser Knecht ist von Gott auserwihlt, um die Siinde der
Welt zu tragen und Heil zu bringen. Zu dem Skandal des Kleinen kommt die
Verriicktheit des Opfers hinzu. ,Nur in einem schwierigen Glaubensakt, schrieb
Ellacuria, ,ist der Sidnger des Knechts in der Lage zu entdecken, was in den
Augen der Geschichte als das glatte Gegenteil erscheint.“2

Auf diesen Knecht wollen wir uns jetzt konzentrieren. Wie anfangs bereits
gesagt, konnen christlicher- und paradoxerweise die Opfer der Globalisierung ihr
Erlosungsprinzip sein. Wenn man die Opfer nicht ganz zentral beriicksichtigt,
wird eine humane Globalisierung niemals méglich sein. Das ist eine weitreichen-
de theologische Einsicht, weil der Gottesknecht noch nicht als aktuelle, kollektive
und historische Realitdt geschichtlich konkretisiert wurde, und noch weniger
wurde das Heil, das er der Welt heute bringt, geschichtlich konkretisiert.

Diese zweifache Konkretisierung in der Geschichte hat unter uns stattgefunden.
Ellacuria betonte, dass man zwar nicht mit absoluter Prizision bestimmen konne,
in wem sich heute der leidende Knecht vergegenwirtige, aber: ,Die erste Welt ist
nicht in dieser Linie, sondern die dritte Welt; die Klassen der Reichen und der
Unterdriicker sind es nicht, es sind die Klassen der Unterdriickten.“3 In unserer
Sprache verkérpern den Knecht heute die ,gekreuzigten Vélker*, die auf ihren
Schultern die Siinde dieser Welt tragen - in unseren Tagen die Siinde der
Globalisierung. Erzbischof Romero sagte in religiéser Sprache zu den Banern und
Béuerinnen von Augilares, einem massakrierten Volk: ,IThr seid das Géttliche,
das schmerzhaft durchbohrt wird.“ (Predigt vom 19. Juni 1977). Der Knecht ist
zugleich der befreiende Christus und das leidende Volk (vgl. die Predigt vom
21. Oktober 1979).

Diese ,Opfer von heute“ bringen Heil, auch geschichtliches Heil. Schon die
klassische Soteriologie bezog sich auf den Knecht aus dem Buch Jesaja, aber die
geschichtliche Konkretisierung des Heils, das der Knecht bringt, ist nicht in der
Welt des Uberflusses, sondern in der dritten Welt entstanden - weil »der Ort (die
konkrete geschichtliche Realitdt) dazu fithrt, dass die Quelle der Offenbarung (die
Bibel) die eine oder andere Sache von sich preisgibt.“ Johannes Paul II. war so
mutig, im September 1985 in Kanada zu sagen, dass am Tag des Jiingsten Ge-
richts die armen Volker ihre Unterdriicker richten werden. Aber in der dritten
Welt gehen wir dariiber hinaus: Die gekreuzigten Vilker bieten jenen jetzt das
Heil an.

Ein Beispiel aus Asien: Die Armen sind zu einer Mission auserwahlt - nicht weil
sie heilig, sondern weil sie machtlos und abgelehnt sind: ,Sie sind dazu aufgeru-
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fen, das Heil an die Reichen zu vermitteln; die Schwachen sind aufgerufen, die
Starken zu befreien.“S Ein Beispiel aus Afrika (ilberkonfessionell, aber mit dem
gleichen Anliegen): , Die Kirche in Afrika hat als afrikanische Kirche eine Mission
fiir die universale Kirche. Die Kirche in Afrika ist das durchbohrte Herz Christi in
diesem zerrissenen Korper der universalen Kirche ... Mit ihrer Armut und Be-
scheidenheit muss sie alle Geschwisterkirchen an das Fundament der Seligprei-
sungen erinnern und denen die gute Nachricht der Befreiung ansagen, die der
Versuchung der Macht, des Reichtums und der Herrschaft erlegen sind.“® So
spricht die Theologie normalerweise nicht, auch nicht die progressive, da sie sich
um notwendige Dinge sorgt und sich bemiiht, diesen gemaft der ,demokrati-
schen® christlichen Vernunft eine Antwort zu geben. Aber ich frage mich, ob sie
sich in gleicher Weise auch von der christlichen Vernunft ,des geschichtlichen
Kreuzes“ leiten lasst.”

lll. Die Opfer: Erlosung und Rettung von der
Globalisierung

Die Schlussfolgerung aus dem Gesagten ist paradox: Der biblischen Tradition
zufolge besitzen die Opfer der Globalisierung ein Potential und eine Kraft, die der
Dynamik der Globalisierung entgegen gesetzt sind, und die sie in ein Prinzip der
Erlésung und des Heils verwandeln. Wir wollen nun den Beitrag der Opfer zur
Globalisierung bzw. zu dem, was die Globalisierung idealerweise zu sein vorgibt,
anhand dreier zentraler Aspekte betrachten: anhand der Wahrheit, der Solidaritat
und der Kultur der Armut. Wir werden diese Aspekte analysieren und zu zeigen
versuchen, von welcher Siinde sie die Globalisierung ,erlosen” und welche ihrer
idealen Zielsetzungen sie ,retten® kénnen.

1. Die Wahrheit: In Wahrheit stehen die Opfer im Zentrum

des Interesses

In der Globalisierung wird als selbstverstindlich vorausgesetzt, dass es die
Macht ist - die 6konomische Macht vor allem -, die zum Zweck der Rettung
zusammenruft, versammelt, ,globalisiert. Diesem Zentrum des Interesses stellt
die Bibel ein anderes, entgegengesetztes Zentrum gegeniiber: Die Opfer ziehen
die Aufmerksamkeit auf sich und rufen die Menschen zusammen. In der johannei-
schen Theologie ist es der Gekreuzigte, der alle anderen zu sich zieht (vgl. Joh
1223221937

Und das gleiche ereignet sich manchmal in der Geschichte. Vor vielen Jahren
existierte El Salvador nicht fiir die Welt. Erst im Jahr 1977 begann man, El
Salvador kennen zu lernen, als der Priester Rutilio Grande ermordet wurde. Die
westliche, demokratische und christliche Welt war iiberrascht, und einige waren
erschiittert. Aber das wichtigste ist, dass dieser Mord eine bisher iibersehene
Tatsache bekannt machte: Auch Bauern, Arbeiterinnen, Studenten, Katechetin-
nen und Laienprediger wurden massiv verfolgt, gefoltert und ermordet. Der Schrei
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der Repression und des Kreuzes durchbrach das Schweigen der Armut und der
Ungerechtigkeit. Und die Augen vieler richteten sich auf E1 Salvador.

Der leidende Knecht zieht folglich bis heute die Aufmerksamkeit auf sich und
verwandelt sich in ,das Licht der Volker* (Jes 42,6; 49,6). Von den heutigen
Opfern geht aufgrund ihrer eigenen gekreuzigten Wirklichkeit ein Licht aus, das
die Liige der Globalisierung anklagt und enttarnt. Und in diesen Zusammenhang
muss daran erinnert werden, wie Luis de Sebastian sagt, dass , die Globalisierung
der momentane Zustand der Weltwirtschaft ist ..., (der) Gewinner und Verlierer,
Sieger und Opfer produziert hat.“ In Bezug auf die Opfer muss man nur eine Zahl
erwihnen, die zum Symbol geworden ist: 2000 Millionen Menschen miissen heute
mit zwei Dollar pro Tag auskommen, die Hélfte von ihnen mit weniger als einem
Dollar. Casaldaliga nennt das die ,Mega-Blasphemie unserer Zeit“. Diese Tat-
sache kann man nicht verdunkeln, auch wenn die Strategie der Globalisierung
darin besteht, dies zu verbergen, zu verstecken und zu verheimlichen - was
durchaus auch mit der Hilfe der ,globalisierten” Medien auch passieren kann.
Diese Wahrheit zu akzeptieren und sie nicht mit Ungerechtigkeit zu unterdriicken
- die grofSte Gefahr des Menschen, vor der uns Paulus warnt (Rém 1,18) - ist der
erste Schritt. Dann kénnen die Opfer andere zur Umkehr bewegen. Dieser Begriff
ist ungewthnlich in der Sprache der 6konomischen Analyse, aber er ist unersetz-
bar, wenn man eine humane Globalisierung anstrebt. Wolfenson selbst, der Ex-
Président der Weltbank, musste im September 2000 in Tschechien sagen: ,Die
Hilfen des Westens fiir die Dritte Welt sind zuriickgegangen und ich halte das fiir
ein Verbrechen.” Wenn es ein Verbrechen ist, dann muss es auch Reue und
Schmerz geben. Und dieser Schmerz, wenn er ehrlich ist, ist ein erster Schritt -
ein kleiner, aber notwendiger Schritt, um das immense Unrecht unserer Welt zu
erfassen (der reiche Mann und Lazarus - Lk 16,19ff) und Scham zu empfinden
angesichts einer schamlosen Welt, die in ihrer tiefsten Wiirde geschindet ist.
Eine Globalisierung ohne Wahrheit oder schlimmer noch: gegen die Wahrheit
kann nicht zur Humanisierung beitragen und nicht , globalisieren“, sondern nur
»ausschliefsen”. Liigen und Verheimlichungen verneinen die Realitit der Dinge
selbst. Und so ,existiert Afrika nicht": Es wurde von der Realitit ausgeschlossen
durch die Gegen-Globalisierung des Schweigens. Auf diese Weise entsteht auch
Zertrennung und Widerspruch, und so kann Cuba kein fiir andere offenes Volk
sein: Es wird blockiert durch die Gegen-Globalisierung der Liige. Liigen und
Verheimlichungen sind keine Hilfe bei der Universalisierung des Humanen.

Nur auf umgekehrte Art und Weise, wenn das Leid der Opfer in den Mittelpunkt
des ,Globus* gestellt wird, erreichen wir Wahrheit und Universalisierung. Das
hat nichts mit irgendeiner Opfermentalitit zu tun, sondern mit der fordernden
Einladung, den Opfern menschlich und mit Barmherzigkeit und Gerechtigkeit zu
antworten. Darin steckt eine Bewegung, die alles globalisiert und all jene
einschlieftt, fiir die sich die Menschlichkeit im tiefsten Inneren entscheidet, in der
Barmherzigkeit.

Wir wollen diesen Abschnitt mit zwei kurzen Uberlegungen abschliefen: Beim
Sprechen tiber die Opfer haben wir mit dem Negativen begonnen, das sich im Leid
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ausdriickt, und wir haben dies getan, weil das Leid die alles beherrschende
Wirklichkeit ist. (An anderer Stelle miisste untersucht werden, ob sich das
Christentum, zumindest die Botschaft Jesu, nicht zuerst und direkt an die ,Lei-
denden® richtet - und erst dann an die ,Siinder”.) Dieses Leiden ist massiv,
ungerecht und grausam. Es ndhrt sich von unschuldigen und wehrlosen Men-
schen und ist ein Produkt der Welt der Méachtigen (der Mdchtigen aus Wirtschaft,
Militdr, Politik, den Medien und manchmal auch aus den Kirchen und
Universititen). Es handelt sich um das mysterium iniquitatis.

Aber man kann die Negativitit nicht verbergen, die sich in der Bosheit ansdriickt,
manchmal in erschiitternder Weise. Die Bosheit ist gegenwdrtig in der Welt des
Uberflusses und der Unterdriicker, und sie ist manchmal auch gegenwirtig in der
Welt der Opfer, die wiederum andere zum Opfer machen. So erklart der Bischof
Sikuli aus Butembo im Kongo: ,Wenn man niemanden auf der Welt hat, weder
Vater noch Mutter und auch keine Schwester, und wenn man noch ein Kind ist in
einem zerstorten und barbarischen Land, in dem sich alle umbringen - was macht
man dann? Man wird ein Kindersoldat, um zu essen und zu toten: Das ist alles,
was uns iibrig bleibt.“® Von Unschuld kann also keine Rede sein. Auch unter den
Opfern ist das mysterium iniquitatis gegenwirtig. Aber da ist etwas in dem
Mysterium dieser Kindersoldaten, das - in Analogie zum Knecht, wenn man so
will - auf mysteriose Weise auf den gekreuzigten Christus verweist und die
Aufmerksamkeit auf sich zieht.

Eine zweite Uberlegung: Wir haben gesagt, dass die Opfer von heute der Gottes-
knecht sind, aber andere entdecken seine Gegenwart an ganz anderen Orten. Die
folgenden Worte eines Theologen des Kapitalismus sind mittlerweile klassisch
geworden: ,Viele Jahre lang war Jesaja 53,2-3 einer meiner Lieblingstexte der
Bibel: ,Er war der Allerverachtetste und Unwerteste, voller Schmerzen und
Krankheit. Er war so verachtet, dass man das Angesicht vor ihm verbarg.’ Ich
mochte diese Worte auf die moderne business corporation anwenden, eine extrem
verachtete Inkarnation der Gegenwart Gottes in dieser Welt."“9

2. Die Solidaritat: Die Opfer laden ein, ,sich gegenseitig zu
starken"

In der christlichen Tradition ist das Symbol einer Globalisierung ,mit Qualitat”
der Tisch, der mit allen und mit Ungleichen geteilt wird, wie es bei Jesus iiblich
war. Das war die Utopie von Rutilio Grande: ,Ein einziger, grofer Tisch mit
grofen Decken, fiir alle.“ Es ist der Tisch, der die Ungleichen gleich und das
Entstehen einer menschlichen Familie moglich macht.

In den letzten 40 Jahren hat sich die Welt nicht in dieser, sondern in der
entgegengesetzten Richtung entwickelt. Nach den Berichten von UNDP war das
Verhéltnis von Reichen und Armen im Jahr 1960 1:30, im Jahr 1990 1:60 und im
Jahr 1997 1:74. Das bedeutet, dass die , Art“ gut oder schlecht leben kann, aber
es bedeutet vor allem, dass man sich die Erde offenbar nicht so vorstellt, dass auf
ihr eine ,menschliche Familie“ leben konnte. Auch die Globalisierung denkt nicht
in diesen Begriffen. Wie kénnen wir eine einzige, menschliche ,Familie* werden
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auf dieser Erde, auf der einige kleine Minderheiten das Leben als Selbst-
verstdndlichkeit betrachten, wihrend fiir die grofte Mehrheit das Leben das ist,
was sie zuallerletzt als Selbstverstdndlichkeit betrachten kann? Das ist die ent-
scheidende Frage, auf die die Globalisierung antworten muss. Die Antwort ist die
»oolidaritdt” - und hier spielen erneut die Opfer eine grofe Rolle.

Mit dem Wort Solidaritdit wird normalerweise Hilfe, Niahe, Verteidigung der
Schwachen zum Ausdruck gebracht, und all das immer mehr in seiner massiven
Dimension. ,Die Solidaritdt ist die Zartlichkeit der Volker®, sagt Casaldaliga
poetisch. Aber um die Solidaritit im Verhaltnis zur Globalisierung zu verstehen,
ist es hilfreich, sie auch konzeptionell zu analysieren. Wir wollen das Spezifische
der Solidaritat an einem Beispiel betrachten, das sich mehrfach unter uns zuge-
tragen hat.

Wie gesagt, richteten sich die Augen vieler auf das gekreuzigte El Salvador, was
eine neue und machtvolle Bewegung ausgelost hat: sich kennen lernen, sich be-
rithren lassen, helfen, sich engagieren. Man begann die Hilfe auf eine neue Art
und Weise wahrzunehmen: Es ging nicht mehr nur um materielle Hilfe, sondern
um den Einsatz der Person; und nicht nur um einen zeitweiligen Einsatz, sondern
um ein dauerhaftes Engagement. Und so ereignete sich dann die entscheidende
Neuheit, was die Globalisierung betrifft: Es ging nicht mehr nur darum, etwas zu
geben, sondern auch darum, etwas zu empfangen. Es ging darum, dass die Un-
gleichen ,sich gegenseitig stirkten“. Die Solidaritit war geboren.

Diese Art von Solidaritit ist vor allem eine Kritik der Globalisierung. Es wire
zwar nicht wenig (wenn es die Globalisierung denn herbeifiihren wiirde), aber es
geht nicht nur einfach darum, dass ,alle Zugang haben“ zu dieser Welt, sondern
darum, dass die Ungleichen ,sich gegenseitig stirken®, indem alle nehmen, was
sie brauchen - und das beste geben, was sie haben, und zwar auf allen Ebenen:
okonomisch, kulturell, weisheitlich, spirituell ... Dann aber ist ,der Globus* keine
angemessene Metapher mehr, weil sie rein rdumlich und materiell ist. Stattdes-
sen ist ,die Familie“ eine angemessene Metapher: dass, wie Ernst Bloch sagte,
»die Welt ein Zuhause fiir alle werde”, wo es Ndhe gibt anstelle von Distanz
(obwohl dies aus der Perspektive des Marktes niitzlich fiir die Tourismusindu-
strie sein konnte), Achtung anstelle von Verachtung (die man iiblicherweise
denen gegeniiber zum Ausdruck bringt, die ohne Einladung eintreten) und Freude
anstelle der Angst (davor, dass die Eingetretenen iiberall eindringen).

Welche Faktoren bringen diese Bewegung der Solidaritit hervor, diese Art zu
sein und zu leben, die so anders und der Globalisierung so entgegen gesetzt ist?
Die Opfer und die Beziehung zu ihnen, der Versuch ihnen zu helfen und dabei
Hilfe bei ihnen zu finden. Die Opfer konnen den ,Globus“ in eine ,Familie
verwandeln, den , gigantischen Supermarkt® in ein ,Zuhause*.

Und sie kénnen der gegenwdrtigen Zivilisation etwas geben, was dieser - mit
schlimmen Folgen fiir die Menschheit - praktisch ganz fehlt: die Gnade. Wenn
sich die Leserinnen und Leser hier fragen, warum in diesem Zusammenhang die
Gnade erwdhnt wird, dann fiirchte ich sehr, dass sie weder Jesus von Nazaret
verstanden haben noch den Menschen, wie er sein soll - der Mensch, der sich
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nicht nur selbst hervorbringt, sondern sich auch von anderen hervorbringen ldsst.
Das ist die Wirklichkeit und die Erfahrung der Gnade.

Solidarische Frauen und Minner, die aus anderen Lindern kamen, um in Fliicht-
lingslagern und Dérfern zu helfen, haben wiederholt diese Erfahrung gemacht
und erzdhlen voller Dankbarkeit, dass sie dort, wo sie es am wenigsten erwartet
hitten und sozusagen ohne es zu verdienen, mehr empfangen haben, als sie geben
konnten. Sie haben etwas von einer Ordnung empfangen, die hoher ist als jene,
die sie urspriinglich mitgebracht hatten. Sie haben herzliche Aufnahme, Zunei-
gung, Hoffnung und Glauben empfangen, also die Wirklichkeiten, aus denen ein
menschliches Gewebe und eine Familie wachsen kann.

Menschliche Globalisierung bedeutet nicht einfach nur, dass ,alle Zugang haben*
- wenngleich auch das nicht wenig wire - sondern dass alle sie selbst sein
konnen, jede und jeder das, was er oder sie ist - mit der Freude, sich gegenseitig
zu starken.

3. Die Kultur der Armut: Die Opfer kehren eine grundlegende
Voraussetzung um

Wenn das bisher Gesagte richtig ist, dann brauchen wir eine radikale - und nicht

nur eine ,quantitative“ - Verdnderung der Globalisierung. Casaldaliga sagte in

einem ,Zwanglosen Gebet an den Heiligen Franziskus®:

Franziskus, mein Freund,

die Welt ist so alt,

dass man eine andere erschaffen muss,
um sie neu zu sehen.

Ellacuria ist die Sache theoretisch angegangen. Mit Realismus und Pragmatis-
mus auf der einen Seite und Prophetie und Utopie auf der anderen bestand er
darauf, dass die ,Geschichte umgekehrt" werden miisse. In den Begriffen dieses
Artikels: ,Die Dynamik der gegenwdrtigen Globalisierung muss umgekehrt wer-
den”. Aus diesem Grund sprach Ellacuria davon, dass etwas radikal Neues not-
wendig sei: eine ,Kultur der Arbeit“ und, noch neuartiger, eine ,Kultur der Ar-
mut*. Diesbeziiglich forderte er programmatisch

eine Kultur ..., in der Armut nicht mehr die Entbehrung des Notwendigen und Wesent-
lichen aufgrund des geschichtlichen Handelns gesellschaftlicher Gruppen oder Klassen
oder des Verhaltens von Nationen oder Vilkergruppen ist, sondern ein allgemein
herrschender Zustand, in dem die Befriedigung der Grundbediirfnisse, die Freiheit der
Meinung des einzelnen und ein Bereich personlicher und gemeinschaftlicher Krea-
tivitdt gewdhrleistet sind, der das Auftauchen neuer Lebens- und Kulturformen, neuer
Beziehungen zur Natur, zu den Mitmenschen, zu sich selbst und zu Gott erméglicht.10

Diese Beschreibung ist utopisch, aber verniinftig. Erstens: Die Kultur der Armut
muss in erster Linie als Gegenposition zur Kultur des Reichtums verstanden werden
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und nicht als ein Lebensideal der allgemeinen Verarmung. Zweitens: Die Kultur
der Armut ist aulerdem eine geschichtliche Notwendigkeit, die sich aus der allge-
meinen Wechselbeziehung zwischen den natiirlichen Lebensgrundlagen und der
Bevilkerung ergibt. Drittens: Die Kultur des Reichtums ist ihrerseits als Weg zur
Sicherung des Lebens der Mehrheit gescheitert, da ihr Lebensideal nicht universali-
sierbarist. Aber selbst wenn es moéglich wére, wire es nicht wiinschenswert, weil es
auch als Weg zur Humanisierung der Menschen und Vilker gescheitert ist. Viertens:
Die Schlussfolgerung lautet, dass es in einer Welt, die siindhaft aus der Dynamik
Kapital /Reichtum heraus gestaltet wird, notwendig ist, eine andere Bewegung
ins Leben zu rufen, die jene heilvoll iiberwindet. Diese Bewegung entsteht in der
Welt der Armut. Und diese Armut ,zivilisiert” wirklich, gibt dem Geist Raum,

der nicht mehr erstickt werden wird durch die Gier, mehr zu haben als die anderen,
durch die genusssiichtige Gier, alle tiberfliissigen Dinge zu haben, wdhrend der Mehr-
heit der Menschheit das Notwendige fehlt. Dann wird der Geist aufbliihen konnen, der
unendliche spirituelle und menschliche Reichtum der Armen und der Vélker der Dritten
Welt, die heute durch das Elend und durch das Aufzwdngen kultureller Modelle
erdriickt werden, die in einigen Aspekten zwar entwickelter, aber darum nicht wirklich
menschlicher sind. 41

Ellacuria ging in seiner Argumentation von verschiedenen Punkten aus: von der
Reflexion iiber die Geschichte, ihre Moglichkeiten und Forderungen, und von den
kleinen Zeichen dieser Kultur der Armut, die er in der Dritten Welt sah. Aber das
Spezifische an Ellacurias Uberlegungen ist, dass er sich bei der Suche nach einer
Jneuen” Kultur ganz zentral auf eine biblisch-christliche Tradition bezieht: die
Armen, die Opfer, das gekreuzigte Volk.

Auf der Grundlage dieser Tradition der Armen und der Armut - in Verbindung
natiirlich mit dem besten anderer Traditionen - kénnen wir eine Weisheit ent-
wickeln, die von den Opfern herkommt und die Wirklichkeit nicht verdeckt; eine
Praxis, diese vom Kreuz herunterzuholen, ihre Hoffnung zu teilen, sich gegensei-
tig zu stdrken und - mit ihnen - das Leben zu feiern. Ellacuria glaubte, auf diese
Art und Weise ,die Geschichte umdrehen” zu konnen. Und so, sagen wir, kann
man ,die Globalisierung erlosen”.

EIE

Alles, was in diesem Artikel gesagt wurde, vor allem im letzten Abschnitt, muss
man richtig verstehen. Fiir die ,Erlosung” miissen natiirlich geschichtliche, ob-
jektive und gangbare Wege gefunden werden. Es gibt schon einige Versuche,
Mittel und Wege zu einer menschlichen Globalisierung theoretisch zu beschrei-
ben. Unsere Frage unterscheidet sich davon: Um diese Alternativen auf die
richtige Bahn zu bringen, miissen Prinzipien beriicksichtigt werden, in denen die
angestrebte Wirklichkeit schon antizipiert wird. In diesem Beitrag haben wir drei
davon benannt: die Wahrheit, die viele zusammen fiithrt, die Solidaritdt der Un-
gleichen, die sich gegenseitig stdrken und die Kultur der Armut, die eine Humani-



sierung mit sich bringt. Wir haben betont, dass diese Prinzipien ihren natiirlichen
Ort bei den Opfern dieser Welt haben. Unter den Opfern entstehen die Prinzipien
und von den Opfern empfangen diese Prinzipien ihre Richtung, um geschichtliche
Gestalt anzunehmen. Von den Opfern geht auch die Mystik und die Kraft der
Umsetzung aus. Die Opfer, so glauben wir, sind ein noch nicht herausgearbeitetes
und utopisches Prinzip der Geschichte - aber die Zukunft wird davon abhdngen,
dieses Prinzip ins Werk zu setzen. Doch es gibt schon kleine Anzeichen, dass es
so sein wird, und dies ist sicher unsere Hoffnung.
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