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37 In dhnlicher Weise sind die bilateralen und multilateralen zwischenstaatlichen Kontakte,
innerhalb und aufierhalb der grofsen internationalen Organisationen, einfacher - aber auch

weniger bedeutsam - geworden: vgl. E. di Nolfo, Storia delle relazione internazionali, Rom und
Bari 1994.

38 Vel. G. Ruggieri, I vicolo cieco dell’ecumenismo. A proposito di alcune pubblicazioni recenti, in:
Cristianesimo nella storia 9 (1988) 563-615; zu diesem Ubergang vgl. M. Velati, Una difficile
transizione. Il cattolicesimo romano tra unionismo ed ecumenismo (1952-1964), Bologna 1996,

39 Die Geste, genau so wie der Dialog, bedeutet eine Herausforderung fiir die Institution. Das
Papsttum hat Gesten setzen konnen, ohne auf die Bedenken derjenigen zu horen, die nach der
Theologie solcher Gesten fragten. Hinter den Gesten vermuteten sie einen grofen Hohlraum,
der plétzlich durch die Sehnsucht nach der Einheit gefiillt worden war. Trotzdem fillt es dem
Papst noch immer nicht leicht, Gesten zu ermutigen und aufzugreifen, die aus dem konkreten
Leben der Gemeinden geboren werden. In solchen Fillen ist es gerade der Papst, der fragt,
welche Theologie denn solche Gesten inspiriere ...

40 Zur Verzogerung beziiglich der Aussicht auf den ,gemeinsamen Kelch”, vgl. V. Martano,
Athenagoras il patriarca, aa0., 512-516.

Aus dem Italienischen iibersetzt von Brian McNeil

Das Petrusamt als Dienst an den
«pilgernden” Kirchen

Giuseppe Alberigo

I. Der kirchliche Kontext

Nach Einschétzung vieler vollzieht sich in den christlichen Kirchen gegenwartig
eine Verdnderung von grofSer Tragweite, wenn auch mit noch ungewissen Kontu-
ren. Darin schreibt sich auch die Krise der Glaubwiirdigkeit, des Ansehens und
der Identitdt des romischen Papstamtes ein.

Das hervorstechende Merkmal dieser komplexen Verinderung besteht in der
Anstrengung der Kirchen, ihre eigene Treue zum Evangelium neu zu gestalten.
Sie soll sich mittels einer Erneuerung des inneren Lebens und einer glaub-
wiirdigen Prdsenz unter den Menschen verwirklichen. Am Anfang dieser An-
strengungen steht der Impuls des II. Vaticanums und der gesamten dkume-
nischen Bewegung zur Befreiung der Kirche aus den im Laufe der Geschichte
eingefahrenen Schwerfilligkeiten des rémischen Rechts. Die Aussicht auf eine
Neuorientierung des Papstamtes kann sich jedoch nur vom Inneren der Kirche
aus und im Rahmen des Entstehens eines neuen Kirchenbildes ergeben. Die

372



Haltung der Selbstgeniigsamkeit wird fiir das Petrusamt jeden Tag mehr zur
Ursache von Isolation, mangelnder Glaubwiirdigkeit und Ablehnung.

Um so weniger kénnen die Probleme des Papsttums innerhalb der engen Grenzen
einer leistungsorientierten Rationalisierung umrissen werden. Die erhoffte ,In-
ternationalisierung” des Kardinalskollegiums und der rémischen Kurie hat nicht
die erwarteten Friichte getragen. Dabei ldsst sich nicht iibersehen, dass das
romische Papstamt innerhalb wie auflerhalb des Katholizismus herausragende
Bedeutung einnimmt - und zwar nicht nur in institutionellen, sondern auch in
geistlichen und theologischen Belangen. Seit mindestens zehn Jahrhunderten ist
es das Nadelohr, durch das - im Guten wie im Schlechten - viele der gréften
Ereignisse des Christentums hindurchgegangen sind.

Um dieser Problematik angemessen zu begegnen, scheint die Entscheidung fiir
einige Optionen unumgénglich:

a) die Entscheidung fiir ein Papstamt als Dienst an der Gemeinschaft und Einheit
der Kirchen und daher als innerkirchliche, nicht als iiberkirchliche Einrichtung,
eine Entscheidung also, dass der Papst in erster Linie Bischof von Rom sei, in
dem Bewusstsein, dass jedes andere Amt bzw. jeder andere Dienst nur dann
fruchtbar sein kann, wenn dieser keine Unterordnung oder, schlimmer, die Aufga-
be des rémischen Bischofsamtes mit sich bringt (was bisher allerdings iibermifig
oft der Fall war);

b) die Entscheidung fiir ein Papstamt, das sich durch die Prirogative des Primats
und der Unfehlbarkeit nicht fiir vollstindig bestimmt oder erschépfend festgelegt
halt, sondern sich, im Gegenteil, als
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empfinglich fiir wahrnehmbare Ande-
rungen und fihig zu neuen Daseins-
formen innerhalb der rémischen und
erst recht innerhalb der ,katholi-
schen“ Gemeinschaft der Kirche be-
trachtet;

c) die Entscheidung fiir ein Papstamt,
das es ablehnt, sich als grofie gesell-
schaftliche Institution im Wettbewerb
und, letztlich, auf der gleichen Ebene
mit den grofen Machtzentren (UNO,
multinationale Konzerne, grofe Fi-
nanz- und Wirtschaftszentren usw.)
zu verstehen, eine Entscheidung also,
den weltlichen Machtanspruch in al-
len seinen Formen aufzugeben;

d) die Entscheidung schlieflich fiir
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ein Papsttum, das zu einer wirklichen, wirksamen und regelméfigen Kollegialitiit
bereit ist, soweit es den Dienst an der Gemeinschaft und der Einheit betrifft, eine
Entscheidung also fiir einen primus inter pares, nicht fiir einen Uber-Bischof.

Im Ubrigen ist die Erneuerung des Papsttums nicht nur ein Gegenstand theoreti-
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scher Debatten. Tatsdchlich hat die Wahl eines slawischen Papstes 1978 ein
Jahrhunderte altes italienisches Monopol durchbrochen und so bereits die kon-
krete Moglichkeit der Erneuerung deutlich gemacht. Ahnliche Aussagekraft be-
sitzt die Praxis einer stdndigen Mobilitit des Papstes, die Johannes Paul II.
eingefiihrt hat. So ist es nach und nach zu einem ,Reisestil“ gekommen, der
insofern von potentiell institutioneller Bedeutung ist, als er die Gestalt der
Beziehungen zwischen Zentrum und Peripherie in der rémischen Kirche ver-
dndert, ja, die Schematisierung Zentrum /Peripherie selbst tendenziell aufhebt.
Trotz der Kritik an der Art und Weise der Reisen (triumphalistischer Stil, vorge-
stanzte Reden, exzessive Geschwindigkeit und Vorauswahl der Gesprichspart-
ner) scheint es unmaglich, deren Bedeutung als Keimzelle fiir die Uberwindung
des rémischen Zentralismus zu leugnen. Es handelt sich um eine - implizite, aber
erkennbare - Anerkennung der Besonderheit der einzelnen kirchlichen Situatio-
nen, der Fruchtbarkeit einer Konfrontation mit diesen und mit den sie prigenden
Kulturen sowie der Unabweisbarkeit eines respektvollen Dialogs des Nachfolgers
Petri mit den Bischofen auf der Basis ihrer tatséchlichen pastoralen Verantwor-
tung.

Eine dem , Reisestil” komplementire Ebene hat sich aus den Ad-limina-Besuchen
der Bischéfe in Rom entwickelt, die, jeweils fiir (nationale oder regionale) Bi-
schofskonferenzen organisiert, ihre traditionell individuelle Ausrichtung hinter
sich gelassen haben. SchlieRlich konnen auch die regelmaRigen Sitzungen der
Bischofssynoden als eine - wenn auch weithin unbefriedigende - Neuorientierung
gelten, welche die gewohnte Ordnung der Kurie durcheinander gebracht haben.
Auf dem Gebiet der , Auflenbeziehungen” stellen zudem die Bemiihungen Johan-
nes Pauls II. um die Verteidigung und die Verbreitung der Menschenrechte -
auch nach dem Ausverkauf der kommunistischen Regime - ein bedeutsames
Beispiel fiir eine ,primatiale” Initiative dar, die mit Zustimmung der Kirchen
ergriffen wurde und imstande war, das Evangelium widerzuspiegeln.

Ein signifikanter Beitrag zu diesem Klima der Erneuerung ist auch die gelassene-
re und konstruktivere Haltung gegeniiber solchen christlichen Traditionen, die
sich von denen der rémischen Kirche unterscheiden. Die Legitimitit der Petrus-
nachfolge und ihrer Verwurzelung in der rémischen Kirche erscheint so in einem
neuen Licht. Ebenso verhélt es sich mit der Anerkennung der Méglichkeit und
Fruchtbarkeit eines Dienstes an der Gemeinschaft unter den Kirchen, die
aufserhalb der romisch-katholischen Tradition stehen.

Il. Geschichtliche Wandlungen des Papsttums

Von einem geschichtlichen Standpunkt aus betrachtet, zeigen die sehr verschie-
denen Ausprigungen des Papsttums in den verschiedenen Epochen, dass es
nicht das eine {iberzeitliche ,Modell* gibt. Das pépstliche Amt hat sich von Mal
zu Mal vor dem Hintergrund der konkreten historischen Umstinde durch beacht-
liche Verdnderungen hindurch herausgebildet.

374



Selbst die lehramtlichen Definitionen des Papsttums lassen unterschiedlichen
Auffassungen einen gewissen Spielraum und erlauben daher eine wirkliche Er-
neuerung der Formen, der Inhalte und der Ziele des pdpstlichen Dienstes.! Be-
sondere Bedeutung kommt hier der Méglichkeit zu, Autoritit in der Universalkir-
che dauerhaft und tatsdchlich auf kollegiale Weise auszuiiben. Ebenso wichtig ist
es, zur Fruchtbarkeit glaubensbezogener Aspekte des Papsttums, die die Theolo-
gie in jiingster Zeit vernachldssigt hat, wie etwa dem petro-paulinischen Ur-
sprung des pépstlichen Dienstes und seiner entsprechenden Natur, wieder Zu-
gang zu finden. Ein stirkeres Bewusstsein vom paulinischen Charisma kénnte
unsere Vorstellung vom Papstamt und seinen Handlungsméglichkeiten berei-
chern. Im Ubrigen waren die Faktoren fiir die grofte Verhédrtung des Papsttums
nicht eigentlich dogmatischer, sondern eher ideologisch-kultureller Natur, wie
etwa die Thesen iiber den , monarchischen“ Charakter des Papsttums, die im 13.
Jahrhundert aufkamen.

Dier eigentliche Grundlage fiir das papstliche Amt besteht in den Gemeinschafts-
beziehungen unter den Kirchen. Deshalb verlangt die Erneuerung des Papstamtes
notwendigerweise eine Ankniipfung an die gemeinsamen Linien der Kirchenre-
form, die in den kirchlichen Uberlegungen, Debatten und Erfahrungen vorherr-
schen. Es wire unzulissig, zu schematisieren und zu generalisieren: Tatsichlich
sind die gegenwartigen Fermente der Entwicklung in der Kirche uneinheitlich wie
noch nie, wenn man von ihrer Wurzel und ihrer tieferen Inspiration absieht. Die
Weiterentwicklung muss in diesem Zusammenhang das Prinzip der institutionel-
len Festgefiigtheit des Petrusamtes {iberschreiten, das sich im zweiten Jahrtau-
send nach und nach durchgesetzt hat.

In dem Mafie, in dem das Petrusamt sich bemiiht, Zentrum und Garant eines
evangelinmsgemédfien Glaubens in der Gemeinschaft der Kirchen zu sein, er-
scheint seine Institutionalisierung als ,reisendes Amt“ als conditio sine qua non.
Sein Eingehen auf die Erfordernisse des Glaubenszeugnisses ist der eigentliche
Mafistab seiner Autoritit. Gerade so wird es zum Ausdruck des Prinzips der
ecclesia semper reformanda, wonach es niemals eine endgiiltig geformte christliche
Institution gibt, weil die Angleichung an das Evangelium niemals vollkommen
sein kann. Dies bedeutet, dass der Dienst am Gottesvolk wihrend seiner Pilger-
reise durch die Geschichte ein Papsttum verlangt, dessen Einstellung und Dienst-
bereitschaft durchgehend , pilgernd*“ sind.

lll. Der Papst als Bischof der Kirche von Rom

Die Aufgabe des Papstes als Bischof von Rom begriindet seinen urspriinglichen
Titel, nicht nur in einem historischen Sinn, sondern auch in theologischer Hin-
sicht. Es ist keine pure ,,Archiologie”, in der tatsichlichen und verantwortlichen
Leitung der Ortskirche von Rom durch den Papst persénlich die erste und fun-
damentale Erneuerung des Papsttums zu sehen. Der direkte und konkrete Kon-
takt mit den Problemen des christlichen Alltags seiner Gemeinde wiirde dem
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Papst ein menschliches Antlitz wiedergeben: als Christ unter Christen und Hirt
unter Hirten.

Die Inhalte einer solchen Ausrichtung kénnen nur auf typologischer Ebene ange-
geben werden: Sie miissen aus einer gemeinsamen, spirituellen sowie histori-
schen Reflexion der romischen Gemeinde selbst hervorgehen. In dieser Hinsicht
wire z.B. eine sichtbare Erfiillung des Armutsgebots angebracht, das ja vielleicht
das deutlichste Zeichen evangeliumsgeméafien Lebens ist.

Das Armutsgebot beriihrt im Ubrigen eine sehr bedeutsame Dimension des
papstlichen Amtes. Tatsédchlich haben die kulturellen Werte und besonders die
christliche Offenbarung in ihren verschiedenen dogmatischen Ausformulierun-
gen, hinsichtlich deren das Papsttum ein Bewahrungs- und Wachteramt inne hat,
eine im Vergleich zum biblischen Kern hiufig exorbitante Bedeutung bekommen.
Eine freiwillig angenommene und gelebte Armut bedeutete dagegen, die Un-
gleichwertigkeit der Kirche und damit auch des Papsttums mit dem Evangelium
anzuerkennen und zu akzeptieren, dass die Christen haufig nicht wissen, was sie
zu den Problemen der Menschheit sagen und wie sie sich ihmen gegeniiber
verhalten sollen. _

Ein Papst, der zuallererst Bischof von Rom ist, wiirde auch einen entscheidenden
Beitrag zum Problem der Wahl leisten, die sonst in Gefahr ist, immer verworrener
zu werden. Die Wahl des Bischofs von Rom miisste tatsdchlich seine Zustédn-
digkeit fiir die pilgernde Kirche Gottes in Rom beriicksichtigen.

IV. Der Dienst an der Gemeinschaft

Nicht weniger bedeutsam ist die Problematik des pontifikalen Dienstes hinsicht-
lich der Gemeinschaft der Kirchen. In diesem Zusammenhang ist es notwendig,
einigen institutionellen Mechanismen, die iiber das Leitungsamt der Universal-
kirche herrschen und deshalb jede Erneuerung beeinflussen, eine besondere
Aufmerksamkeit zu widmen.?

Das II. Vaticanum hat deutlicher als die Kirche in der Vergangenheit die Mog-
lichkeit bekraftigt, dass die héchste Autoritit in der Kirche sowohl auf kollegiale
als auch auf personliche Art und Weise ausgeiibt werden kann. Uberwog Jahr-
hunderte lang die persénliche Autorititsausiibung, so scheint heute die kollegiale
Ausiibung der Aufgaben beziiglich der kirchlichen Gemeinschaft unumgénglich
zu sein. Dies erfordert sowohl die Schaffung eines geeigneten Organs zur ordentli-
chen Ausfithrung dieser Verantwortlichkeiten als auch eine Bestimmung der
Kompetenzen ex novo, die zu eben diesen Verantwortlichkeiten gehoren, sowie
eine Aufwertung der anderen Organe der Gemeinschaft, die nicht nur aus den
Ausfithrenden (den Bischéfen), sondern auch aus der Gemeinschaft (den Kir-
chen) bestehen.

Realistischerweise wird man hier von den Beziehungen zwischen Papsttum und
Bischofssynode ausgehen.3 Es ist notwendig, der Bischofssynode Beschlussfahig-
keit und eine feste RegelmaRigkeit zu verleihen. Der Papst wire gehalten, keinen



Gebrauch von der personalen Autoritdtsausiibung in Angelegenheiten zu ma-
chen, die in die Kompetenz der Synode# fallen, und deren Entscheidungen zu
respektieren. Die Synodalbeschliisse wiren Ergebnis einer synodalen Dialektik
und nicht der Einigung zwischen Papst und Kurie. Die Kompetenz der Synode
miisste sich im Wesentlichen auf die Gemeinschaft unter den Kirchen auf univer-
saler Ebene beziehen, gemdfs der nach wie vor giiltigen Maxime ,quod omnes
tangit, ab omnibus tractari et approbari debet”. Dies wird auch Schritt fiir Schritt
eintreten konnen, unter der Bedingung, dass es einen organischen Entwurf und
einen erkldrten Willen in diesem Sinne gibt. Eine nach und nach erfolgende
Ausweitung der Beschlusskompetenz wird auch ein hiufigeres (halbjdhrliches)
Zusammentreten und eine autonome Zustindigkeit der Synode in der Festlegung
ihrer eigenen Funktionsweisen erfordern.

Es wire auferdem interessant, eine Debatte iiber die Zusammensetzung der
Synode zu fithren. Derzeit nehmen sowohl Bischéfe als auch andere Wiirden-
tréger, die Verantwortung in den religiosen Orden oder in der Kurie tragen, teil.
Eine solche Zusammensetzung scheint im Einklang mit der rémischen Tradition
zu stehen und zum Teil auch mit der orthodoxen oder anglikanischen; sie ist
allerdings weit entfernt von der Wirklichkeit der reformierten Kirchen, und vor
allem ist sie ungeniigend in Hinblick auf eine Kirche, die sich als ein Volk von
Briidern begreift, in welchem die verschiedenen und einander erginzenden Amter
und Weihegrade zusammen leben. Es wire iiberzeugender, wenn die Synode
versuchen wiirde, sie alle widerzuspiegeln. Eine grofoere Reprisentativitit wire
ein wichtiger Beitrag zur Umsetzung einer , konziliaren Praxis“ - einer konzilia-
ren Praxis, die eine dufderst vielversprechende Perspektive der Erneuerung des
Lebens der christlichen Gemeinden und nicht nur der kirchlichen Strukturen
begriinden wiirde.

Ein weiterer entscheidender Schritt bezieht sich auf die Schaffung eines kollegia-
len Exekntivorgans, das - unter Vorsitz des Papstes - fiir die laufenden Entschei-
dungen, die die Gemeinschaft der Kirchen betreffen, zustindig wire. Dieses
miisste, jenseits blofSer Reprisentation, innerhalb notwendiger Grenzen in der
Lage sein, einen wirklichen Austausch der Briiderlichkeit im Glauben, der
Unterstiitzung und der Information der Kirchen untereinander ins Werk zu
setzen und so deren gemeinsame Verantwortung fiir die una sancta wachzurufen
und das Mitwirken mit den Gaben jeder einzelnen zu stimulieren. Dieses kollegia-
le Organ konnte aus einem festen Kern bestehen, der - einer periodischen Er-
neuerung unterworfen - nach den jeweiligen Verhandlungsgegenstdnden von
Ad-hoc-Mitgliedern ergdnzt wiirde (fiir bestimmte Regionen, Probleme, geistliche
Traditionen). Es konnte sich vielleicht der Vorgehensweisen bedienen, nach
denen einige Jahrhunderte lang das Kardinalskollegium funktioniert hat: Vorsitz
des Bischofs von Rom, Sitzungen mindestens zweimal in der Woche, Auseinan-
dersetzung mit den Verhandlungsgegenstidnden vorab durch ein oder zwei Mit-
glieder, Mehrheitsentscheidungen, mit einem privilegierten Stimmrecht des
Papstes. Dieses Gremium kénnte an verschiedenen Orten zusammenkommen und
miisste von der Kurie deutlich unterschieden sein, die einen ihm untergeordneten
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Verwaltungsapparat darstellen wiirde. Die Mitglieder miissten aus den verschie-
denen Ortskirchen kommen und nach der Zeit ihrer Abordnung wieder in diese
zuriickkehren.

Die fiihrenden kollegialen Organe bzw. diejenigen mit normativen Befugnissen
und Zustandigkeiten fiir die Gemeinschaft und Einheit werden in entscheidendem
Maft von dem Unterschied der Ebenen charakterisiert, auf denen sie ihre Arbeit
entfalten, und von den Gegenstinden, mit denen sie sich befassen.5

Es scheint notwendig, einen entscheidenden Punkt des gegenwirtigen kirchli-
chen Systems anzusprechen: die Zentralisierung der Bischofsernennungen durch
Rom. Das eifersiichtige Beharren auf diesem Recht vermittelt den Eindruck, der
Bischof von Rom setze mehr auf die institutionelle Konformitit als auf das
Wirken des Geistes und die Wirksamkeit des apostolischen Vorbildes. Das
gegenwdrtige System miisste nach und nach abgebaut werden, um diese Zu-
stdndigkeit wieder an die betreffenden Kirchen, die von ihren Schwesterkirchen
und deren Bischofen unterstiitzt wiirden, zuriickzugeben. Es kénnte Wirkung
zeigen, sich versuchsweise in verschiedene Richtungen zu bewegen, um auch
differenzierte Systeme fiir unterschiedliche geographisch-kulturelle Regionen
auszuprobieren. In jedem Fall wire es wichtig, Instanzen der Kooptation von
Seiten der Bischofskonferenzen oder der benachbarten Bischéfe wiederherzustel-
len und so auch die Konsultations- und Planungsinstanzen aufzuwerten, die den
betroffenen Klerus und die betroffenen Laien mit einbeziehen.

Es ist aufRerdem unabweisbar, den Problemkomplex der rémischen Kurie zu
behandeln. Hierbei ist zundchst sehr wichtig, dass die christlichen Kirchen sich
bewusst werden, dass die Kurie ein Problem der inneren Gemeinschaft der
Kirchen ist. Tatsdchlich ist es die einzige ekklesiologische Legitimation fiir die
Kurie, dass sie ein Komplex von Amtern fiir die Gemeinschaft der Kirchen ist
(oder sein soll). Uniibersehbar ist eine potentielle Spannung zwischen Chancen
und Nutzen der gemeinsamen Amter auf der einen Seite und der Machthiufung,
die diese den Amtsinhabern verschaffen, auf der anderen Seite. Die heutige Kurie
ist das historische und politische Produkt des iiberkommenen Festhaltens an der
monarchischen Ideologie an der Spitze der Kirche. Die Kurie selbst stellt das
raffinierteste Instrument der pipstlichen Monarchie und gleichzeitig ihre viel-
leicht wirkungsvollste Beschrankung dar, insoweit sie einen zihen Widerstand
gegen eine ginzlich personliche Amtsfithrung des Papstes leistet.

Eine ,Riickverwandlung” der Kurie scheint sehr schwierig, aber wenn eine neue
historische Station des Petrusamtes erreicht werden soll, muss die Hand-
lungsfahigkeit der neuen Einrichtung mit adiquaten und kohérenten Instrumen-
ten ausgestattet werden, so wie es das mittelalterliche und das neuzeitliche
Papsttum zu ihrer Zeit zu tun verstanden. Eine naheliegende Méglichkeit wire es,
Gemeinschaftsaufgaben der Kirche einzelnen Ortskirchen anzuvertrauen, die,
den jeweiligen Umstédnden entsprechend, dazu geeignet sind. Das ergibe eine
Moglichkeit zur kirchlichen Weiterentwicklung nach ekklesiologischen und nicht
nach Niitzlichkeitserwédgungen. Die romische Kirche selbst ist das augenfilligste
Beispiel eines universalen Amtes, das einer Ortskirche anvertraut ist. Warum



sollte man diese Formel nicht aufwerten, indem man einer kirchlichen Gemein-
schaft - vielleicht fiir einen begrenzten Zeitraum - ein universales Amt anver-
traut, fiir das sie iiber die rein materielle Ausstattung hinaus verantwortlich
wire?0 Damit konnte man eine effektive Uberwindung der Machtkonzentration,
eine Entbiirokratisierung der Amter und ihren wirklich interkulturellen Status
erreichen, was wesentlich aussagekriftiger wire als die ‘enttduschende Interna-
tionalisierung der romischen Kurie. Der zidhe Eurozentrismus des Christentums
verlangt nach Uberwindung auf der kulturellen, aber auch auf der institutionellen
Ebene.

V. Der Dienst an der Einheit

Der petrinische Dienst an der Briiderlichkeit der Kirchen und ihrer Einheit
verlangt eine horizontale Struktur und nicht mehr die vertikale des Verhiltnisses
zwischen der romischen Kirche und seinem Bischof einerseits und den christli-
chen Kirchen andererseits.” Es bedarf eines Aktes, analog - wenn auch mit
umgekehrtem Vorzeichen - zu der von Rom durchgefithrten Latinisierung des
christlichen Ostens, die vor allem seit dem vierten Kreuzzug durch die Absorbie-
rung der orthodoxen Kirchen geschah. Dabei darf die Uberwindung der Vorherr-
schaft Roms und die damit zusammenhéngende Zentralisierung nicht zu einer
Zerstrenung fithren. Sie muss vielmehr in einen Polyzentrismus, der die einzelnen
Traditionen respektiert, miinden. Die Griinde der Trennung mégen zwar ihre
Giiltigkeit haben. Bevor man diese aber untersucht, muss man in erster Linie die
vielen Gemeinsamkeiten aller Christen systematisch studieren und bewerten.
Gerade in diesem Zusammenhang muss sich die Umkehr als wirksam erweisen,
indem man die Jahrhunderte alte Praxis aufgibt, vor allem das jeweils Unter-
schiedliche zu betonen. Stattdessen muss das Geschenk des gemeinsamen Glau-
bens anerkannt werden.

Es ist dringend geboten, dass die 6kumenischen Beziehungen von der Ebene der
Hoflichkeiten stirker auf eine kirchlich-praktische Ebene (und weniger auf eine
der offiziellen Amtskirchen) gelangen.8 Ebenso geboten scheint auch ein Uber-
gang vom dogmatischen zum ,pastoralen Okumenismus*, der geeignet wire, die
Sackgasse, in der sich die Verstdndigungsbemiihungen beziiglich der Lehre befin-
den, zu iiberwinden. Ein ,pastoraler Okumenismus* als Aufgabe einer freien und
mutigen Untersuchung aus der Perspektive des in der kirchlichen Gemeinschaft
gelebten Glaubens, welcher fahig ist, Jesus Christus vor den Geschwistern der
unterschiedlichen Gesellschaften und Kulturen der heutigen Welt auf nachvoll-
ziehbare Weise zu bezeugen. Eine Haltung nicht ,fiir sich”, sondern ,fiir die
anderen®, wie sie schon in vielen Gliedern der verschiedenen ,gespaltenen®
christlichen Kirchen vorhanden ist. Eine Einstellung nicht mehr nur des ,Dia-
logs* - der ja dazu neigt, die Unterschiede iiberhaupt erst herauszustellen -,
sondern eine des gemeinsamen Suchens in einem Zusammenhang wiedergefunde-
ner Briiderlichkeit.
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Vor allem erscheint es ratsam, unter Mitarbeit der wichtigsten christlichen
Traditionen ein ,Vorkonzil“ vorzubereiten und abzuhalten. Aufgabe dieses Vor-
konzils wire es, ein ,6kumenisches* Konzil vorzubereiten, welches das christli-
che Bewusstsein unserer Zeit wirklich aufnehmen und ausdriicken konnte.

Es gibt zudem eine Reihe anderer relevanter Punkte beziiglich der Okumene, die
mit Gewinn zum Gegenstand pépstlichen Handelns gemacht werden kénnten. In
dieser Perspektive stellt sich die Frage der Nuntiaturen. Da es sich bei ihnen um
eine rein historisch gewachsene und zudem eher junge Einrichtung handelt (seit
dem Ende des 15. Jahrhunderts), ist ein pragmatischer Umgang mit ihnen durch-
aus mdglich. Es wére wiinschenswert, ihre Bedeutung zu reduzieren und ihnen
die Aufgabe eines trait d’union zwischen den Bischéfen und den jeweiligen Regie-
rungen zu geben. In diesem Fall wére es naheliegend, die Nuntiusfunktion dem
Primas einer jeden Nation zu iibertragen. Dagegen kiénnte man einwenden, dass
so die einzelnen Nationalkirchen weniger Schutz und Unterstiitzung in der Aus-
einandersetzung mit der ortlichen politischen Macht erfiithren. In bestimmten
Situationen hat das Papsttum ja tatsdchlich eine Schutzfunktion fiir die Kirchen
ausgeiibt, aber man muss doch sehen, welche , Kosten* fiir Kirche und Geistlich-
keit ein solcher Schutz verursacht.

In jedem Fall muss man anerkennen, dass die Solidaritit der Kirchen untereinan-
der, auf der historisch-politischen Ebene wie auf der des Glaubens eine wenig-
stens ebenso wirksame Unterstiitzung einer Kirche in Not bietet. Interessant
konnte hypothetisch auch die Wiedereinrichtung des gegenseitigen Austauschs
von Reprédsentanten der grofien Kirchen untereinander sein, wie es seit Jahrhun-
derten bei den Patriarchen geschieht (Apokrisiarien).

Fiihrt man sich die Mannigfaltigkeit der Gesichtspunkte vor Augen, die in der
jiingeren Zeit fiir das romische Papsttum bestimmend waren, wird man auch
einrdumen, dass Ausrichtungen und Handlungsalternativen méglich sind, denen
es nicht an Konkretheit und Kohérenz fehlt und die vielleicht sogar geeignet sind,
die komplexe und umstrittene historische Tradition des leadership wieder aufle-
ben zu lassen.

VI. Einige methodische Bemerkungen

Beitrdge wie dieser konnen im besten Fall eine Debatte anregen, indem sie auf die
immer weiter gefacherten Anforderungen hinweisen. Es wiére aber naiv zu erwar-
ten, sie konnten den Entwurf der erwiinschten Veranderungen bieten. Es ist noch
nie vorgekommen, dass Reformprojekte - selbst der angesehensten Anreger von
Bernhard von Clairvaux bis Rosmini - direkten Erfolg hatten.

Es werden vielmehr die historischen Umsténde sein, die gesellschaftlichen Bedin-
gungen, das Wirken des Geistes, die das Christentum empirisch fassbar - und
vielleicht in einer ,ungeordneten Weise - zu den ,aggiornamenti“ bringen, die
kein Programm vorgeben kann. Ein starker Wille zur Erneuerung und eine
entsprechende Fahigkeit zum Gehorsam gegeniiber dem Heiligen Geist sind die
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unabdingbaren Priamissen, damit das Papsttum vom ,,gréftten Hindernis der Oku-
mene“ zum wirkungsvollen Dienst an Glauben und an der Gemeinschaft der
pilgernden, ,,umherirrenden” Kirchen werden kann. ;

Der Ubergang von einem Papst zum anderen ist allerdings ein entscheidender
Moment: In ihm dominiert tatsdchlich nicht die Kontinuitdt, sondern der Wandel.
Schon immer gibt es da Krifte und Umstinde, die versuchen, diese Dynamik im
Namen der Kontinuitdt zu ersticken, und weitgehende institutionelle Abhingig-
keiten und ein Klima der Erpressung bei der Wahl und fiir den Neugewihlten
schaffen. Aber es ist auch wahr, dass die Auflergewdhnlichkeit der Situation
jedes Mal die Oberhand iiber diese ,Zementierungen” hatte, so dass weder die
Entscheidungen des Konklave noch die Werke der verschiedenen Pépste von der
Erwartung der Kontinuitdt bestimmt waren. Im Gegenteil: Der Papstwechsel
stellt jedes Mal eine punktuelle Wiederentdeckung der sehr weiten Moglich-
keiten zu Neuem dar, die die Institution des Papsttums bietet und die jeder neuen
Wahl die Méglichkeit erdffnet, das Antlitz des Amtes neu zu bestimmen.

1 Vgl. Schatz, Der papstliche Primat. Seine Geschichte von den Anfingen bis zur Gegenwart,
Wiirzburg 1990.

2 In den letzten Jahren wurden verschiedene namhafte Beitrdge hierzu verdffentlicht: P.
Hiinermann (Hg.), Papstamt und Okumene. Zum Petrusdienst und der Einheit aller Getauften,
Regensburg 1997; H.J. Pottmeyer, Die Rolle des Papsttums im dritten Jahrtausend (Quaestiones
disputatae 179), Freiburg u.a.. 1999; A. Acerbi (Hg.), Il ministero del papa in prospettiva
ecumenica, Milano 1999; H. Schiitte (Hg.), Im Dienst der einen Kirche. Okumenische Uberlegungen
zur Reform des Papstamts, Paderborn 2000; J.R. Quinn, The Reform of the Papacy. The Costly Call
to Christian Unity, New York 2000; P. Tihon (Hg.), Changer la papauté? Paris 2000. Vgl. M.
Faggioli, Note in margine a recenti contributi per una riforma ecumenica del papato, in: Cristianesi-
mo nella Storia 22 (2001). Vgl. ebenso die in Amerika verdffentlichten Artikel von A. Dulles
und L.Orsy aus dem Jahr 2000. Auch in der Belletristik zeigt sich eine wiedererwachte
Aufmerksamkeit fiir die Figur des Papstes: Vgl. S. Knecht, Die Vision des Papstes, Graz /Koln
1975.

3Vgl. G. Alberigo, Istituzioni per la comunione tra l'episcopato universale e il vescovo di Roma, in:
Cristianesimo nella Storia 2 (1981) 235-266.

4 Es konnte allerdings sein, dass sich durch besondere Umstéinde der , Ausnahmezustand®
ergibt, wie es A. Acerbi voraussieht; normalerweise miisste der Bischof von Rom aber nur bei
solchen Aufgaben auf die personale Autorititsausiibung zuriickgreifen, die P. Hiinermann
scharfsinnig als ,notariell* bezeichnet hat: Die Herausbildung der Lehre von den definitiv zu
haltenden Wahrheiten seit dem zweiten Vatikanischen Konzil. Ein historischer Bericht und eine
systematische Reflexion, in: Cristianesimo nella Storia 21 (2000) 71-101.

5 Es wiire notwendig, Scheinformen der Kollegialitit zu vermeiden, d.h. Situationen, in denen
die Kirchen zu Problemen befragt werden mit dem Ziel, die Entscheidung als auf einer
vorherigen Beratung basierend darzustellen. Eine stimmige Beziehung zwischen den Kirchen
kann sich nur durch ein dynamisches Gleichgewicht von traditio und receptio ausdriicken.
Deshalb miissen sich beide Seiten der Gemeinschaft tatsdchlich dndern kénnen, derjenige, der
nimmt, und derjenige, der gibt. Die universalistische Ekklesiologie hat diese Forderung aus den
Augen verloren, indem sie den Papst von einem effektiven Austausch mit den Kirchen entbun-
den hat. Diese Erfordernis kann auch durch das ,Prinzip der Subsidiaritit ausgedriickt
werden, aber nur, wenn man sich bewusst macht, dass dieses im Bereich der Kirche eine
Bedeutung hat, die derjenigen im biirgerlich-politischen Bereich nur analog ist. In der Kirche
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resultiert die Bedeutung desselben Prinzips, substantiell korrigiert und eingeschrankt, aus der
yeucharistischen“ und daher authentischen Natur der Ortskirche: Sie ist nicht ein ,Teil” der
Universalkirche, die ,das Ganze" wire, sondern jede Kirche ist in sich vollstdndig in ihren
essentiellen Elementen. Das impliziert, dass das, was zur ekklesialen Qualitdt (zum ,Sein®)
jeder einzelnen Kirche gehort, nicht von anderen Instanzen expropriiert oder an sich gezogen
werden kann. Hingegen konnen gemeinsame Probleme mehrerer territorialer Kirchen von
gemeinsamen Regional-, Kontinental- oder Universalorganen gepriift und entschieden werden,
aber nicht qua ,Subsidiaritit®, sondern qua ,,Gemeinschaft*.

6 Ein ganz analoger Bezug lisst sich herstellen zur Dezentralisierung der UNO hinsichtlich
der UNESCO in Paris, der FAO in Rom, der IAEA in Wien, der ILO in Genf, der IMO in London,
der UNEP in Nairobi, um nur die bekannteren zu nennen.

7Paul VI. hat 1967 anerkannt, dass der Papst ,ohne Zweifel das schwerste Hindernis auf dem
Weg zur Okumene* ist (AAS 59, 1967, 497). Jedoch kann eine Erklarung von solcher Gewich-
tigkeit nicht von Dauer sein, wenn man 1 Kor 1,10-11 bedenkt, wonach sich die Kirche im
Namen keines Amtes spalten darf. Daraus ergibt sich, dass die von Paul VI. und neuerlich von
Johannes Paul II. konstatierte Situation ekklesiologisch gesehen pathologisch ist. Die Aner-
kennung verschiedener Grade im Verhaltnis zwischen Papsttum und Kirchen scheint einen mit
der christlichen Tradition und dem Glaubensverstidndnis der Kirchen kohdrenten Ausweg aus
der gegenwirtigen Sackgasse zu bieten.

8 Das Klima des erneuerten Auftrages zur Einheit hat 1973 die christologische Einigung iiber
die Anwesenheit Christi im Abendmahl zwischen den Reformierten und den Lutheranern
gebracht. 19089 ist die Einigung zwischen den orthodoxen und den , monophysitischen Kirchen
iiber die Menschlichkeit und die Gottheit Christi gereift. Die Enzyklika Ut unum sint (1995) hat
neuerlich die Verfiigbarkeit des rémischen Pontifikats, in einem Kontext der Einheit und nicht
der Kontroverse umformuliert zu werden, aktualisiert. 1999 hat die Augsburger Einigung
zwischen Protestanten und Katholiken iiber die Rechtfertigungslehre eine qudlende nachtri-
dentinische Kontroverse geheilt. Die Bitte Johannes Pauls II. um Vergebung im heiligen Jahr
2000 hat wichtige Bereiche ertffnet. Im Mai 2000 hat das hartnickige Wirken Jean Marie
Tillards, dessen kiirzliches Hinscheiden wir beklagen, zu dem Zusammentreffen von Bischéfen
der katholischen und der anglikanischen Kirche in Toronto gefiihrt.

9 Zum Beispiel eine Erklirung, die die Zweischwerterlehre und insbesondere die Anspriiche
der Bulle Unam sanctam zuriickwiese sowie jede, auch indirekte, Form weltlicher Einfliisse
ablehnte.

Aus dem Italienischen iibersetzt von Jonas Maatsch

382



