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Aus dem Franzosischen iibersetzt von Uwe Hecht

Das Paradigma von Assisi

Faustino Teixeira

Der Weltgebetstag fiir den Frieden 1986 im italienischen Assisi markiert einen
fundamentalen Bezugspunkt auf dem Feld des interreligiosen Dialoges. Zum
ersten Mal in der Geschichte trafen sich zahlreiche Oberhdupter der verschiede-
nen Weltreligionen, um gemeinsam zu beten und die transzendente Qualitdt des
Friedens zu bezeugen. Alle, die an dem Experiment teilnahmen, stimmen in der
Feststellung iiberein, Assisi sei in der Tat ein aufergewdhnliches Ereignis gewe-
sen. Nach Einschitzung des Dalai-Lama war das Treffen eine unermessliche
Wohltat, ,symbolisiert es doch die Solidarit4t und das Engagement aller Teilneh-
menden fiir den Frieden“!. Und Johannes Paul II. meint im Blick auf Assisi, es
habe ,einen Einklang von Gefithlen“ hervorgerufen, ,der die tiefsten Seiten des
menschlichen Geistes zum Schwingen brachte“2. In der umbrischen Stadt stan-
den nicht nur Christen der verschiedenen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaf-
ten Seite an Seite, sondern auch Vertreter anderer religivser Traditionen, alle-
samt Gefihrten auf dem einen gemeinsamen Weg, in der Haltung des Gebetes,
des Fastens und der Pilgerschaft.
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In diesem besonderen Augenblick, in dem die Konstellation der Kirchen unterein-
ander durch die komplizierten Ausfithrungen der Erkldrung Dominus Iesus ge-
préagt ist, wird das Paradigma von Assisi, das fiir die Religionen ja eine ganz neue
Perspektive des Dialogs eroffnet, wieder hochst aktuell. Das Papier der Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre vom August 2000 passt genau in die Linie, wie wir
sie gegenwdrtig im Katholizismus oft genug beobachten konnen: Die Identitdt der
katholischen Religion - so wird nachdriicklich behauptet - liege zentral in der
ausdriicklichen Verkiindigung. In verschiedenen Kreisen, die an der Frage der
Okumene und des interreligitsen Dialogs arbeiten, 1oste der vatikanische Text
Uberraschung, ja Bestiirzung aus. Erwartet hatte man ein niichterneres, demii-
tigeres Dokument, durchwebt und durchweht vom roten Faden bzw. vom Geist
konziliarer Offenheit und nicht durchsetzt von der Logik des erhobenen Zeigefin-
gers, wie ihn alle jene zeigen, welche das Licht des Geheimnisses nicht auch
jenseits der enggezogenen eigenen Grenzen zu erkennen vermdgen. Beklagt
wurde vor allem, einige Leute in Rom hétten offenbar fiinfunddreifig Jahre dku-
menischer, vom Willen zu wachsender Gemeinschaft in Vielfalt getriebener Ge-
schichte schlicht vergessen. In diesem Moment, da sich die Sonne des Dialogs
verfinstert zu haben scheint, wird es umso notwendiger und dringlicher, sich des
Frithlingswindes von Assisi mitsamt seinen Herausforderungen und Aktualitdts-
beziigen wieder zu erinnern.

I. Die Einzigartigkeit eines geisterfullten Ereignisses

Wie gewichtig und wie neuartig das Ereignis von Assisi war, brachten sowohl
Teilnehmer als auch Beobachter und Analytiker einhellig zum Ausdruck. Danach
war es ein absolutes Novum und eine historische Initiative von grofiter Reich-
weite. Dank der Tatsache, dass es die Absicht seiner Veranstalter wie auch den
empirisch feststellbaren #uferen Rahmen bei weitem iibertraf, stellt es eine
~hoch nie dagewesene Geste" dar, ein aufiergewdhnliches, einzigartiges Ereignis
mit einer explosiven Symbolkraft. Fiir Kardinal Willebrands, zur Zeit Vorsitzen-
der des Sekretariats fiir die Einheit der Christen, bedeutete der Tag in Assisi , das
markanteste 6kumenische Geschehen nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil“4.
In der Einladung des Papstes an die verschiedenen Kirchen und religiosen
f]berlieferungen lag ein Akt eine ,Geste“, die, einmal abgesehen von den Wor-
ten, eine Veridnderung der Perspektive in den 6kumenischen Beziehungen wie im
Verhiltnis zu den anderen Weltreligionen bedeuteten. Mit Assisi begann eine
planetarische Okumene“, wie sich der Dominikanertheologe Marie-Dominique
Chenu (1895-1990) in seinem Kommentar zu dem Treffen ausdriickte.

Die Initiative zur Begegnung in der Franziskus-Stadt forderte micht nur eine
kreative Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, sondern auch die Aner-
kennung der Tatsache, dass die Religionen fiir die Welt einen Wert darstellen.
Zugleich brachte sie einen spiirbaren Impuls in Richtung Reflexion iiber das
Thema des interreligiosen Dialogs.6 In einer villig neuartigen Weise versammel-
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ten sich Méanner und Frauen der verschiedenen religiésen Traditionen, um vor der
Welt die ,transzendente Qualitdt des Friedens“ zu bezeugen. Allein schon dem
Faktum der Einberufung zu dem Ereignis haftet eine einzigartige symbolische
Bedeutung an, das heif’t, die Anerkennung und Bejahung, dass im Heilsplan
Gottes auch die anderen religiosen Uberlieferungen legitime GroRen sind - die
»~Anerkennung dieser Religionen und insbesondere des Gebetes, die Anerken-
nung, dass Religionen und Gebete nicht nur soziale Bedeutung haben, sondern
auch in den Augen Gottes Wirkung zeitigen“7. Betrachtet man das Treffen in
Assisi nicht als ein einmal abgeschlossenes Geschehen, dann steckt in ihm eine
geradezu ,explosive geistliche Kraft®, die ,neue Friedensenergien® freisetzt®, mit
bisher noch nicht gesehenen Auswirkungen und Impulsen fiir neue Wege des
Dialogs.

1. Schritte zum Ereignis - Etappen des Tages

Der Weltgebetstag fiir den Frieden, das erste Mal von Johannnes Paul II. in seiner
Homilie zum Abschluss der Woche fiir die Einheit am 25. Januar 1986 offiziell
angekiindigt, wurde mit einigem Vorlauf vorbereitet. Bei der Gelegenheit also
bekundete der Papst seinen Wunsch, auch seinerseits einen Beitrag zu leisten
zur weltweiten Friedensgebetsbewegung, und verkiindete die Idee eines Gebets-
treffens fiir den Frieden in der symboltrichtigen Stadt.9 Eine wichtige Rolle bei
den Vorbereitungsarbeiten spielte der Vorsitzende der Kommission Iustitia et
Pax, Kardinal Roger Etchegaray, der die Ausschiisse zur Sondierung der Aufga-
benfelder koordinierte. Nicht unerwihnt bleiben sollte, dass die Vorarbeiten
zundchst von ,niederen” Organen der romischen Kurie im Gesprdch mit dem
Papst erledigt werden sollten. Von den 124 offiziellen Teilnehmenden, die die
Einladung aus Rom angenommen hatten, waren 62 Christen und ebenso viele
Mitglieder anderer religidser Traditionen. Was die Christen angeht, waren zwolf
romisch-katholisch, wihrend auf Seiten der Nichtkatholiken dreizehn orthodoxe
und dreizehn aus der Reformation hervorgegangene Kirchen dabei waren. Auch
die traditionellen asiatischen Religionen waren mit einer stattlichen Zahl vertre-
ten, wobei die Buddhisten die grofite Gruppe stellten. Dagegen war die Beteili-
gung seitens des Islams diskreter, wie auch die des Judentums, das lediglich mit
einigen Mitgliedern der israelitischen Gemeinde von Rom vertreten war. Was
Afrika und Amerika betrifft, machten die dortigen traditionellen Religionen mit
fiinf Mitgliedern mit.

Das Hauptziel des Tages kommt zum Ausdruck in der Botschaft, mit der Johan-
nes Paul II. die Mitwirkenden am 27. Oktober 1986 in der Kirche Santa Maria
degli Angeli empfing. Das Treffen solle ,ein beredtes Zeichen fiir das Engagement
aller fiir den Frieden“ sein. Dass so viele religiose Oberhdupter aus der ganzen
Welt gekommen seien und sich versammelt hédtten, um fiir den Frieden zu beten,
bedeute allein schon eine Einladung zu einem neuen Weltbewusstsein und signa-
lisiere, wie sehr den Religionen das Wohl der Menschheit am Herzen liege. Der
Papst unterstrich weiter, mit der Initiative solle kein religioser Konsens an-
gestrebt werden, sondern es handele sich um ein gemeinsames Suchen - in Viel-



falt - nach geistlichen Motivationen, sich fiir den Frieden einzusetzen. Schlieftlich
definierte er das Ereignis als Gebetstag, unter Schweigen, Pilgern und Fasten.10
Die Dynamik des Tages gliederte sich in drei spezifische Momente, jeweils
erdffnet bzw. beschlossen von einer Ansprache des Papstes. Zunichst wollte
Johannes Paul II. die Teilnehmer des Ereignisses in der Basilika Santa Maria
degli Angeli empfangen. Im zweiten Teil begaben sich die verschiedenen Delega-
tionen schweigend an unterschiedliche Stellen in der mittelalterlichen Stadt, an
denen jede einzelne religiose Gruppe ihre besonderen Gebete verrichtete. Auf das
spezifische Gebet folgte dann eine Phase der Wallfahrt. Das heifst: Die Beteiligten
zogen prozessionsartig von ihren jeweiligen Gebetsstitten zu einem gemeinsa-
men Treffpunkt. Vor der Basilika San Francesco fand dann der dritte und
abschliefbende Teil des Gebetstages statt. Nach einer kurzen Einfithrung durch
Kardinal Etchegaray trugen die verschiedenen beteiligten Religionen eine nach
der anderen ihr je eigenes Gebet vor. Zum Schluss sprach dann noch einmal der
Papst.

2. Einheit im Gebet
Eines der wichtigsten Merkmale, die das Ereignis von Assisi auszeichnen, ist die
makrogkumenische Tragweite des Gebetes. Treffend meint Claude Geffré, als
Grundhaltung des religiosen Menschen sei das Gebet , universaler als der explizi-
te Glaube an einen persénlichen Gott.
Es gibt eine universale Gebetsspra-
che, welche die Unterschiede der
Weltreligionen iibersteigt.“!1 Im Ge-
bet vermochten die Teilnehmenden
auf ganz unterschiedliche Weise die
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und eben nicht ,gemeinsam beten“. Jede Form gemeinsamen Gebetes wurde
umgangen. Im heikelsten Teil des Treffens, als alle vor der Basilika des heiligen
Franz versammelt waren, trat deshalb jede einzelne Gruppe aus dem Gesamtkreis
hervor, um jeweils in voneinander getrenntem Rdumen ihr Gebet vorzutragen.
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Eine nach der anderen sprach ihr Gebet, wahrend die iibrigen in ehrfiirchtiger
Haltung schweigend zuhéorten.12

Tatsache indes ist, dass iiber die Zielstellung der Veranstalter hinaus das Szena-
rium, welches die Fiihrungskrifte der verschiedenen religiosen Uberlieferungen
zusammenfiihrte, allein schon als solches ein noch nie gesehenes Zeichen der Zeit
ausmacht. Das ungewohnte Bild bricht mit der belastenden Geschichte jahrhun-
dertelanger Intoleranz, religioser Kidmpfe und ethnischer Antagonismen. In Assi-
si bemiihte man sich um Einheit vermittels des Gebets um Frieden, wobei sich die
Einheit aber erst abzeichnet am Horizont des Unsichtbaren, des Geheimnisses
des Andersseins, um das jeder und jede der Anwesenden wusste. Auf augen-
fallige Weise zeigte sich die komplexe Spannung zwischen der unsichtbaren
Einheit des Seins und der Vielfalt seiner Erscheinungsformen. Das Ereignis
signalisiert einen entscheidenden Schritt in Richtung auf Ehrfurcht vor dem
Anderssein. Jede der Traditionen konnte sich frei ausdriicken, wie umgekehrt
alle ihre Gebetserfahrungen und ihre unterschiedlichen, aber nicht minder edlen
Wege zur Kontaktaufnahme mit dem absoluten Sein einander mitteilen konnten.
Einer der symbolischen Hohepunkte war ohne Zweifel, dass eine der religiésen
Fiihrungsgestalten des Hinduismus den Segen des Grofien Geistes iiber den
Papst herabrief, um ihm zu danken fiir die Initiative, alle Beteiligten zu solch
einem Gebetsexperiment nach Assisi einzuladen. Der Theologe Ernesto Balducci
kommt zu der Einschitzung: ,Der Aberglaube wagte es, die Wahrheit zu segnen,
doch die Wahrheit verharrte demiitig in Schweigen! Wie am Anfang der Welt
schwebte der Geist mit seinen tausend Namen iiber dem Abgrund.“13

Die einfache Tatsache, dass ich mich jemandem gegeniiber respektvoll verhalte,
wahrend ich ihn bzw. sie im Gebet erfahre, weist darauf hin, dass ich die
betreffende Religiositit als etwas Positives einschétze und dass ich offen bin,
seine bzw. ihre Beziehung zu Gott als etwas Singuldres anzuerkennen. So bedeu-
tet das Treffen in Assisi, gemessen an dem Fortschritt, den schon das Zweite
Vatikanische Konzil mit seinem Dekret iiber die Religionsfreiheit brachte, einen
noch gréfberen Schritt nach vorn. Das Neue an Assisi leuchtet in der Dynamik auf,
die die Begegnung mit dem Anderen prézis in dem Moment mit sich bringt, in dem
er sich als religiéses Wesen erfahrt.14 In der Begegnung wurde sichtbar, dass der
Vielfalt der Erfahrungen gleichwohl eine Einheit zugrunde liegt, wie es der Papst
auch selbst bei spiterer Gelegenheit betonte: ,An dem Tag wie auch in dem
Gebet, das nicht nur der Anlass, sondern auch sein alleiniger Inhalt war, kam fiir
einen Augenblick anscheinend die verborgene, radikale Einheit, die das géttliche
Wort ... zwischen Médnnern und Frauen dieser Welt schuf, auch sichtbar zum
Ausdruck.“15 Ebenso anerkennt Johannes Paul II., dass ,jedes wahre Gebet
unter dem Einfluss des Heiligen Geistes steht“16,

Eine der wichtigsten Verlautbarungen des Lehramtes der katholischen Kirche
iiber den interreligiésen Dialog hebt die gemeinsame Erfahrung von Gebet und
Betrachtung als die tiefste Ebene aller Formen des Dialogs hervor. Denn es gehe
dabei um eine Form von Dialog, die eine ,gegenseitige Bereicherung und eine
fruchtbringende Zusammenarbeit in Férderung und Bewahrung der héchsten



spirituellen Werte und Ideale des Menschen“!7 ermégliche. Aber mag die Tiefe
auch noch so grof sein, auch hier - so muss betont werden - sind die Unterschie-
de keineswegs aufgehoben. Was auf der Ebene mystischer Erfahrung passiert,
ist, dass sich die Menschen einer ,intensiven Mitbriiderlichkeit* bewusst werden,
womit gesagt ist, dass die Moglichkeiten, neue, noch nie gekannte spirituelle
Reichtiimer zu teilen, noch nicht erschopft sind. Denn immer ist es der eine Gott,
dem Menschen da begegnen, wenn auch im Medium unterschiedlicher Erfah-
rung.!8 Trotz aller Vorsichtsmafnahmen, die in Assisi getroffen wurden, lasst
sich nicht bestreiten, dass das Treffen auf dieser Tiefenebene zu einer gegenseiti-
gen Kommunikation fithrte. Was davon in den Beteiligten haften blieb, ist nicht
nur das Erlebnis eines tangentialen Kontaktes, sondern die existentielle Erfah-
rung spiritueller Ndhe.

3. Die Herausforderung des Friedens

Eines der entscheidendsten Ergebnisse des Treffens in Assisi ist die Verdeutli-
chung der Tatsache, dass die verschiedenen religisen Uberlieferungen zum
Schutz und zur Férderung der menschlichen und spirituellen Werte gemeinsam
etwas tun miissen. Ja, niemandem blieb der Imperativ verborgen, dass am Kampf
fiir den Frieden kein Weg vorbeifiihrt. Gerade unter dem Gesichtspunkt der Ethik
machte Assisi vollig uniibersehbar, dass die Begegnung der Religionen zu einer
neuen ,,Schopfungsgemeinschaft” fithrt. Die Herausforderung des Friedens stellt
die Religionen vor die Herausforderung, fiir das Uberleben der Menschheit ebenso
wie fiir eine bessere Lebensqualitat fiir alle kdmpfen zu miissen. Der Einsatz fiir
den Frieden obliegt nicht nur einer Hand voll Fachleute oder Strategen, sondern
ist Sache ,universaler Verantwortung®. Die Religionen haben dazu einen spezifi-
schen Beitrag zu leisten. Mit ihrem Zeugnis fiir den Frieden geben sie, jenseits all
ihrer Unterschiede, ein ,gemeinsames Fundament” der Verantwortung fiir die
Losung der dramatischsten Herausforderung unserer Tage zu erkennen: , Wirk-
lichkeit des Friedens oder Katastrophe des Krieges“19. Das groRe Ziel des Ereig-
nisses, an dem von Anfang an nicht der geringste Zweifel bestand, war fiir den
Frieden zu beten, den transzendenten Wert des Friedens herauszustellen und alle
Stimmen in einem Chor zu vereinen, der Gott um dieses unerldssliche Gut anfleht.

Il. Reaktionen und Befiirchtungen

Natiirlich ging der Weltgebetstag in Assisi, pionierhaft wie er war, nicht ohne
Schwierigkeiten vonstatten. Gezielter Widerstand blieb nicht aus. Wen wundert
es, dass angesichts solch eines unerhérten Experiments diese und jene Kreise mit
Ratlosigkeit reagierten? Im alten, aus dem Jahre 1917 datierenden kirchlichen
Gesetzbuch war Katholiken jede Art von Mitwirkung oder von aktiver Teilnahme
an nichtkatholischen Kulten untersagt (Kanon 1258). Mit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil brach eine neue 6kumenische und interreligiose Sensibilitit an, die
sich Schritt fiir Schritt stabilisierte, auch wenn Schwierigkeiten mit Dialog und
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Religionsfreiheit immer ein ausgepragtes Merkmal in der katholischen Uberlie-
ferung waren und eine offenere Rezeption neuer Zeichen der Zeit zunichte mach-
ten. Wie hitte es mit dem Treffen in Assisi anders sein sollen? Einige Autoren
beschreiben die Doppeldeutigkeiten des Ereignisses als Ausdruck der Aporien
und Widerspriiche, die es immer - einschlieflich des Pontifikats Johannes Pauls
II. - im Verhéltnis zwischen Christentum und Weltreligionen gab.20

Die grofste Befiirchtung im Blick auf Vorbereitung wie Durchfithrung des Gebets-
tages in Assisi betrifft den Synkretismus. Um sich nicht dem Vorwurf des Synkre-
tismus auszuliefern, vermied man jegliche Inititiative, die nach interreligiosem
Gebet hitte aussehen konnen. Die heftigsten Widerstinde, merkt Marcelo Zago
an, gehen genau in Richtung Angst vor Synkretismus, Vermischung zwischen
Christentum und Weltreligionen und vor der Gefahr der Vermengung von Wahr-
heit und Irrtum. So erkldrt sich die penible Sorgfalt der Veranstalter, wihrend
aller Phasen des Ereignisses, zumal wahrend des dritten Moments, jede Form
und jeden Anflug, der zu Missverstdndnissen hitte fithren konnen, zu vermei-
den.?!

So behutsam man auch vorgegangen war, die entsprechenden Reaktionen liefsen
nicht auf sich warten. So beschrieb der konservative Bischof Marcel Lefebvre, der
die Initiativen Johannes Pauls II. in Richtung von Okumene und interreligiésem
Dialog bereits seit 1983 angeprangert hatte, das Treffen in Assisi als ,6ffentliche
Gottesldsterung” und als Skandal, als einen lebendigen Ausdruck dafiir, dass der
romische Konzilskatholizismus in die Hiresie abgerutscht sei.22 Andere, subtilere
Kritik wurde aus Kreisen der rémischen Kurie laut, die ebenso wenig mit dem
Gewicht wie mit der Ausstrahlung des Ereignisses einverstanden waren. Auf der
Linie seines missiologischen Verstdndnisses, wie er es schon in seinem Buch Zur
Lage des Glaubens (1985) formuliert hatte, dufierte sich Kardinal Joseph Ratzin-
ger allenfalls mit geddmpfter Begeisterung zu dem Experiment. Genauer gesagt:
Er blieb lieber in einer ,mehr als lauen Zuriickhaltung*?3, Was speziell den
theologischen Fachbereich angeht, meldeten sich auch noch andere kritische
Stimmen. So ist zum Beispiel fiir den Theologen Henry van Straelen Assisi nicht
mehr als ein Ereignis am Rande.24

Die kritischen Riickmeldungen wahrend und in der Folge des Ereignisses veran-
lassten den Papst zu zwei ausdriicklichen Stellungnahmen, einmal im Dezember
1986 gegeniiber der romischen Kurie und das andere Mal im Januar 1987 vor dem
beim Heiligen Stuhl akkreditierten diplomatischen Corps. In der ersten Anspra-
che erinnerte Johannes Paul II. seine Mitarbeiter daran, dass das Treffen in
Assisi dasjenige religiése Ereignis des Jahres 1986 war, das in der ganzen Welt
am meisten beachtet wurde. Er hob noch einmal hervor, das Treffen habe keinen
anderen Inhalt gehabt als das Gebet, das aber sei ein wesentlicher Wert fiir den
Frieden. AuRerdem lief’ er keinen Zweifel an dem aufiergewthnlichen Charakter
des Geschehens, insofern es eine ,sichtbare Illustration” gewesen sei fiir das
,2okumenische Bemiihen um den interreligiosen Dialog, wie ihn das Zweite Vati-
kanische Konzil gefordert und geférdert” habe.?> Wer die genannten Texte auf-
merksam liest, kommt an der Erkenntnis nicht vorbei, der Papst habe damit ,ein
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Prinzip und ein Experiment verteidigen“ und rechtfertigen wollen, aber das zu der
Zeit in der Kirche herrschende Klima habe eine positivere Rezeption des Gesche-
hens weder begiinstigen noch eine Fortfithrung in der Folgezeit gewdhrleisten
koénnen.26

lll. Das Ereignis von Assisi: Paradigma und Zeichen
der Zeit

Das Treffen in Assisi ist insofern ein paradigmatisches Ereignis, als es in der Tat
einen tief greifenden Bruch der katholischen Kirche mit ihrer herkémmlichen
Haltung auf dem Gebiet des interreligiosen Dialogs markiert. Unbeschadet der
strategischen Mandver zur Vermeidung von Misslichkeiten stellen Experiment
und Erfahrung von Assisi allein schon ein einzigartiges Novum dar. Gerade dieses
Novum war und ist es, das sdmtliche Integralisten, fiir die das Geheimnis Gottes
ja an ein einziges Modell gebunden ist, zu Widerwillen und Widerstand bewegt.
Nach allem, was in der gegenwirtigen Theologie gedacht wird, gibt die Begeg-
nung in der umbrischen Stadt eine neue Einfithlung und ein neues Verstdndnis
davon zu erahnen, was angesichts der Herausforderung durch den religitsen
Pluralismus Christentum in letzter Radikalitit meint. Religiose Vielfalt gilt fortan
nicht mehr als Bedrohung fiir den christlichen Glauben, sondern als lebendiger
Ausdruck fiir den vielgestaltigen Reichtum des Geheimnisses Gottes.

Ganz auf der Linie des Geistes und der ckumenischen, interreligiosen Dynamik
des Zweiten Vatikanischen Konzils gestattet Assisi die Feststellung, die Kirche
habe auf eine neue Einstellung zu den anderen religiosen Uberlieferungen gewon-
nen. In seinen Reden machte Johannes Paul II. denn auch diesen Zug unmiss-
verstandlich deutlich: Dem ganz unterschiedlichen Suchen der Menschen nach
dem Geheimnis Gottes haben Katholiken mit Ehrfurcht zu begegnen, wie sie auch
anerkennen miissen, dass der Gehorsam gegen das je eigene Gewissen ebenso
wie jedes authentische Gebet seinen besonderen Wert hat. Schliefflich geht es
auch um die iiberzeugte Anerkennung der Tatsache, dass der Vielfalt gleichwohl
eine Einheit zugrundeliegt, eine radikale, entscheidende Einheit, die aber den-
noch nicht das Bewusstsein dafiir triibt, dass Gott den Vélkern grofse geistig-
geistliche Reichtiimer geschenkt hat. Die grofte Erkenntnis, zu der Assisi gefiihrt
hat, ist, dass eine tiefe Einheit alle die zusammenhdlt, die in der Religion und in
geistlichen Werten die Antwort suchen auf die grofsen Herausforderungen und
Fragen des menschlichen Herzens und dass ein gemeinsames Verlangen nach
Frieden - sozusagen ein universaler Aufruf - die Menschen bewegt. Zeiten und
Formen des Dialogs zwischen den Religionen stehen unter dem Zeichen des
Geheimnisses der ,Geduld Gottes” sowie des stillen, unwigbaren Wirkens des
Geistes, der den Menschen Herz und Verstand 6ffnet, damit sie die alten Antago-
nismen hinter sich lassen und sich gegenseitig als Bereicherung empfinden. So
war das Treffen in Assisi ein kleines, aber ausdrucksstarkes Zeichen fiir eine
grofere Gemeinschaft, ,eine Vorwegnahme dessen, was nach Gottes Willen der
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Lauf der Geschichte der Menschheit sein sollte: eine Reise von Briidern und
Schwestern, auf der wir uns gegenseitig begleiten in Richtung auf das transzen-
dente Ziel, das er fiir uns bestimmt hat® 27

Die am 6. August 2000 von der Kongregation fiir die Glaubenslehre vertffent-
lichte Erkldrung Dominus Ilesus erschiitterte regelrecht den Geist von Assisi.
Auch schon frithere Verlautbarungen der romischen Stelle brachten eigentlich
nichts wesentlich Neues, insofern sie alle ziemlich genau auf der ,restaurativen”
Linie der Kongregation mit ihren Briefen und Erkldrungen lagen, durch die sich
samt und sonders ein Identititsimpetus zieht. Der Schock, den das jiingste
Schreiben Dominus Iesus sowohl in sdkularen als auch in religiosen Kreisen
ausloste, ist eine Reaktion auf die Hérte im Ton, der aus dem Papier klingt.
Zugleich reflektiert das Papier aber auch eine vielfiltige Angst, die Angst vor
Relativierung und Indifferentismus, vor Verflachung des Glaubens und vor einer
neuerlichen Reform in der Kirche. Unschwer hért man aus der Erklirung des
Weiteren die Furcht vor den theologischen Folgen und Implikationen einer
grofteren Anndherung an andere Glaubensgemeinschaften. Insbesondere aber
spricht aus der Verlautbarung die Angst, entdecken zu miissen, Gott spreche
womdglich in vielen Sprachen und Dialekten und schenke sich stets aufs Neue,
einfach so, als unverdiente f]berraschu.ng. So miisste blind sein, wer die Rei-
bungspunkte zwischen der Erklirung Dominus Iesus einerseits und dem Geist von
Assisi mitsamt den von Dialog bestimmten Gesten Johannes Pauls II. anderer-
seits iibersihe.28

Schwierigkeiten, Widerstinde und Hindernisse beeintrichtigen zwar das Gedei-
hen des interreligiosen Dialogs, kénnen aber nicht verhindern, dass er sich in der
Geschichte dennoch letztlich durchsetzen wird. Immerhin ist der interreligiése
Dialog eines der markantesten, substantiellsten Kennzeichen unserer Zeit. Der
Dialog unterdriickt keine religiosen Uberzeugungen, deckt aber neue, ungeahnte
Dimensionen des Geheimnisses Gottes auf. So stellte denn auch Johannes Paul
II. nach Verdffentlichung der Erklarung Dominus Iesus fest, der Geist von Assisi
diirfe nicht erléschen, sondern miisse ,sich iiber die Welt hin ausbreiten und
allenthalben neue Zeugen des Friedens und des Dialogs auf den Plan rufen“. Denn
was bréuchte die Welt in einer Zeit, in der ethnische und religitse Konflikte sich
zusehends verschédrfen, mehr als Frieden und Dialog, mehr als eine authentische
Beziehung zum Absoluten, aus der dann mehr Leben und mehr Menschlichkeit
fiir alle erwachsen kénnen. Der Geist von Assisi ist ein , Geschenk der géttlichen
Vorsehung fiir unsere Zeit" und muss uns inspirieren zu gréfierer Kiihnheit auf
dialogorientierten Wegen. ,Denn die Mdnner und Frauen dieser Welt, zu welchem
Volk oder zu welcher Glaubensrichtung sie auch gehéren, kénnen die Ent-
deckung machen, dass sie alle miteinander Kinder des einen Gottes und unterein-
ander Briider und Schwestern sind. 29
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