offenbart. Fiir die ,ohne Gnade“, die Elenden und Ungliicklichen, gibt es keine
andere Stiitze als die gbttliche Barmherzigkeit, mit der sie im Geschenk des
Glaubens in Beziehung treten, in der Intimit4t des Herzens, jenseits der Vermitt-
lungen durch die Institution Kirche, die Sakramente und die Lehre. Ja, sie selbst
sind lebendige Sakramente der aktuellen Gegenwart Jesu unter uns (Mt
25,31-44).

" Der Autor bedient sich hier eines im Deutschen nicht wiederzugebenden Wortspiels: Das
portugiesische Wort ,desgraca“ im Gegensatz zu ,graca“, Gnade, bedeutet vor allem Elend,
Ungliick (Anm. d. Ubers.).

" Im portugiesischen Original: Gracas a Deus.

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern

Der Gott der Gnade gegen den
«Gott" des Marktes

Elsa Tamez

Den Gottesbegriff werde ich ebenso wenig wie den Begriff der Gnade durch die
klassische Linse analysieren. Diese halte ich sowohl fiir véllig korrekt als auch fiir
vollig langweilig. In diesem Aufsatz will ich lediglich den Gott Jesu bekriftigen
und ihn dem ,anderen Gott“ entgegensetzen, der in den letzten Jahren im
menschlichen Bereich, im gesellschaftlichen und im privaten Raum, mit List und
Tiicke an Boden gewonnen hat.! Dieser ,andere Gott* riickt diejenigen menschli-
chen Werte beiseite, welche die Menschen zumindest in geringem Maft dazu
auffordern, zwischen der Wahrheit und der Liige zu unterscheiden, und l4dt seine
verrdterischen Neuheiten an allen Ecken und Enden des Lebens ab. Und wie
jemand, der lauter Asse auf den Tisch legt, an dem die Spieler um ihr Leben
spielen, streicht er dann unter den faszinierten und verbliifften Blicken vieler mit
beiden Armen den Gewinn ein, den der erzwungene Einsatz ihm gebracht hat. Ich
meine den , Gott“ Markt. Das Heilsangebot dieser Gétter méchte ich priifen und
zugleich die Dimension der Gnade als Alternative fiir eine Gesellschaft dagegen-
halten, in der es nichts gratis gibt. Und zum Schluss meiner Ausfithrungen will
ich versuchen, auf die Frage zu antworten, ob es heute moglich ist, angesichts der
Fiille der Siinde auf die Uberfiille der Gnade zu setzen.
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Von ,anderen Gottern“ als Gotzen zu sprechen, die sich des menschlichen
Willens bemachtigen, ist nichts Neues. Jesus hat Gott und das Geld als zwei
unvereinbare Herren einander gegeniibergestellt, wenn beide, ,Mammon“ und
Gott, zu Objekten der Anbetung werden (Mt 6, 24). Paulus hat bildlich von einem
sanderen Evangelium“ gesprochen, das dem Jesu Christi entgegengesetzt sei (Gal
1, 6). Und Theologen unserer Zeit haben dies ebenfalls getan.2 Genauso wenig
neu ist es, den befreienden Gott oder den Gott der bedingungslosen Liebe beson-
ders hervorzuheben. Allen Zeiten war es aufgegeben, den Schéopfergott prophe-
tisch zu unterscheiden von dem von Menschen geschaffenen Gott. Immer wieder
und mit Leidenschaft verwandten die Gottesdenker ihre Miihe darauf, die
,Gotter” und Gott selbst von den Verkleidungen zu befreien, die sich die Men-
schen zu ihrer eigenen gétzendienerischen Unterwerfung ausdachten. Und als ob
die Menschheit sich riickwérts bewegte, erscheint dies wiederum notwendig, da
ein Jahrhundert endet und ein anderes beginnt. Denn ebenso wenig wie Gott
stirbt, sterben die G6tzen jemals. Sie wechseln blofé die Haut, wie die Schlangen.
Und das kommt daher, dass wir Menschen eine erschreckende Fahigkeit besit-
zen, die Siinde neu zu erfinden und unsere ewig unerfiillten Wiinsche in den
dunklen Ecken des Herzens sich einnisten zu lassen. Das Dilemma in der Bezie-
hung Gott - Mensch besteht darin, dass Gott sich erquickt (,re-crea®: neun
erschafft), indem er freie Menschen erschafft, und die Menschen sich versklaven,
indem sie ,Herrengttter” erschaffen.

Das Wehen neuer Winde am Ende des einen und am Anfang des anderen Jahr-
hunderts bringt die Seiten des Buches zum Flattern, das lange Zeit die Guten in
eine Tabelle eingeordnet hat und die Bésen in eine andere. Wir alle sind gut, und
wir alle sind schlecht, will es sagen. Und das ist wahr. Wir wiirden uns selber
beliigen, wenn wir behaupteten, absolut gut oder absolut schlecht zu sein. Die
Mitschuld an den Noten der Welt - und sie ist nichts anderes als ein Ausdruck
der strukturellen Siinde - ldsst sich nicht verbergen. Die vielfdltige Subjektivitit
und die Transversalitit jeder Person entsprechend ihrer Klasse, Rasse, ihres
Geschlechts und Alters verkomplizieren die simplen Einteilungen. Trotzdem sind
wir nicht alle so gut wie manche und auch nicht so schlecht wie andere. Es gibt
politisch-tkonomische Strukturen und verantwortliche Subjekte, die mit dem
tiefen Leid vieler Menschen in Beziehung zu bringen sind. Wenn dieser Unter-
schied nicht beachtet wird, sehen wir nicht, was wir sehen, und horen wir nicht,
was wir héren. Auf globaler Ebene sind die Schaubilder der jiingsten offiziellen
Informationen des UN-Entwicklungsprogramms zur menschlichen Entwicklung
ein Indiz der menschlichen Riickwirtsentwicklung unter dem Gesichtspunkt des
Humanen im eigentlichen Sinn. Wenn man liest, dass die 225 Reichsten der Welt
zusammen iiber das gleiche Einkommen verfiigen wie 47% der Weltbevolkerung,
d.h. 2,5 Milliarden Menschen - die Armsten der Erde -, dann leben wir in einer
verkehrten Welt. Aber das heift nicht, dass 225 Personen bise wiren und 2,5
Milliarden gut. Es bedeutet, dass es eine Weltwirtschaftsordnung gibt, deren
Politik unerwiinschte, schwer zu beseitigende Auswirkungen hat.3 2,5 Milliarden
sind nicht blof eine Zahl in der Statistik; jede einzelne Person bedeutet ein



tigliches Drama, ein schreiendes Gebet, das den Gott der Gnade um Erbarmen
anruft.

. Der ,Gott" des Marktes

Wenn wir uns als unsichtbare Wesen neben den in den Warenhdusern aufgestell-
ten Schaufensterpuppen postieren wiirden, dann kénnten wir die Gesichter der
Leute beobachten und ihre Gedanken lesen. Mehr als jedes Buch sind heute die
Schaunfenster ein hervorragender Ort, um das stddtische Leben und die wirt-
schaftliche, politische und kulturelle Situation eines Landes zu analysieren. ,Sag
mir, was du kaufst, und ich sage dir, wer du bist“, so kénnte der Schliisselsatz fiir
eine 6konomische, soziale, anthropologische, psychologische, politische, ideologi-
sche und sogar theologische Analyse nicht nur der Leute, sondern auch der
Linder lauten.

Es hat den Anschein, als entwickelte sich gegenwartig nach dem Willen dieses
.Gottes” eine in den Bereichen des ,Marketing” hervorgebrachte Anthropologie.
,Sag mir, was du kaufst, wann du kaufst, wie du kaufst, wen du kaufst, und ich
werde dir genau sagen, wer du bist, oder vielmehr: wer du zu sein glaubst.” Die
Umkehrung wiirde dann das Nicht-Sein aus der Perspektive des Marktes bezeich-
nen: ,Sag mir, was du nicht kaufst, und ich sage dir, wer du nicht bist.“ Denn in
dieser Logik entsteht das Sein durch

das Kaufen, durch das Haben. Indem
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man sich von einem durchaus kriti-
sierbaren Descartes abkehrt, um frei-
lich einen noch schlimmeren Weg ein-
zuschlagen, erklirt man: ,Ich kaufe,
also bin ich.“ Und vielleicht bleibt ei-
ner groften Mehrheit der
Weltbevilkerung keine andere Wahl,
denn um ein wiirdiger und wichtiger
Mensch zu sein, stiirzen sich viele in
den Konsum der Dinge, die die Mas-
senmedien vorschreiben. Der Markt
postuliert den ,Neuen Mann“ oder die
.Neue Frau“ in Gestalt derer, die be-
stimmte Kleider, Schuhe und Autos
haben; er oder sie hat ein bestimmtes
Aussehen, verfiigt iiber eine bestimm-
te Anzahl von Kreditkarten und tragt
ein Mobiltelefon bei sich. So sieht das
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Idealbild des , Neuen Mannes* oder der ,,Neuen Frau“ aus, der oder die vom Markt
geboren wird, sein Produkt ist, sich ihm wie einem Gott unterwirft und seinen
Befehlen gehorcht.

Diejenigen, die sich berufen fiithlen, ein ,Neuer Mensch" zu werden, wissen, dass
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sie auferhalb des Markts verloren sind. Ihr Ziel besteht darin, zu gewinnen, der
Beste zu sein, Erfolg zu haben. Und sie wissen, um den Status des ,Neuen
Menschen* zu behalten, diirfen sie nicht aufhéren, Tag und Nacht zu arbeiten,
miissen sie in héchstem Mafe kompetent und effizient bleiben. Sie wissen, dass
sie keine Zeit haben, an etwas anderes zu denken, das iiber den Wettbewerb, den
Konsumismus und die Effizienz hinausgeht. Bei dieser Art zu leben gibt es weder
Zeit, das Geschenk des Lebens anzunehmen und zu geniefsen, noch Gelegenheit,
sich zu verlieben. Und erst recht ist keine Zeit da fiir die Solidaritdt mit dem
Néchsten, den Unterdriickten, denen, die leiden. Fiir Wettbewerbsfahigkeit und
Effizienz ist es kontraproduktiv, an die Ausgeschlossenen zu denken, das heifst
diejenigen, die keinen Zugang zu den Giitern des Marktes bekommen, weil sie
keinen Arbeitsplatz gefunden haben.

Die Kinder ohne Zuhause, die wir auf den Strafien der globalisierten Welt sehen,
die sich prostituierenden Miitter, die Migranten - ewig auf der Suche nach Ar-
beit -, die Landlosen, kurz, die ,Verlierer* nach den Kriterien des neoliberalen
Markts gleichen einem Gespenst, das bedrohlich um den ,Neuen Menschen”
herumkreist. Denn diese Ausgeschlossenen werden als die mégliche Zukunft
eines jeden gesehen. Niemand fiihlt sich sicher, man hat Angst, in Armut zu
geraten, den Arbeitsplatz, das Ansehen und die gekaufte Wiirde eines ,Neuen
Mannes“ oder einer , Neuen Frau® zu verlieren.

Der ,Gott" des Marktes besitzt in den faszinierten Augen vieler Menschen
Attraktivitat, aber da er weder Erbarmen noch Gnade kennt, sind seine Forderun-
gen unmenschlich. In seiner Devise ,Rette sich, wer kann® liegt keine Rettung.
Es gibt nur die Verurteilung durch den ,Gott* des freien Marktes, der seine
Vasallen in Tyrannenmanier unterwirft und jene, die nicht in der Lage sind, seine
Gebote zu befolgen, ausschliefst und verstofit. In unserer globalen Gesellschaft, in
der die Macht des Gesetzes herrscht, versuchen wir, uns dadurch zu retten, dass
wir die von der Gesellschaft des neoliberalen Marktes durchgesetzten Vorschrif-
ten befolgen. Wir glauben, verloren zu sein, wenn wir den Regeln des Marktes
nicht gehorchen. Und tatsdchlich bleiben viele, wenn die Gesetze des Marktes
vollkommen, ohne irgendeine Art von Einmischung erfiillt werden, aufen vor.
Heute ist die strukturelle Siinde genau hier zu finden, wo dieser ,Gott" in der
Arena des Wetthewerbs immer mehr an Boden gewinnt. Wenn aber dieser ,Gott*
gewinnt, verlieren die Menschen; und wenn die Menschen verlieren, verliert der
Gott der Gnade. Denn im guten Leben der Menschen steht die Ehre des Gottes
Jesu auf dem Spiel.

Il. Der Gott der Gnade

Es gibt zwei Arten von Gottern: die einen, die ihr Leben dafiir einsetzen, um die
Menschheit zu retten, und die anderen, die das Leben der Menschen fordern, um
sich selbst zu retten. Nach der mexikanischen Uberlieferung beschlossen die
Gotter der Nahuatlkultur gemeinsam mit Quetzalcéatl, sich zu opfern, damit die
Menschheit die Bewegung, das heifst das Leben erhielt; aber der Gott des Azte-



kenreiches, Huitziloposhtli, verlangte Menschenopfer, damit er selbst jeden Tag
mit der Sonne weiterleben konnte. Metaphorisch hat man gesagt, der ,Gott“ des
Marktes fordere Menschenleben. Dies wire demnach der Gott von heute, der to-
tet, um zu leben. Die christliche Soteriologie dagegen verweist auf einen Gott, der
Leben gibt, sein eigenes Leben hingibt, um die Menschheit zu retten. Richten wir
den Blick jetzt auf den christlichen Gott und sein Heilsangebot.

Das Herzstiick der christlichen Theologie ist der Tradition gemifs das Dogma,
dass Jesus Christus sein Leben hingegeben hat, um uns von der Siinde zu erlésen.
In der biblischen Theologie sehen wir dies in einer der dltesten Christologien, die
Paulus in Gal 1,4 aufgreift, wenn er schreibt: ,der sich fiir unsere Siinden hin-
gegeben hat, um uns aus der gegenwdrtigen bosen Weltzeit zu befreien (tou aionos
tou enestotos ponerou) nach dem Willen unseres Gottes und Vaters“. Den Gott der
Gnade dem ,Gott“ des Marktes entgegenzusetzen heifst, dass man es wagt, nach
der Bedeutung des alten, wohlbekannten Dogmas vom Geschenk Gottes in Chri-
stus als Opfer fiir unsere Siinden zu fragen. ,Das bose Zeitalter* oder ,die
verkehrte Welt" zu identifizieren fillt nicht schwer. Die Millionen von Toten
durch Hunger oder politische Gewalt in einer Welt, in der die technologischen
Fortschritte es erstmals ermdglichen, Nahrungsmittel fiir alle Bewohner des
Planeten zu produzieren, bringen die Perversitit an den Tag. Uber die Umkeh-
rung der gegenwartigen Gesellschaft ist viel geschrieben worden. Das Schwierige
ist die Beantwortung der Frage, wodurch Befreiung von der ,verkehrten Welt"
geschieht, wenn ,Jesus sich fiir unsere Siinden hingegeben hat“. Die Gewohnheit,
das Dogma blind zu wiederholen, verhindert eine Reflexion iiber seinen tiefen
Sinn, die fiir die verschiedenen Zeiten, die es befragen wollen, geeignet wire. Aber
wenn ein ,anderes Evangelinm®, das des Gesetzes des Marktes, als solches
postuliert wird und fatale Auswirkungen fiir die Menschheit und den Kosmos
hervorruft, wird die Relektiire der soteriologischen Grundlagen dringend; die
Bejahung des Lebens durch die Gnade wird zu einem theologischen Ansatz, der
Alternativen eroffnet.

Eine Antwort auf die obige Frage konnte so aussehen, dass die Selbsthingabe
Jesu Christi die Befreiung ermdglicht, weil mit dem Akt des Sich-selbst-zum-
Geschenk-Machens eine andere Logik als die der ,bosen Weltzeit” ins Spiel
kommt. Es handelt sich um die Logik der Gnade. Die Erlosung durch Gnade wird
der Logik der gegenwdrtigen Gesellschaft des freien Marktes entgegengesetzt. Im
Postulat ,Rette sich, wer kann"“ rettet sich niemand; denn es gibt weder Gnade
noch Solidaritdt, noch ein Bewusstsein, frei zu sein. Wer auf diese Weise das
Leben sucht, verliert es, und da ein jeder sich dazu verurteilt fiihlt, das eigene
Wohl zu suchen, um sich zu retten, verurteilt er alle, die ihm {iber den Weg laufen.
Beherrscht von der Logik, in der Welt des Wettbewerbs sein eigenes Heil zu
suchen, tritt man in die Welt der Siinde ein, indem man sich fortwiahrend gegen
sich selbst und den Ndchsten versiindigt. In einer Gesellschaft des ,Rette sich,
wer kann" verwandeln wir uns alle sogar gegen unseren eigenen Willen in Mit-
téter und Opfer der Siinde.

Um dieser toédlichen Logik ein Ende zu setzen, macht Jesus in dramatischer
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Weise auf eine Logik aufmerksam, die der gegenwirtigen ,bésen Weltzeit“ unbe-
kannt ist: die Logik der Gnade, die Logik der unendlichen Liebe, eine Logik, die
keine Opfer mehr fordert, weil Christus sie fiir immer und fiir alle Menschen auf
sich genommen hat. Das Siihneopfer hat im Kreuz von Golgatha seinen Abschluss
gefunden, sagt die Schrift. Es ist das Ende aller Opfer.

Uns Frauen behagt der Opferaspekt der Christologie nicht, da bei dieser Lektiire
die Gefahr besteht, dass die endlosen Opfer volliger Hingabe, die man uns tradi-
tionellerweise abverlangt, theologisch legitimiert werden. Deshalb kommt es ent-
scheidend darauf an, die Lesart zu betonen, die besagt, dass Gott sich selbst
geopfert hat, um in Christus zu sterben, damit die Menschen Leben haben und
von versklavenden Bindungen frei sind. Der ,Gott" des Marktes ist es, der unter
falschen Versprechungen taglich Opfer von seinen Vasallen fordert, denn je mehr
Freiheit des Marktes, umso weniger Entfaltung des Menschen und umso mehr
Sklaverei fiir diejenigen, die sich seinen Anspriichen unterwerfen.

In seinen Briefen verwendet Paulus das Bild der Séhne - und ich fiige hinzu: der
Téchter - Gottes. Sohn oder Tochter Gottes genannt zu werden heift, als freie,
wiirdige Person angesehen zu werden. Die rémischen Kaiser liefen sich Got-
tessohne nennen und hielten sich fiir géttlich. Auch die Juden verstanden sich
aufgrund des Bundes Gottes mit ihrem Volk als Kinder Gottes. Aber Paulus stellt
klar, dass die Gotteskindschaft durch den Glauben geschieht und nicht aufgrund
der Verdienste durch Erfiillung von Gesetzen oder aufgrund einer besonderen
Abstammung, des Geschlechts, der ethnischen Zugehérigkeit oder der Hautfarbe
(vgl. Gal 3, 28). Im christologischen Ereignis erkennen wir von neuem die grofste
Solidaritdt Gottes, der die Geschichte in ihrer ganzen menschlichen, kulturellen
und materiellen Dimension annimmt: ,geboren von einer Frau und dem Gesetz
unterstellt” (Gal 4, 4), entlarvt er die Logik der , bésen Weltzeit.

Wie man sieht, geschieht die Befreiung von oben und besteht darin, dass die
Sklaverei der Gesetze abgeschafft wird und die Sklaven und Sklavinnen freie
Sthne und Tochter werden. Die vom Gesetz Befreiten haben ihre eigene Stimme,
denn frither hat das Gesetz von ihnen Besitz ergriffen und ihnen den Weg
vorgeschrieben. Jetzt, da sie sich von der Logik der Gnade leiten lassen, ent-
wickeln sie sich zu Personen mit eigener Stimme, die ,,Abba“ ruft und nicht
»Gebieter”, denn sie werden freie Séhne und Téchter. Indem sie das Wort ,Abba*
aussprechen, treten die Personen und die Vélker in eine Geschwisterbeziehung
ein, weil sie zu Sohnen und Téchtern desselben Vaters/derselben Mutter werden,
Mit Recht sagt der spanische Theologe Gonzilez Faus, die Geschwisterlichkeit
sei das Gesicht und die Entfaltung der Gotteskindschaft in der Geschichte 4 Von
der gegenwdrtigen ,bosen Weltzeit” frei sein zu kénnen setzt daher voraus, dass
man diese , Weltzeit* beurteilt, Distanz zu ihr hélt, immer kritisch und selbstkri-
tisch bleibt und natiirlich auch, dass man sich nicht von ihren ungerechten,
rassistischen, patriarchalischen, ausschliefenden und menschenfeindlichen sko-
nomischen Gesetzen verfithren l4sst. Frei sein heifit, die Freiheit zu leben, mit der
Christus uns frei gemacht hat (Gal 5, 1); es heif’t, sich verbunden fiihlen mit sich
selbst, mit Gott, mit den anderen Menschen und mit dem ganzen Universum.



Der Gott Jesu und der Jiinger Jesu Christi unterscheidet sich radikal vom , Gott*
des Marktes, weil er sich durch seine Gnade und seine unendliche Barmherzig-
keit, Liebe und Zirtlichkeit definiert. Die Neuen Ménner und Frauen, das sind
diejenigen, die unter dem Hauch eines solidarischen, barmherzigen Gottes gebo-
ren und neugeschaffen werden, der aus reiner Gnade die Beziehungen zwischen
den Menschen und die Beziehungen der Menschen zum Kosmos zu erneuern
sucht.

lll. Die Fiille der Siinde und die Uberfiille der Gnade

Es stimmt, dass der am Kreuz ausgestreckte Korper Jesu die Solidaritit Gottes
mit seinen Geschopfen zum Ausdruck bringt. Und es stimmt auch, dass genau
dieses Bild eines unschuldig Gekreuzigten vor Augen fiihrt, wozu eine Gesell-
schaft und ihre Institutionen imstande sind: mit der Legitimitit des Gesetzes zu
toten. Aber es gibt eine im christlichen Glauben enthaltene héhere Wirklichkeit,
ndmlich das Urteil des Gottes der Gnade, das im Horizont der Utopie gesprochen
wird: die Auferstehung des Leibes des Gekreuzigten als des ersten von vielen.
Diese Glaubensaussage ist das ewige und barmherzige Urteil Gottes angesichts
der Fiille der NGte der Menschheit.

Obgleich das Urteil Gottes ewig ist und fiir alle Zeiten gilt, nehmen die kurzen,
konkreten Zeitabschnitte der Geschichte es dennoch jeweils so auf, wie es ihrem
Pulsschlag entspricht. Bisweilen geschieht es, dass dieses Urteil zum Leben fiir
alle Menschen gerade dann, wenn es besonders darauf ankommt, es im Glauben
anzunehmen, weniger Gehor findet und weniger glaubhaft wird. Denn der Druck
der Siinde ist so stark, dass es fast unmdglich erscheint, am Urteilsspruch Gottes
mit allem, was er enthilt, festzuhalten. Es ist, als ob jemand mitten auf dem Meer
in den Wind schreit, wo nicht einmal das Echo der eigenen Stimme zu den Ohren
des Rufers zuriickkehrt. Die Ungleichzeitigkeit zwischen dem ewigen Urteil
Gottes und dem seiner rebellischen Geschopfe, die sich weigern, es anzuerken-
nen, oder dem ,anderen Gott* zum Opfer gefallen sind, ist eine historische
Sackgasse im Wachstum der Hoffnung. Dies Auseinanderklaffen erzeugt eine
dunkle Wolkenschicht, welche die Horizonte verdeckt und stattdessen dazu
zwingt, den Blick auf die trostlose Gegenwart zu fixieren. Denn es ist unklug, den
schonen Schmetterlingen oder Kolibris hinterherzujagen, die schnell und schwer
zu fangen sind; wenn man es namlich schafft, einige von ihnen zu fangen, merkt
man, dass es nicht wirklich das war, was man meinte. In diesem Fall wére es
besser, die Diebe der Horizonte zu fassen zu bekommen.

Um wirksam an die Uberfiille der Gnade zu glauben, muss man nur innerhalb der
langen FristenS auf den Glauben setzen - hier ist es unméoglich, Einzelheiten zu
nennen - und die kurzen Fristen so leben, als wiren es lange. In den langen
Fristen der Geschichte ldsst sich die Gnade Gottes in ihrer Fiille erleben, sagt der
Glaube. Aber da dies in der kurzen Zeit von heute nicht méglich ist, bleibt kein
anderer Ausweg, als die kurzen Zeiten rebellisch zu leben, so als befinde man
sich in den langen Zeiten, in denen man die Gnade, die Gegenwart Gottes
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einatmen konnte. Dies bedeutet nichts anderes als das konkrete, alltigliche,
sinnenhafte Leben als Geschenk des Gottes der Gnade zu bejahen, zu leben und
zu verteidigen. Und gleichzeitig bedeutet es, dass man sich von jedem Gesetz
lossagt, das das Leben verleugnet, sei es die Logik des Marktes, die der Institutio-
nen, der Tradition oder die der patriarchalischen Kulturen, die die Tendenz haben
zu versklaven. Es ist Wahnsinn zu glauben, die Gnade sei gegeniiber der Fiille der
Siinde in Uberfiille vorhanden, aber dies zu behaupten, auch wenn es im Glauben
geschieht, ist gerade der verniinftigste Wahnsinn des Evangeliums angesichts der
Unvernunft der gegenwértigen ,bésen Weltzeit", deren Zeugen wir sind.

1 Einige der Grundgedanken dieses Aufsatzes sind in dem Vortrag iiber das gleiche Thema
ausgefiihrt, den ich anf dem von der Asosiacion de Teologos Juan XXIII veranstalteten Theolo-
giekongress im September 1998 in Madrid gehalten habe.

2 Vgl. J. Sobrino u.a., La lucha de los Dioses. Los idolos de la opresién y la biisqueda del Dios
liberador, San José de Costa Rica 1980, deutsch: Die Go6tzen der Unterdriickung und der
befreiende Gott, Miinster 1984; H. Assmann/F. Hinkelammert, A idolatria do mercado. Ensaio
sobre economia e teologia, Petropolis 1989, deutsch: Gotze Markt, Diisseldorf 1992; U. Duch-
row, Weltwirtschaft heute - ein Feld fiir bekennende Kirche?, Miinchen 1986; ders., Alternati-
ven zur kapitalistischen Weltwirtschaft. Biblische Erinnerung und politische Ansitze zur
Uberwindung einer lebensbedrohenden Gkonomie, Giitersloh/Mainz 1994.

3 Im jiingsten Bericht des UNPD ist das wachsende Ungleichgewicht zwischen den Reichsten
und den Armsten der Erde zu erkennen: Im Jahre 1913 stand der Einkommensunterschied
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Aus dem Spanischen iibersetzt von Victoria M. Drasen-Segbers

Uber die destruktive und befreiende
Kraft des Lachens

Anthropologische und theologische Aspekte

Karl-Josef Kuschel

Es gibt nichts Menschlicheres als das Lachen, das hat schon der griech.isclie
Philosoph Aristoteles gewusst. Schon fiir ihn unterscheidet sich der Mensch von
allen Lebewesen durch seine Fahigkeit zu lachen. Was lachen kann, das ist ein



