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Identitat, die von den Vorfahren
geleitet ist

Beispiele aus den Volkserzahlungen der Akan in Ghana

Mercy Amba Oduyoye

Wir miissen mit einigen Worten iiber die ,Vorfahren“ - Nananom in der Akan-
Sprache - beginnen. Nananom sind Geist-Menschen, die fleischliche Wesen wa-
ren, Mitglieder der menschlichen Gemeinschaften in ihrer jeweiligen Zeit. Viele
Afrikaner glauben, dass sie weiterhin in der Gemeinschaft gegenwirtig sind,
wenn auch nicht als fleischliche Wesen, und dass sie eine moralische Kraft sind.
Bei den Akan sind Nananom diejenigen, die die Kultur vermitteln; daher werden
Kinder wie auch diejenigen, die sehr frith sterben, nicht zu ihnen gezahlt. Unsere
Traditionen sind das Erbe, das uns von Nananom iiberliefert wurde. Gyekye merkt
an, dass ,Afrikaner Menschen sind, deren Vorfahren jeweils in ihrem Bewusst-
sein pradsent sind. Afrikaner ehren ihre Vorfahren dadurch, dass sie deren kultu-
relle Schépfungen und Praktiken bewahren und ihr Andenken feiern (durch den
Tod haben sie den Zustand von Geistern erlangt). Ihr fritheres Menschsein
verbindet sie (jedoch) mit ihren lebenden Nachkommen und konstituiert sie als
Teil der jetzt im Fleisch lebenden menschlichen Wesen"l. Sarpong stellt in dem
Werk The Sacred Stools of the Akan (Die geheiligten Hocker der Akan) fest, dass
»der Tod nicht die Mitgliedschaft einer Person in der Gesellschaft beendet“2. Das
kulturelle Element, das jemand erschafft oder steigert, lebt in der Gemeinschaft
weiter und wurde Teil der Tradition.

l. Die Vorfahren: Wegweiser zu unserer ldentitat

Der Schliissel, der unser Thema erschlief’t, ist der, dass Nananom die Quelle der
»Iradition“ sind. Sie haben unsere Werte, religios-kulturellen Praktiken und
sozio-politischen Institutionen begriindet. Unsere Wirtschaft wurde auf ihrer
aufgebaut. Es wird angenommen, dass sie ein begriindetes Interesse an dem
moralischen Lebenswandel ihrer Nachkommen haben. Bei jeglicher Ubertretung,
die die soziale Ordnung, die sie geschaffen haben, stort, umfasst der Prozess der
Versohnung gemeinsames Essen und Trinken mit den Nananom, woraus Sarpong
folgert, dass ein Ritual im Hockerhaus immer eine wichtige Komponente der
Reinigungsriten ist.® In seiner Diskussion um die Mannbarkeitsriten bei den
Asante schreibt er, dass , Kyiribra Schande iiber die Eltern des Maddchens bringt®,
und ein Teil der Reinlichkeitsriten besteht darin, ,,zu beten, um den Geist, der so
abscheulich erziirnt worden ist, zu befrieden“¢. Im Allgemeinen tendieren die
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Akan dahin, ihre Nananom zu verherrlichen, aber natiirlich waren nicht alle gute
Beispiele eines ethisch korrekten Lebens. Es ist jedoch eine Tatsache, dass, wie
die Jungen ausgeschlossen werden, weil sie keinen Beitrag zur Kultur geleistet
haben, die Bosartigen von der Einladung zum Trankopfer ausgeschlossen sind,
und ruchlose Herrscher kénnen nicht damit rechnen, dass ihre Hocker ge-
schwirzt (d.h. reserviert) bleiben; tatsdchlich kénnen sie sogar ihre Stellung
verlieren, bevor sie sterben.

Wihrend die Kinder aufwachsen und sozialisiert werden, um Glieder einer afrika-
nischen Gemeinschaft zu werden, lernen sie viel durch Osmose. Doch wie Shorter
bei Aufnahmezeremonien beobachtet, ,wurde der Aufzunehmende gelehrt, mit
der Gemeinschaft zu denken und die Welt so zu sehen, wie sie sie sah“>. Dort
wird ihnen ihre Identitit fiir immer eingeprigt. Sie werden mit einem ,kulturellen
Rahmen versorgt, Erfahrungen zu verstehen®. Sie lernen zu beachten, was ,sozia-
le Harmonie und gutes Einordnen zwischenmenschlicher Beziehungen“ bewah-
ren wird. Die Identitit eines jeden wird dabei von den Vorfahren geleitet, die
anfingen, der Gemeinschaft Regeln zu geben, die ihre Sprache, Symbole, Kunst-
werke, Sprichworter, Ritsel und Geschichten schufen. Sie iiberlieferten nicht nur
die materielle Kultur, sondern auch die spirituelle in Form von Religion, Glau-
bensprinzipien, Riten und Ritualen und die ethische, um sowohl die einzelnen
Menschen wie auch die gesamte Gemeinschaft zu leiten. So stellt Gyekye fest,
dass das Feiern des Ahnenkults ein Feiern des kulturellen Erbes eines Volkes
ist.7 Daher kann man sagen, dass jemandes Identitit von seinen Vorfahren
gestaltet worden ist.

Meine Identitit als Ghanaerin wurde nicht nur von meinen biologischen Vorfah-
ren, die Akan sind, gestaltet, sondern auch durch die Tatsache, dass ich eine alte
Achimotaerin, Schulabgéngerin von Achimota, bin. Die Kombination hat einen
starken Sinn an Stolz bewirkt, eine

Bestimmung, ehrenvolle Héhen zu er-

langen, geleitet von der starken Er- Autorin
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kenntnis einer pulsierenden geistigen
Welt, die uns begleitet. Auf einem Ka-
minsims (in der Schulbiicherei, wie
ich denke, es kann aber auch im
Schulmuseum in den 50er Jahren ge-
wesen sein), saf® eine véllig ,,abscheu-
liche* Skulptur in einer menschen-
4hnlichen Form, doch nichts dhnelnd,
das man menschlich hitte nennen
konnen. Der Name dieser ,Gestalt” ist
Kuzunik. Am Griindungstag singen
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wir Loblieder zu Ehren Kuzuniks. Wir bitten Kuzunik, Polyhemia zu senden (man
frage mich nicht, wer sie ist), um uns zu beschiitzen, wihrend wir einen Tempel
zu Kuzuniks Ehren errichten. Das war kein Gotzendienst, die Schule hatte eine
starke christliche Tradition. Ich stellte keine Fragen, niemand stellte irgendwel-
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che Fragen, wir liebten die Melodie und sangen sie. Es gab uns ein Gefiihl von
Einheit und Loyalitdt der Schule gegeniiber, ein Gefiihl von Identifikation mit
Generationen von Schiilern vor uns, die das Geheimnis von Kuzunik besungen
hatten. Ich lernte, Kuzunik gleichzusetzen mit dem Geist der Schule, mit Diszi-
plin, harter Arbeit inklusive der Bewahrung einer gesunden Umgebung, mit
Lernen, bis die zum Leben notwendigen Fihigkeiten erlangt wurden, und war
sicher, dass der Hahn krihen wiirde, da die Taube gegurrt hatte. Andere vor uns
haben dies erreicht, und wir werden das auch tun. Herzen und Hinde und
Stimmen miissen gemeinsam beim Aufbau einer bestirkenden und heilenden
Umwelt mitwirken.

Dies ist die Tradition der Schule. Die Griinder waren alle Minner gewesen, die
ersten Schiiler waren alles Jungen gewesen, alle ehemaligen Schiiler, ob ménnlich
oder weiblich, werden Akora (alter Mann) genannt, und den Frauen scheint das
nichts auszumachen, gerade so wie die Schule es uns gelehrt hat, dass es uns
nichts ausmachen soll, ganz unten zu beginnen, da wir ja mit Sicherheit dort nicht
verbleiben wiirden. Der Geist, zu solch stolzen Erben zu gehéren, formte und
gestaltete unsere Identitit. Doch bedeutet dies, dass sich an dieser Schule seit
ihrer Griindung im Jahre 1927 oder seit 1952, dem Jahr, in dem ich sie verlieR,
nichts verdndert hat? Natiirlich nicht, das Lied des Griindungstags besteht wei-
terhin, doch die Schuluniform hat sich gedndert, ebenso wie der Lehrplan, und
anstelle eines mannlichen Schulleiters einer koedukativen Einrichtung haben wir
nun eine Frau als Schulleiterin. Tradition und Erbe miissen durchgegraben wer-
den, um das gegenwdrtige Leben voranzubringen. Daher hilt Achimota zu jegli-
chem Zeitpunkt wenigstens vier Schiilergenerationen zusammen, die von dieser
Umgebung geformt wurden oder geformt werden. Sie identifizieren sich mit der
Schule und miteinander. Die Schule prigt sie fiir ihr Leben.

Gyekye erinnert uns treffend daran, dass unsere Vorfahren von uns erwarten,
dass wir uns dndern, wenn Auderung vonnéten ist. Sie erwarten von uns,
schopferisch zu sein und das Gute, das sie uns iiberlassen konnten, zu mehren. Er
zitiert, was er als eine ,sehr bedeutende Maxime der Akan“ beschreibt, um den
Bedarf an einer kritischen Evaluierung und Besitznahme dieses Erbes zu unter-
mauern. Die Redensart erinnert uns daran, was die Nananom selbst von ihren
Nachkommen erwarten. Sie lautet wie folgt: ,Eine Person, die einen Weg
einschlédgt, weifs nicht, dass der Teil, der hinter ihr freigeschlagen wurde, krumm
ist.“8 Von denen, die von hinten nachfolgen, wird erwartet, dass sie das, was
gekriimmt ist, gerade richten. Unser Erbe braucht unsere Identititen nicht zu
formen, wenn es hdsslich, ungliickselig oder quilend ist. Jedoch ist es wahr, dass
selbst dieses uns helfen kann, uns in Bahnen von Schénheit und Aufrichtigkeit zu
lenken. Ich kann Gyekye nur zustimmen, wenn er sagt, dass die Nananom selbst
ein Teil der afrikanischen Tradition, die unser Erbe ist, geworden sind, und dass
ebendieses Konzept untersucht werden muss.

In meinem Buch Daughters of Anowa (Téchter von Anowa) begann ich mit einer
ersten Untersuchung dieses Vorgangs der Identititsbildung durch die sprachli-
che Uberlieferung der Vorfahren (Tradition). Meine Einschitzung ist die, dass fiir



afrikanische Frauen vieles in diesem Erbe liegt, was unsere Entwicklung als
menschliche Wesen durchkreuzt und daher aufgegeben werden muss. Dieser
Beitrag zum Gespréch erweitert das Motiv der Sprache, um die gesamte Gemein-
schaft mit einzuschlieffen. Betrachtet man die Verpflichtungen des Frauseins,
sieht man die Irrationalitit des minnlichen Anspruchs, der die Kehrseite der
Begrenzungen fiir die Frauen ist. Sarpongs Diskussion iiber Kyiribra dramatisiert
diese Art der Gestaltung der Identitit von Ménnern und Frauen in der Gesell-
schaft der Akan.

Es geschah sehr selten unter den Asante, einen Hauptverhaltenskodex der Ge-
sellschaft zu brechen, wie zum Beispiel schwanger zu werden, bevor die erste
Regel gefeiert worden war. Dieser Fruchtbarkeitsritus ist sehr bedeutend fiir alle
Akan, Ga, Ewe und Krobo in Ghana, wenn auch in unterschiedlichem Mafe.
Gemeinschaftliche und familidre Riten des Ubergangs sind mit die am meisten
identitdtsbildenden unter denen, die von den Vorfahren iiberliefert wurden. Das
mag ebenso fiir mehrere andere afrikanische Vélker gelten.

Die Moderne Afrikas, die Ara der schriftlichen Dokumentierung aller Werte, die
die afrikanischen Gemeinschaften iiber Jahrtausende geleitet haben, hat sowohl
die Gemeinsamkeiten als auch die Unterschiede zu Tage gebracht, die Afrika
ausmachen. Wissenschaftler wie auch afrikanische Vélker wiederholen heute die
Warnungen vor eilfertigen Verallgemeinerungen iiber Afrika. Es ist eine Tatsa-
che, dass innerhalb von nationalen Grenzen viele alte Volksstimme anzutreffen
sind. In einer bestimmten, fiir eine Studie ausgewéhlten Gemeinschaft kann man
eine grofie Vielfalt der Geschichte und Kulturen feststellen, jedoch gibt es
geniigend Gemeinsamkeit fiir einen, der ein Akan ist, eine gemeinsame Identitit
mit anderen Akanfo zu fithlen. Diese Identitit mag jedoch nicht so homogen wie
die der Anwo Yoruba sein, die, bestehend aus verschiedenen Stadtstaaten, durch
die Legende verbunden sind, omo Odudwra zu sein, die Kinder von Oduduwa.

Il. Unsere Identitdt gestalten

Diese kurze Uberlegung soll herausstellen wie Mythen, Sagen und Sprichworter
(Uberlieferungen) die Identitit dieser Menschen, Akan genannt, prigen. C.A.
Ackah schreibt in seinem Buch Akan Ethicsiiber die Sprache der Moral der Akan.
Die Kapitel sind iiberschrieben mit: Adjektive, Maximen und Idiome, Sprich-
worter, Ananse-Geschichten, Trommel und Hérner. Durch dieses Erbe haben die
Vorfahren die Merkmale iiberliefert, ein Akan zu sein und sich wie ein solcher zu
benehmen.? Ich stimme mit Ackah iiberein, dass ,der verlisslichste Weg, den
Inhalt der traditionellen moralischen Uberzeugungen der Akan offen zu legen,
darin besteht, die Sprache, in der diese moralischen Uberzeugungen ausgedriickt
sind, in allen Einzelheiten zu analysieren“10. Daraus folgt meine Anerkennung so
bahnbrechender Anstrengungen wie Elizabeth Amoahs Studien iiber Moral and
Social Significance of Proverbs Among Wassa - an Akan People!! (Die moralische
und soziale Bedeutung von Sprichwoértern unter den Wassa - einem Volk der
Akan). Andere afrikanische Vélker haben ihre eigene identitdtsfordernde Sage,
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die von namengebenden Vorvitern erzdhlt, Geschichten von Wanderungen und
Streit wegen Siedlungsraum und Erbfolgeanspriiche. Diese Erfahrungen werden
immer und immer wieder erzdhlt bei bedeutenden Ereignissen im Leben der
Menschen und wéhrend Festen der Vélker, durch griofs (Erzdhler) und im
tédglichen Reden durch Sprichworter.

1. Schliisselsubstantive

Die Schliisselwérter, die die Identitdt der Akan pragen, werden von Ackah als
Nokware bezeichnet, was in der Asante-Sprache fiir ,Wahrheit, Wahrhaftigkeit,
Gewissenhaftigkeit, Ehrlichkeit und Rechtschaffenheit” steht. Dies ist das erste
Prinzip, das in die Ohren der Akan im bedeutenden , Alter” von acht Tagen aus-
gesprochen wird. ,Wenn du Wasser sagst, muss es Wasser sein, wenn du Gin
sagst, muss es Gin sein“ - beide sind klar, aber nicht dasselbe. Ahofew, Schon-
heit, Eleganz, wird gepriesen, jedoch sagen wir, dass sie keine Schulden bezahlt.
»ochonheit an sich ist nicht genug.“ Andere Prinzipien wie moralische Giite,
Weisheit, Mut, Selbstkontrolle, gerechter Handel, Gerechtigkeit, Liebe, Gehor-
sam, Grofziigigkeit und Gastfreundschaft miissen hinzugefiigt werden. In der
den Akan {iberlieferten Sprache finden sich auch Wérter moralischer Missbilli-
gung. Hier erldutert Ackah: Mord, Selbstmord, Diebstahl, Falschheit oder Schein-
heiligkeit, Undankbarkeit, Ich-Sucht, Tragheit, Glaube, Laszivitit, Ehebruch von
Seiten eines Mannes, Inzest, Hexendienst oder Zauberei. Ackah fiithrt auch Ad-
jektive und andere Ableitungen der Substantive auf, sodass jemand, der bayi
praktiziert, als , bayifo‘ bezeichnet wird.12

Alle diese Begriffe werden in den Maximen, Sprichwortern, Liedern und Sagen
gefunden und helfen einordnen, wer jemand als Akan ist. Maximen leiten unser
Verhalten und in Fantsibeginnen sie normalerweise mit ,es ist angemessen, dass,
es gehort sich ..“ oder in warnenden Sitzen wie ,pass auf* (wortlich: ,schau
genau®) oder, wie Ackah wortlich meint, lass Worte (Sorge) unbeachtet. Es ist
gut, eine Gewohnheit daraus zu machen, Sorgen zu vermeiden.l3 Redewendun-
gen, die man im Laufe der Zeit versteht, beinhalten: ,hat einen guten Magen* (ne
yam ye), ,hat eine zarte weiche Hand“ (ne nsa gow), was beides bedeutet, jemand
ist freundlich oder grofiziigig. Dies sind auch Worte, die in Sprichworter verwo-
ben sind, um unser Verhalten und Selbstverstidndnis zu gestalten, wie ,das Volk
der Akan“ (Akanfo) - Mehrzahl von ,Person der Akan“ (’kanni). Nur ein Beispiel
von Ackah soll erwdhnt werden: ,Wenn du mit Betrug reist, wirst du dein Ziel
erreichen, du kannst aber nicht zuriickkehren“l4 - Wahrheit kann auf Dauer
nicht verborgen bleiben.

Die Identitit der Akan von Ghana ist klar in dem Ausspruch definiert ,Zur
Schande wird keiner, der ein Akan ist“15. Jemandes Identitét wird durch Sprache
und gewisse moralische Normen und ethische Anforderungen definiert, wie die
Wahrheit zu sagen oder Abscheu vor Doppelziingigkeit. Sie ist von grundlegen-
dem religiosem Glauben gekennzeichnet, die tatsdchlichen Gottesdienstorte vari-
ieren jedoch je nach Stadt oder Dorf, wihrend dhnliche sozio-religiose Feste, die
in Verbindung mit Politik und Landwirtschaft stehen, oft unter értlichen Namen



gefithrt werden. In der vorchristlichen Zeit wurden diese religitsen Feste von
allen besucht und die grundlegenden religiosen Uberzeugungen von allen geteilt -
ohne Ausnahmen. Die Faktoren, die Identitdt bewirken, stehen in Verbindung mit
dem, was die Vorfahren taten oder sagten, mit den Werten, nach denen sie lebten
und den Visionen von Gesellschaft, die sie zu erreichen suchten.16

Das Jahr 1999 sah einige grofse Beerdigungsfeiern in Ghana. Die beiden 6ffent-
lichen Riten kennzeichneten den Weggang von Otumfo’ Opokuware II. zum Dorf
und sahen Barima Kwaku Dua den Grofen Schwur der Asante vor dem Alten
Kumasi Rat ablegen, im Beisein von Asanteman, um Otumfo’ zu werden. Osei
Tutu II. lieR in den Asante wie in allen Ghanaern den Glanz und die Lebenskraft
der Kultur der Akan aufleben. Im gleichen Jahr sahen wir Osagyefo Kuntunku-
nunku (Akyem) durch dhnliche Riten. Davor geschah der Heimgang von Oguahe-
ne, dem Herrscher von Cape Coast (Oguaa Fantis). Bei Begrabnissen werden die
Gemeinsamkeiten der Kultur der Akan am meisten hervorgehoben, doch zugleich
treten die Unterschiede selbst in den offentlichen Feiern hervor. Da gibt es
Aspekte von Beerdigungsriten, die selbst fiir den gewdhnlichsten von uns allen
nur von den ndchsten Angehérigen wahrgenommen werden, denn wir Akan sind
alle kéniglich - ye ye adehye.

Wir sind alle gleichermafen koniglich und wertvoll fiir unsere Clans und Fami-
lien, und wir sind alle gleichermafen Kinder Gottes, genauso wie alle menschli-
chen Wesen, gemift der Rede der Nananom, der Vorfahren (Nipa nyinaa ye
Onyame mma). Doch die gleichen Nananomhaben uns das Sprichwort hinterlassen
~Denen Hocker zugeteilt wurden, die sitzen auf Hockern, und denen unbehauene
Klotze zugeteilt wurden, die sitzen auf unbehauenen Klétzen“ (Atena ngongua
tena ngongua. Atena ndufua tena nduafua). Mit anderen Worten: Wir, die Akan,
haben eine geordnete Gesellschaft, und die Menschen kennen ihren Platz. Unsere
Identitéiten werden von der Gesellschaft gem&ft dem Stand, in den wir hineingebo-
ren werden, geformt.

Die Akan glauben beispielsweise, dass nicht alle menschlichen Seelen gleich an
Bedeutung sind, ,die eines Konigs (wird) fiir méchtiger erachtet als die fast
vollstindig zu vernachldssigende Seele eines Sklaven ...“17.  Jede Person der
Akan kann einen Hocker besitzen, doch nicht jedem mag es erlaubt sein, einen
Hocker zu kaufen ..., (manche) mogen nicht einmal, zu welchem Preis auch
immer, frei auf dem Markt angeboten werden®, denn sie sind nur fiir Konige
bestimmt. Diese hierarchische Ordnung der Gesellschaft wird in einem Hocker
symbolisiert, der ,Einer-sitzt-auf-einem-anderen® (obi-te-obi-so) genannt wird.
Héheres Alter, Rangfolge sind notwendig fiir die gute Ordnung in einer Gesell-
schaft. Daher entsteht eine Identitit der Akan, indem man diese , Ordnung der
Rangfolge* kennt und beachtet. ,Die, denen es gehort, diirfen essen, nicht die
Hungrigen®, sagt das Sprichwort?8,

2. Die Anderen
Das vermeintliche ,E-Gefiihl* afrikanischer Clans hat, wie bei all umfassenden

Koérperschaften, seine Kehrseite, die Exklusivitit. Das findet seinen Ausdruck in
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Witzen, formt und gestaltet jedoch die Identitit. Ein Asante mag sich iiber einen
Fremden lustig machen (‘manfrani). ,Ich dachte, ich trife ein menschliches
Wesen, aber es stellte sich als ein wildes Tier heraus, bedeutet normalerweise,
dass diese Person kein Akan ist. Diese Art Sprache beginnt mit der Zeremonie
der Namensgebung am achten Tag der irdischen Existenz, die fiir die Familie und
die Gemeinschaft abgehalten wird, um jemandes Ankunft anzuerkennen und
ihn/sie aufzunehmen. Die Asanti wiirden sogar jemandes Kopf (physisch) gestal-
ten vom Tag eins an, sodass jemandes Erscheinungsbild sagen wiirde, ,hier ist in
der Tat ein Asanti“. Um das sicherzustellen, hatten verschiedene ethnische
afrikanische Gruppen die Gewohnheit, Schnitte auf ihrem Kérper anzubringen,
insbesondere im Gesicht, wodurch das Gestalten der Identitit fortgefiihrt wird.
Tufuo und Donkor wiirden sagen: ,Durch einen blofsen Blick, durch die leichteste
Bewegung oder Handlung hebt sich ein Asanti jederzeit aus jeder noch so grofken
Menge hervor.“19

Sie fahren fort: So wie ,,das schonste aller Komplimente“ der Ausspruch ist, ,Du
gleichst einem wahren Akan“ (Wo se Kani), wire die schlimmste Anschuldigung,
»Du erledigst deine Sachen nicht wie ein Akan“. Dein Benehmen und dein
Lebensstil sind fiir einen Akan hochst uniiblich. Man mag sogar die Schméhung
héren Omanfrani aboa - fiirchterlich unkultivierter Siedler.20

Dieses Erbe von Stolz und hoher Selbstachtung wird geformt durch Redensarten,
die einen vorsichtig werden lassen, sich selbst zum Narren zu machen durch
iibersteigertes Selbstvertrauen. Die Maxime lautet: ,Wenn du dich selbst fiir ein
Vorbild an Weisheit und Kultur hiltst, kannst du damit enden, dass du vor
Schafen salutierst“2l, Das GriiRen von Menschen auf der StraRe ist ein Zeichen
von Kultiviertheit und verlangt die Beachtung eigener Regeln. Um nichts falsch
zu machen, sollte man immer als erster griifSen, insbesondere, wenn man jung ist.
Das Sprichwort sagt: Gut so, aber sicherlich gehst du nicht herum und griifdt
Tiere. Jegliche soziale Interaktion und jeder personliche Stil sind durch Prinzipi-
en geleitet, die in Tabus Ausdruck finden. Das trennt den Insider vom Outsider
und verleiht dem Outsider den Ruch der Unkenntnis. Ein Outsider jedoch, der ein
Tabu verletzt, muss entsprechend behandelt werden. All das zielt ab auf das
Wohlergehen der Gemeinschaft und auf Solidaritit. Ein Einsiedler wird beschrie-
ben als einer, der ,weder menschlichen Wesen noch Tieren gleicht“22, Um Ge-
meinschaft aufrecht zu erhalten, gelten Gerechtigkeit und Gastfreundschaft im
Prozess der Sozialisierung durch Mythen, Sagen, Legenden und Maximen als
unverdient.

3. Maximen und Sprichwdrter

S.K. Otoo illustriert die Gedanken in seinem Buch Prama mit Skizzen, die einige
der Prinzipien verdeutlichen, mit denen die Akan sich selbst als ein Volk von
gutem Urteilsvermogen bezeichnen. Um sicherzustellen, dass alle Aspekte eines
Falles untersucht werden, bevor man zu einem Urteil kommt, sagen wir: , Wenn
du nicht beide Seiten eines Daches befestigt hast, bedecke es nicht mit Stroh*“23,
Ein Dach ist nicht fertig, wenn nur eine Seite gedeckt worden ist. Beurteile die



Fahigkeiten eines Dachdeckers nicht, wenn nur eine Seite fertig gestellt worden
ist. Tsir kor mmpam?4 bedeutet: ,Ein Kopf nimmt keinen Ratschlag® und lehrt die
Notwendigkeit zu Zusammenarbeit und Solidaritdt. Dua kor gye mframa a obu.25
Wenn ein Baum dem Sturm entgegensteht, fillt er. Eine Familie arbeitet zusam-
men und legt nicht die ganze Last fiir ihr Wohlergehen auf eine Person. Von allen
wird erwartet, etwas beizutragen, so konnen alle zusammen dem Wetter stand-
halten. Um das Gute an dieser Art Leben zu unterstreichen, malt er es mit einer
Bootsladung von rudernden Fischern mit folgender Zeile aus: , Als die Madnner der
Familie zusammen arbeiteten, hatten sie eine grofte Mahlzeit“2%. Das schliefst
jedoch den Wetthewerb nicht aus, vor allem beim Sport und bei Spielen, denn das
ist gesund, und man muss die , Geschwisterliebe“ beiseite lassen, wenn es um den
Wettkampf beim Sport geht.27

Um ethische Prinzipien weiterzugeben, benutzen die Akan Sprichworter und
Aphorismen. Die folgenden Beispiele sind von C.A. Ackah ausgewdhlt: Das Wort,
.Wenn ein Akan ein Geschenk macht, nimmt sie oder er Dank entgegen®, wird
gebraucht, um eine dankbare Haltung anzuzeigen.2® ,Zur Selbstkontrolle haben
uns die Altesten zuriickgelassen (man schreit nicht, da man seine eigene Wunde
behandelt)29, und um vor Selbstsucht zu warnen, wihlt er das Folgende aus:
.Wenn du iiber etwas gehst, was anderen gehort, um dein Eigenes zu finden,
wirst du keinen Erfolg haben, Deins zu finden“30. Um GroRziigigkeit zu férdern,
zitiert er aus dem oft wiederholten: ,Das, was den Regeln gemifd zuriickgehalten
wird, wird von den Ratten gefressen” (Abua buadze nkura dzi): Tue Gutes mit dem,
was du hast, oder es wird dir gerade verloren gehen. Gaben, die nicht benutzt
werden, verfaulen. Dadurch wird Fleift vermittelt. In meinem Buch Daughters of
Anowa sind Sprichworter auf der Grundlage von geschlechtsspezifischer
Sensitivitit und der Sozialisation, die Akan-Frauen ausmacht, ausgesucht.31

Im Daughters of Anowa wie in verschiedenen Biichern mit Sprichwortern von
Ghanaern hat besonders das Akanfo3? eine angemessene ,Sekundir”-Quelle zur
Verfiigung gestellt. Aber die Sammlung ist nicht komplett, verschiedene andere
sind von anderen Ghanaern in neuerer Zeit zusammengestellt worden33, aufier-
dem benutzt Ackah verschiedene, die noch in die Sekunddrquellen eingehen
miissen. Zur Zeit 1duft ein Projekt iiber afrikanische Sprichwérter, das uns mehr
erschliefen soll.3¢ Dieses Erbe, ob geschrieben oder nicht, fahrt darin fort, aus
uns ein Volk zu machen trotz aller globalen Einfliisse.

4. Mythen und Sagen

Mythen und Sagen spielen eine Schliisselrolle in der Gestaltung der Identitdt. Ich
habe versucht, dies in Daughters of Anowa zu verdeutlichen (S. 19-54), wobei ich
mich wiedernm auf Bildkomplexe beschriinkt habe, die die gesellschaftliche Defi-
nition von Frausein illustrieren. Dariiber hinaus gibt es jedoch viel mehr, mit der
Spinne Ananse als der zentralen Figur. Ihr Name wird benutzt, um alle Akan-
Sagen zu charakterisieren. Sie werden Anansesem (Spinnengeschichten) genannt.
Ananseist eine Gaunerfigur mit einer Familie von untererndhrten Kindern, einer
geduldigen Ehefrau und einem Sohn, der versucht, die Unordnung, die von seinem
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Vater zuriickgelassen wurde, zu beheben. So ist es in der Tat nicht so, dass alles,
was wir von den Vorfahren geerbt haben, positiv ist. Und wie von Kweku Tsen,
dem Sohn von Kweku Ananse, wird von uns erwartet, die krummen Teile unseres
Erbes gerade zu biegen.

Die Geschichten von Ananse lehren uns die Wechselwirkung, insbesondere die
Anforderung an uns, Gutes nicht mit Bésem zuriickzuzahlen. Ananse ist selbst-
siichtig, doch diese Selbstsucht zahlt sich niemals aus. Sagen erzihlen uns, dass
wir in einer Gemeinschaft vom Missgeschick der anderen ebenso betroffen sind,
wie auch das Sprichwort sagt, dass es eine Person ist, die den Elefanten erlegt,
und es dadurch zu Fleisch fiir alle kommt. Verschiedene von ihnen sind warnende
Sagen, obwohl der Unterhaltungsaspekt sie lebendig erhilt. Heute stellt das
ghanaische Fernsehen Kinderprogramme vor, die das Erzihlen und Darstellen
von Anansesem beinhalten. So lebt die Tradition fort, um die Identitdt nicht nur
der Akan, sondern auch aller Ghanaer zu gestalten, da die gleichen oder dhnliche
Geschichten auch im Repertoire anderer ethnischer Gruppen gefunden werden
kénnen.

IV. Zusammenfassung

Die Vorsicht bewahrt mich davor, tiber Afrika zu verallgemeinern, jedoch verlangt
die Wirklichkeit einzugestehen, dass solche und #hnliche Studien auch aus
anderen Teilen Afrikas kommen kénnen. Maximen, die die Identitit gestalten,
werden oft in Liedern dargestellt und machen sie damit noch effektiver der
Offentlichkeit zuganglich. In seinem Buch zitiert Okot p'Bitek den Satz: ,Feiger
Mann, kehre in den Leib deiner Mutter zuriick“. Dieser Text steht in einem
Tanzlied der Ogodo. Okot schreibt, dass die meisten der Lieder fiir diesen Tanz
»von Ménnern handeln, insbesondere von deren Eigenschaften Tapferkeit, Ehr-
lichkeit usw.“35. Er zitiert einen anderen Satz aus einem Kinderlied, das darauf
abzielt, Jungen davon abzuhalten, in die Kiiche zu gehen.3¢ Das gleiche kann von
den Akan gesagt werden, die in der Tat auch Jungen davon abraten, die Koch-
kunst zu erlernen.

Ich habe mich nicht mit der Kérpersprache beschiftigt, doch mit dem Sprichwort
.Niemand weist die Richtung zu seines Vaters Dorf mit der linken Hand“
erschliefft sich uns die gesamte Sozialisation in Bezug auf den Gebrauch der
linken wie der rechten Hand. Links ist unehrenhaft, rechts ist ehrenhaft. Sicher-
lich trégt solch eine Sozialisation die Samen der Ungerechtigkeit Linkshandern
gegeniiber in sich, jedoch erwartet man von allen Akan, dem Folge zu leisten.
Sollten wir das nicht &ndern? Ich habe mich schwerpunktmifig beschéftigt mit
dem Erbe der Worte, das sich am leichtesten verbreitet und somit am meisten
Einfluss hat. Doch vergesse ich weder die Sprache der Symbole noch insbesonde-
re die Sprache der Trommeln und Hoérner. Ersteres wird mehr und mehr
zugdnglich in der Literatur und in Schaubildern iiber Adinkra-Symbole.37 Zurzeit
werden sie in grofsem Mafbe sogar durch das Medium der Kleidung verbreitet.
Symbolische Sprache wie in der Musik von Trommeln und Hérnern bleibt eher
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esoterisch, und nur ein ausgewdhlter Kreis von Menschen hat Zugang zu ihr.
Jedoch enthilt die alltigliche Strafdensprache die gleichen Prinzipien und sie
wird das, was bereits vorhanden ist, verstdrken, wenn Menschen weiterhin die
Schriften von Gelehrten wie Ackah3® und Sarpong3® lesen: Wenn wir unsere
Ohren auf Trommeln und Hérner einstellen, kénnen wir unsere Vorfahren horen.
Wir werden sie horen, wie sie das Waisenkind trosten. Weine nicht, Waisenkind,
der Tod ist immer unser Begleiter gewesen, der Tod ist der gnidige Schopfer.40
,Das menschliche Leben wire in der Tat armselig, gabe es keinen Tod" ist der
Auspruch der Leidtragenden, um uns zu versichern, dass unsere Identitit als
menschliche Wesen das Sterben mit einschliefst.
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Aus dem Englischen tibersetzt von Hans-Werner Schmidt

Subversion, Uberschreitung und
Transzendenz

Der Kampf der Dalits und Adivasis als Ausdruck ,asiatischer
Spiritualitat™

Gabriele Dietrich

Aufgefordert zu einem Beitrag {iber ,asiatische Spiritualitit“, nehme ich diese
Aufgabe dankbar an, um meinen Blick auf einen ,Glauben, der froh macht“ zu
richten. Doch dieses Wagnis konnte sich als weitaus komplexer erweisen und
ganz anders ausfallen als ein Blick auf die ,européische” oder ,afrikanische“
Spiritualitit. Meine Heimat Indien gehért einem Subkontinent von der Grofe
Europas an und ist in bestiirzendem Ausmaf ein Land mit einer unglaublichen
Vielfalt von Sprachen, Kulturen und Religionen. Die Vielgestaltigkeit innerhalb
nur eines Unionsstaates ist gewaltig. Die Weiten des Landes bis an die Grenzen
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