Schopfung als Gnade

Ellen van Wolde

Das ist der Anfang. Alles ist ruhig, bewegungslos. Alles ist leer. Es gibt kein
Leben. Kein Vogel singt, kein Fisch glitzert im Wasser, keine Menschen erfiillen
die Luft mit Lirm. Véllige Stille regiert iiber allem. Kein Wind weht iiber den
Gewdssern. Von der Schépfung ist nichts zu sehen. Ohne einen Anfang gibt es
nichts, keine Zeit und keinen Raum, keine Elemente und kein Leben. Ohne eine
Geschichte gibt es kein Bild und keine Vorstellung, mit denen der Raum aus-
gefiillt werden konnte. Mit Gottes Schépfung und ihrer Neuschopfung durch die
Menschen in Sprache und Erzdhlungen nimmt die Geschichte ihren Anfang.

Die Wissenschaft bietet ebenfalls eine Vorstellung und Theorie dieses Anfangs.
Demnach gab es eine Energieexplosion, und die Zeit begann im Verhéltnis zum
Raum zu existieren. Masse formte sich zu Sternen und interstellaren Rédumen.
Ein Makrokosmos entstand. Auf dem Planeten Erde bildeten einzellige Organis-
men und Bakterien die elementaren Bestandteile des Lebens, und eine Mikrowelt
entwickelte sich, die bis heute fortbesteht. Komplexe multizellulare Organismen -
Pflanzen, Tiere und Menschen - begannen, die Erde zu bevolkern und bildeten
eine eigene Welt zwischen Mikro- und Makrokosmos.

In dieser Zwischenwelt betrachteten sich die Menschen als das Universum,
jedoch begriffen sie schon bald, dass sie ohne eine Vorstellung vom Anfang vor
dem Chaos stiinden und ihr Ursprung unergriindlich bliebe. Um ihrer Existenz
eine Basis zu geben, verlichen die Menschen dem Anfang einen Sinn und erzihl-
ten Geschichten, die ihnen Wurzeln gaben. In einer ganz bestimmten Kultur und
Religion, an einem ganz bestimmten Ort im antiken Nahen Osten begannen die
Menschen ihre Geschichte mit dem Wort bereschit; ihre Geschichte breitete sich
iiber den ganzen Erdball aus und erhielt den Namen Genesis. Sie erreichte sogar
den Mond, als die Eagle dort landete.

Mit der Aufklarung machten sich die Menschen daran, diese Genesis-Geschichte
mit den wissenschaftlichen Erkldrungen zu vergleichen und lasen sie nicht als
eine Erzihlung, die eine bestimmte zeitlich gebundene Weltanschauung eines
Volkes ausdriickte. Sie interpretierten sie als eine kausale Erkldrung, als sei sie
ein wissenschaftlicher Bericht oder eine Beschreibung der frithesten Mensch-
heitsgeschichte. Aber diese Geschichte erzihlt gar micht nur von Menschen.
Sowohl vor als auch nach der Aufklarung wurde die Genesis oft so verstanden, als
enthalte sie lediglich Anthropologie und Ethik, als sei sie hauptsdchlich eine
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Geschichte voller Siinde und Bestrafung, vom Siindenfall iiber den Brudermord
bis hin zur Sintflut und dem Turm der AnmaRung. Aber in der Genesis steht der
Mensch weitaus weniger im Mittelpunkt als hdufig angenommen, und weder der
Mikrokosmos noch der Makrokosmos ist abhingig vom moralischen Verhalten
des Menschen. Obwohl also die Genesis weder als wissenschaftlicher oder histo-
rischer Bericht noch als Moralpredigt verstanden werden darf, kann sie auf
andere Art und Weise eine inspirierte und inspirierende Geschichte sein.

Die Schopfungsgeschichte in Genesis 1,1-2,4a

Das allererste Wort der Genesis und der gesamten Bibel, bereschit, spricht davon,
dass ein Anfang stattgefunden hat. In der Regel wird dieses Wort im Englischen
mit ,in the beginning” wiedergegeben, obgleich sich im hebrdischen Text kein
bestimmter Artikel findet. Er deutet einen unbestimmten Anfang an, méglicher-
weise mit dem Hintergedanken, dass man nicht von ,dem“ Anfang sprechen
kanmn, bis es iiberhaupt eine zeitliche Dimension gab. Tatsichlich handelt es sich
ja um den Moment, in dem das Phdnomen Zeit erst entsteht. Die Schépfung
ereignet sich nicht an einem bestimmten Punkt in der Zeit; vielmehr wird die Zeit
mit dem Kosmos geschaffen.

~Zu Anfang schuf Gott Himmel und Erde.” Das Verb bara, erschaffen, bezieht sich
auf den Ursprung aller Dinge. Die Situation vor der Schépfung wird direkt im
Anschluss an V. 1 beschrieben: ,Die Erde aber war wiist und wirr, Finsternis lag
tiber der Urflut, und Gottes Geist schwebte iiber dem Wasser. (Gen 1,2) Die
Worte tohu wabohu beschreiben die Erde in ihrem leeren Zustand, ohne Vegeta-
tion und ohne Tiere oder Menschen.! Sie ist von Dunkelheit umgeben und wird
ndher beschrieben durch den Ausdruck fehom, das nicht niher spezifizierte
Gewdsser oder Meere bezeichnet. Es ist die Tiefe oder Leere, die unermessliche
Ausdehnung von Wasser, die auf der Erde existierte, bevor die Erschaffung des
Himmels eine Scheidung der unteren Wasser von den oberen Wassern herbei-
fithrte. Tehom bezeichnet Wasser, das sich in alle Himmelsrichtungen ausdehnt,
ganz besonders jedoch in vertikaler Richtung.2 Dies ist also die Anfangssituation,
charakterisiert durch Dunkelheit, Wasser und Gottes Geist.

Vor dem Hintergrund dieses Ursprungszustandes des Wassers beginnt Gott in
V. 4 mit der Erschaffung des Lichts, der elementaren Voraussetzung fiir alles
Leben. Gott scheidet dieses Licht von der bereits existierenden Dunkelheit, mit
dem Ergebnis, dass die anhaltende und unbestimmte Dunkelheit in Tag und
Nacht unterteilt wird. In allen Zeiten haben die Menschen sich gefragt, wie Gott
es anstellte, das Licht in V. 4 zu schaffen, Sonne und Mond jedoch erst viel spiter,
in V. 14. Auch die Menschen im antiken Nahen Osten wussten natiirlich, dass das
Licht von der Sonne ausgeht. Wie ist es dann méglich, dass der Text die Vorstel-
lung ausdriickt, das Licht sei entstanden, bevor die Sonne erschaffen wurde? Eine
weitere, damit verbundene Frage betrifft die Zihlweise in diesem Teil der Schop-
fungserzéhlung: ,Es wurde Abend, und es wurde Morgen: erster Tag (zweiter,
dritter etc.)“. Bis heute beginnt der Tag fiir die Juden mit der Nacht, z.B. geht der
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Sabbat von Freitag Nacht bis Samstag Nacht. Diese zwei Tatsachen, ndmlich
erstens, dass die Unterscheidung in Tag und Nacht auf dem Hintergrund der
bereits vorhandenen Dunkelheit geschildert wird, und zweitens, dass das Licht
zuerst und Sonne und Mond spiter geschaffen wurden, erdffnen einen Blick auf
eine andere, nicht-lineare Denkweise, die charakteristisch ist fiir die hebrdische
und semitische Gedankenwelt. Man konnte sie als ,konzentrische“ oder, besser,
Jfokussierende“ Art des Denkens und Ordnens bezeichnen. Kohdrenz wird da-
durch hergestellt, dass zunichst eine , Totalaufnahme” gezeigt wird und anschlie-
fsend spezifische Details in den Blick genommen werden. Demnach liegt in Gen
1,4 der Schwerpunkt auf der ,Totalen“, spdter in V. 14 holt die Linse die
Uberbringer des Lichts niher heran: die Sonne, den Mond und die Sterne.

Etwas dhnliches passiert in Gen 1,1, wo ein Bild der gesamten Schopfung gezeigt
wird: ,Zu Anfang schuf Gott Himmel und Erde“. Das stellt eine Art von
Uberschrift iiber die gesamte Schopfungserzihlung dar. Nach einer Beschreibung
der Anfangssituation konzentriert sich die Geschichte anschliefend auf die Er-
schaffung des Himmels (VV. 6-8) und der Erde (VV. 9-12). ,Dann sprach Gott:
Ein Gewilbe entstehe mitten im Wasser und scheide Wasser von Wasser. Gott
machte also das Gewdlbe und schied das Wasser unterhalb des Gewélbes vom
Wasser oberhalb des Gewdlbes. So geschah es, und Gott nannte das Gewoélbe
Himmel.“ (Gen 1,6-8) Das hebrdische Wort fiir Himmel, schamajim, bedeutet
wortlich iibersetzt, ,das, was zu den Wassern (majim) gehort (scha)“: Himmel,
scha-majim, scheidet die oberen majim von den unteren majim. Mit anderen
Worten: Die Wasser verschwinden nicht, sondern bleiben; Gott ,profiliert” einen
trennenden Damm vor dem , Hintergrund“ dieser Wasser. In V. 9 ldsst Gott die
Erde erscheinen. ,Dann sprach Gott:

Das Wasser unterhalb des Himmels y
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Schépfung als
Gnade

sammle sich an einem Ort, damit das
Trockene sichtbar werde. So geschah
es. Das Trockene nannte Gott Land
und das angesammelte Wasser nannte
er Meer.“ Die obere und die untere
Welt sind einander dhnlich, denn der
Himmel entsteht durch die Scheidung
des Wassers oben, und die Erde ent-
steht durch das Sammeln des Wassers
unten. Gott gibt dem Himmel die Auf-
gabe, die Wasser voneinander zu
scheiden, und der Erde die Aufgabe,
Pflanzen hervorzubringen.

Himmel und Erde bilden das Geriist
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der Geschichte, dem nun ,Fleisch und Blut“ beigegeben wird. Zundchst wird die
gesamte Aufmerksamkeit auf den Himmel gelenkt, danach wird alles auf der Erde
ausgestattet. Am fiinften Tag bekommen das Meer, die Luft und die Erde ihre
Bewohner. Am sechsten Tag erschuf Gott den Menschen als letztes Geschopf.
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Hieraus leiten die meisten Menschen die Ansicht ab, der Mensch sei der
Hohepunkt der Schopfung: In dieser Kreatur kulminiere die ganze Schopfung,
erreiche sie moglicherweise sogar ihr Ziel. Etwas Ahnliches passiert zufillig auch
in der Paradieseserzdhlung (Gen 2-3), wo die Frau als letzte Kreatur erschaffen
wird. Folgt man der oben genannten Argumentation, ergibt sich daraus natiirlich,
dass die Schépfung dann jhren Héhepunkt und ihr ultimatives Ziel im weiblichen
Menschen, d.h. in der Frau, findet! Unlogischerweise wird in der Regel jedoch
genau die gegenteilige Schlussfolgerung gezogen.

Die fokussierende Art und Weise des Kohdrenzaufbaus hat einen starken Ein-
fluss auf die Darstellung: Ublicherweise wird zunichst die Basis dargestellt und
danach das Profil. Diese Reihenfolge unterliegt keiner linearen Ordnung oder
einer chronologischen Abfolge, in der das zuerst erzihlte Element zuerst passiert
und das danach erzdhlte Element sich danach ereignet. In den antiken Erzih-
lungen der Hebridischen Bibel wird normalerweise zuerst eine umfassendere
selbststdndige Einheit vorgestellt, und spéter geht der Text auf kleinere, davon
unabhéngige Teile ein. Der Hintergrund bildet den bleibenden Rahmen, von dem
aus die Linse ,zoomt“, sodass einige Elemente in ihrem Verhiltnis zueinander
»im Profil“ abgebildet werden. Das impliziert, dass der Hintergrund prisent und
aktiviert bleibt, wahrend vor ihm etwas anderes abgehoben wird. So ist in Gen 1
das Wasser der bleibende Schauplatz, vor dem Himmel und Erde abgehoben wer-
den. Die Dunkelheit wird nicht ausgeblendet, sondern die Unterscheidung in Tag
und Nacht (von denen jeder seinen eigenen Lichtbringer hat) wird vor dem Hin-
tergrund der Dunkelheit vorgenommen. Oder, um es allgemeiner auszudriicken:
Die Ordnung der Schépfung wird gegen die Unordnung des Chaos ,profiliert*.
Diese Art des Denkens oder des Kohirenzaufbaus wird besonders deutlich am
Verhaltnis zwischen der Schopfungserzdhlung in Gen 1 und der Paradieser-
zéhlung in Gen 2-3. Liest man als moderner Mensch beide Geschichten nach-
einander, kommt es einem so vor, als fange mit Gen 2,4b die Erzdhlung noch
einmal von vorne an. ,Am Tag, da JHWH, Gott, die Erde und den Himmel machte,
gab es auf der Erde noch keine Feldstraucher und wuchsen noch keine Feldpflan-
zen ... und er formte den Menschen aus Erde vom Ackerboden.“ (Gen 2,4b-7)
Aber das war doch in Gen 1,26-28 schon alles passiert! Die meisten Menschen
mit linearer Lesart sind an dieser Stelle vollkommen verwirrt. Kennt man jedoch
die konzentrische oder fokussierende Art und Weise des Kohidrenzaufbaus, klirt
sich alles auf. Wahrend Gen 1 beschreibt, wie Gott alles in sieben Tagen erschaf-
fen hat, richtet Gen 2-3 sein Augenmerk auf einen bestimmten Tag, und zwar den
sechsten. Das wird explizit festgestellt: ,Am Tag, da ...“ Es geht um diesen einen
Tag, an dem die Erschaffung der Menschen, ihrer méinnlichen und weiblichen
Vertreter, stattfand und ihr Verhaltnis zur Erde bestimmt wurde. All jene Aspek-
te, die in Gen 1,26-28 angedeutet wurden, werden nun in Gen 2-3 ausfiihrlich
beschrieben. Alles fingt noch einmal von vorne an. Eine unabhingige Prizi-
sierung wird vorgenommen, eine Geschichte wird erzahlt vom Verhiltnis zwi-
schen Mann und Frau und vom Verhéltnis zwischen dem Menschen und der Erde,
die aufeinander bezogen sind - wenn auch nicht ohne Schwierigkeiten.
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Die Erschaffung der Menschen in Gen 1,26-28

Die Erschaffung der Menschen, wie sie in Gen 1,26-28 dargestellt ist, wird haufig
als Ubergabe der Erde in die Verantwortung der menschlichen Herrscher inter-
pretiert und mit Gottes Ausspruch begriindet: ,Herrscht iiber die Erde!* Vorher,
in V. 16, hat Gott die Himmelskorper, Sonne und Mond, eingesetzt und ihnen die
Aufgabe iibertragen, iiber den Tag und die Nacht zu herrschen. Kein Mensch
kéme deshalb auf die Idee, dass diese Planeten der Erde zur Verfiigung stehen
sollten. Bei der Lektiire von V. 28, in dem dasselbe Wort, maschal, vorkommt,
zieht man jedoch den gegenteiligen Schluss, und zwar dass nicht die Menschen
der Erde zur Verfiigung stehen sollen, sondern die Erde den Menschen. Manche
leiten von V. 28 sogar ab, dass Gott die Menschen anweise, sich die Erde untertan
und sie zu einem Objekt ihrer eigenen Wiinsche zu machen.3

Der Aufbau von Gen 1 macht jedoch klar, dass die Ubertragung von Herrschaft
sowohl an die Planeten als auch an die Menschen Ausdruck wechselseitiger
Beziehungen zwischen den erschaffenen Phinomenen ist: Die Planeten erfiillen
ihre herrschende Funktion im Verhiltnis zu Licht und Leben auf der Erde, und
analog dazu erfiillen die Menschen ihre herrschende Funktion im Verhaltnis zur
Erde und den auf ihr lebenden Tieren. Diese Funktion ist zum einen relativ (was
wir von der eingeschrinkten Herrschaft des Menschen iiber Vigel und Fische,
itber Lowen und Mikroben ableiten kénnen) und zum anderen relational, da sie
auf einer gegenseitigen Abhingigkeit basiert. Als Herrscher iiber die Erde und
die Tiere sind die Menschen gleichzeitig abhdngig von der Sonne, der Luft, dem
Wasser und den Pflanzen der Erde. Herrschaft und Abhéngigkeit gehen Hand in
Hand und sind eigentlich Teil aller existierenden Phinomene. Ein Netzwerk von
erschaffenen Phdnomenen wird demnach durch diese Beziehungen aufgebaut,
und die Erzdhlung stellt mal den einen, mal den anderen Aspekt in den Vorder-
grund. Man kann nicht nur einen Aspekt des kompletten Netzwerkes sehen und
den anderen Teil ignorieren.4

Das Hauptargument fiir eine menschliche Herrschaft iiber die Erde griindet sich
auf die VV. 1,26-27, in denen ausgesagt wird, dass der Mensch nach Gottes
Abbild geschaffen wurde. Er/sie ist genau genommen das einzige Geschopf, das
Gott nicht ,nach seiner eigenen Art“, sondern ,als unser (Gottes) Abbild, uns
dhnlich“ macht. Die Possessivpronomina in Verbindung mit dem Wort ,Art" -
alles ist geschaffen und soll sich fortpflanzen ,nach seiner/ihrer Art“ - weisen
darauf hin, dass die Pflanzen und Tiere sich auf diese Geschopfe selbst
zuriickbeziehen. Sie unterscheiden sich von den Possessivpronomen, die zu den
Weortern ,, Abbild“ (selem)und ,4hnlich* (demut) gehéren: diese Pronomina bezie-
hen sich nicht auf den Menschen, sondern auf Gott. Dieser Gegensatz bei den
Possessivpronomina ist ein Hinweis darauf, dass der Mensch, anders als die
anderen Geschopfe, seinen Bezugspunkt nicht in sich selbst findet, sondern in
Gott.

Das Wort selem, Abbild oder Bild, ist von Barr grundlegend untersucht worden.>
Er diskutiert eine Gruppe von hebrdischen Wortern, von denen man sagen kann,
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dass sie im gleichen semantischen Feld liegen wie ,Bild, Ahnlichkeit, Gleichartig-
keit®. Das Wort pesel bedeutet ,gehauenes oder geschnitztes Bild“ (eines Gottes)
bzw. ,Go6tzenbild“ und hangt direkt mit dem Verb pasalzusammen, was wiederum
»aus Stein hauen oder meifeln” heifdt. Masseka bedeutet , gegossene Statue® und
ist verbunden mit dem Verb nasak, ,gieRen“. Das Wort demut gehort zu dama,
~ahnlich sein®, mar‘e zu ra‘a, ,sehen®, und tabnit zu bana, ,bauen, formen*. Der
Begriff selem jedoch hat keine Analogie mit vergleichbaren Verben und gehort
nicht zu einem Verb, das eine Statue, Skulptur oder eine Schnitzerei beschreibt.
~Das ist sehr wichtig, denn bestimmte Worter aus dem gleichen semantischen
Feld waren wohl fiir den Verfasser der Genesis aufgrund genau dieser Assoziatio-
nen mit solchen Verben nicht akzeptabel. Démut, das einzige leicht transparente
Wort, das er verwendete, bezieht sich auf das eindeutige dama, ,,4hnlich sein“ und
stellte kein ernsthaftes Hindernis dar. Aber mar‘e war unpassend, da es nahe
legte, dass Gott gesehen werden konnte.“6 Das Wort selem ist der abstrakteste von
allen Begriffen, der sowohl in Bezug auf eine kérperliche Darstellung (ohne den
handwerklichen Aspekt des Meifdelns, Schnitzens oder Gravierens) wie auch auf
eine nicht-kérperliche Darstellung gebraucht werden kann. Er steht fiir etwas,
das nicht zugegen ist und deshalb mit dem Wort ,Zeichen“ beschrieben werden
kann. Ein Zeichen weist auf etwas oder jemanden hin, der nicht anwesend ist. Auf
der Grundlage dieser linguistischen Analyse des Wortes selem kénnte man fol-
gern, dass nach Gen 1,26-27, der Mensch auf der Erde erschaffen wurde, um ein
Zeichen oder eine Darstellung Gottes zu sein, um Gott auf der Erde sichtbar zu
machen.

Kurz gesagt, geht es im Schopfungsbericht also nicht um den Menschen und sein
Verhiltnis zum Universum, sondern um das Universum selbst, in dem alle Teile
miteinander in Beziehung stehen. In diesem Universum wird der Mensch durch
sein Verhéltnis zur Erde (und nicht durch das zum Himmel) definiert: Die Erde ist
sein Kontinuum, vor dem er , profiliert” wird. Dadurch, dass er zur Erde in Bezie-
hung gesetzt wird, ist er als Abbild oder Zeichen Gottes beabsichtigt. Sein ,Pro-
fil“ auf der Erde besteht darin, Gott abzubilden, ihn priasent und sichtbar zu
machen.

Die Erzédhlung vom Paradies in Genesis 2,4b-3,24

Diese Erzdhlung stellt den sechsten Schépfungstag in den Mittelpunkt und
konzentriert sich auf das Verhiltnis zwischen Mensch (adam) und Erde (adama)
sowie zwischen Mann und Frau. An dieser Stelle kann ich ihre Aspekte nicht im
Detail diskutieren und verweise fiir eine ausfiihrlichere Untersuchung deshalb
auf mein Buch zum Thema.” Ein Aspekt bedarf jedoch an dieser Stelle unserer
Aufmerksamkeit. Als Gott einen Garten in Eden anlegte und den gerade erschaf-
fenen Menschen dort hineinsetzte, ,lieR er aus dem Ackerboden allerlei Baume
wachsen, verlockend anzusehen und mit késtlichen Friichten“ (Gen 2,9). Wasser
im Uberfluss machte ihn zu einem angenehmen, fruchtbaren Garten, reich an
Pflanzen. Seine Qualitit wird herausgehoben durch die Aufzihlung von Gold,



Karneolsteinen und Bdelliumharz. Fruchtbar und angenehm - so waren die ersten
Dinge, die Gott fiir den Menschen schuf, und sie sollten ihm gefallen.

Der erste Mann und die erste Frau fanden Gefallen daran, aber sie wollten mehr.
Alle Bdume reichten ihnen nicht aus, und ein ganz bestimmter Baum in der Mitte
des Gartens, der Baum der Erkenntnis von Gut und Bése, war verboten. Diese
Eigenschaften, zum einen seine zentrale Position, zum anderen das Verbot,
machten ihn umso verlockender. Es ging eigentlich um mehr, wie es auch in Gen
3,6 ausgesagt wird: ,Da sah die Frau, dass es kdstlich wére von dem Baum zu
essen, dass der Baum eine Augenweide war und dazu verlockte, klug zu werden.*
Der Appetit des Magens und die Lust der Augen allein konnten es nicht gewesen
sein; das konnte die Menschen nicht von der Sehnsucht befreien, Erkenntnis zu
erlangen, zu verstehen. Und als die Frau von den Friichten des Baumes af und
auch ihr Mann davon nahm, gingen ihnen die Augen auf. Sie sahen und sie
erkannten, dass sie nackt waren. Seitdem sind Wissen und Sehen miteinander
verbunden, und die Sexualitit ist eine der Folgen dieser Ereignisse.
Wahrscheinlich ldsst sich dieser Wunsch nach der Erkenntnis von Gut und Bése
auf dem Hintergrund der oben beschriebenen Tatsachen erkldren. Wissen basiert
auf der Fahigkeit zur Unterscheidung, wovon zwei Extreme (,gut® und ,bése")
hier benannt werden. Das préexistente Kontinuum, beschrieben als Wasser und
Dunkelheit, besteht fort als Hintergrund oder Schauplatz, auf dem die Erde
Jprofiliert* wird. Die ethisch nicht ndher bestimmte Erde ist der Hintergrund, vor
dem sich die Menschen entweder gut oder schlecht verhalten, sich ,profilieren®
konnen; das Gute als solches wird hier nicht dargestellt, nur in seinem Verhéltnis
zum ,Bosen“, und beide erscheinen vor dem Hintergrund von Chaos und Ord-
nung, der alles beinhaltenden conditio mundi. Die Erkenntnis, zu der die ersten
Menschen gelangten, bedeutet in erster Linie das Erwachen ihres Bewusstseins
fiir ihre jeweiligen Unterschiede. Dariiber hinaus wird ihnen auch ihre Unter-
schiedlichkeit gegeniiber der Erde bewusst. Aber das ist nicht die einzige Folge.
Schmerz und Miihsal werden dem angenehmen Leben hinzugefiigt. Das Gebiren
der Kinder wird von groften Schmerzen und oft auch von Tod begleitet sein.
Tégliche Landarbeit bedeutet grofRe Anstrengung mit nur wenig Ertrag. Gliick
kann nur auf dem Hintergrund von Ungliick erlebt werden. Die Gnade neuen
Lebens, von Kindern und Nahrung, wird erlebt auf dem Hintergrund der Schande.
Nichts ist mehr rein, nichts geschieht mehr ohne Anstrengung. Die anfingliche
tiefe Einheit wird ersetzt von Trennung und Unterscheidung, ein weites Feld von
Gut und Bose liegt vor den Menschen. Thre Augen sind gedffnet worden fiir den
alles, Positives und Negatives, umfassenden Schauplatz des Lebens.

Die Erzdhlung von der Sintflut in Genesis 6,5-9,17

Diese ,bunt gemischte“ Seite des Lebens ist die conditio humana. Der Mensch
muss Gutes oder Boses tun, und seine Entscheidung fiir Gut oder Bose hat nicht
nur Auswirkungen auf ihn selbst, sondern auch auf andere. In der Geschichte von
der Sintflut entscheidet Gott sich fiir eine Flut, weil er sieht, wie die Menschen die
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Erde ruinieren. ,Gott sah, dass auf der Erde die Schlechtigkeit des Menschen
zunahm und dass alles Sinnen und Trachten seines Herzens immer nur bése war.
Da reute es Gott, auf der Erde den Menschen gemacht zu haben, und es tat
seinem Herzen weh. Gott sagte: ,Ich will den Menschen, den ich erschaffen habe,
vom Erdboden vertilgen.* (Gen 6,5-7a) Hier wird ausdriicklich festgestellt: Das
Bose ist das Kontinuum, besonders das von den Menschen veriibte Bose. Die Erde
leidet. Nur eine Person, Noach, fand Gnade in den Augen Gottes.

Gott l4sst die Flut kommen und geht anhand eines , Anti-Schépfungsszenariums*
vor, das als Gegensatz zum Schépfungsbericht in Gen 1 entwickelt wird. In Gen 1
bestand die Ausgangssituation in einer grenzenlosen Erdoberfliche und einem
Abgrund von Wasser. In dieser Situation wird der Himmel als Damm oder Ge-
wolbe zwischen den vertikal angeordneten Gewissern und die Erde als das
trockene Land, das zwischen den Gewdssern unter dem Himmelsgewdlbe auf-
tauchte, herausgehoben. In Gen 6-9 werden diese Unterscheidungen wieder
riickgéngig gemacht. Gott 6ffnet die Himmelsschleusen, und das Wasser kommt
von unten und von oben, um die Erde zu iiberfluten. Alles verschwindet unter
einer gewaltigen Wassermasse. Das ist eine Art Riickkehr zum Primirstadium.
Alle geschaffenen Dinge vergehen aufgrund der iibermaRigen Schlechtigkeit der
Menschen.

Am Ende der Erzdhlung bringt Gott eine verdnderte Einstellung zum Ausdruck:
»lch will die Erde wegen des Menschen nicht noch einmal verfluchen; denn das
Trachten des Menschen ist bose von Jugend an. Ich will kiinftig nicht mehr alles
Lebendige vernichten, wie ich es getan habe. Solange die Erde besteht, sollen
nicht aufhéren Aussaat und Ernte, Kilte und Hitze, Sommer und Winter, Tag und
Nacht. Dann segnete Gott Noach und seine Sohne ...“ (Gen 8,21-9,1) Nach allem,
was geschehen ist, gibt Gott Noach das Versprechen, die Erde trotz der Schlech-
tigkeit der Menschen bestehen zu lassen. Die Menschen haben sich nicht
verdndert; ihre Vorliebe und Anfilligkeit fiir das Bése hat sich nicht gedndert.
Und trotzdem verspricht Gott, nie mehr zu tun, was er getan hat und garantiert
den Fortbestand der Erde. Aussaat und Ernte, Sommer und Winter, Kilte und
Hitze, Tag und Nacht werden nicht aufhéren, solange die Erde existiert. Am Ende
der Paradieseserzahlung in Gen 3,17 wird die Erde wegen der Menschen ver-
flucht. Nun wird der Fluch wieder aufgehoben. Die Erde ist hinsichtlich ihrer
Bearbeitung weiterhin von den Menschen abhiingig. Am Ende schlieRt Gott einen
Bund mit allen lebenden Geschépfen auf der Erde: ,Gott sprach: ,Meinen Bogen
setzte ich in die Wolken; er soll das Bundeszeichen sein zwischen mir und der
Erde."“ (Gen 9,13) Ein Bund wird angeboten als ,Profil“ von Vertrauen und
Hoffnung, vor einem Hintergrund von bésen Menschen. Die Geschichte von der
Sintflut leugnet die Schlechtigkeit oder die bésen Absichten der Menschen nicht,
sondern akzeptiert sie vielmehr als Hintergrund, vor dem ein Bund ,profiliert
wird.



Schluss

Der Schépfungsbericht, die Paradieseserzdhlung und die Geschichte von der
Sintflut zeigen, dass Gott nicht notwendigerweise die Perspektive des Menschen
einnimmt, sondern auch, und vielleicht sogar weitaus ofter, die Perspektive der
Erde. Die Erde kann nicht auf die Funktion beschrinkt werden, eine Lebenswelt
fiir den Menschen zu bieten; sie ist nicht nur ein Produkt des Menschen, nicht
nur ein Synonym fiir die menschliche Welt, sondern eine Welt eigenen Rechts.
Das impliziert, dass man die Perspektive der Erde nicht auf die menschliche
beschrdnken kann. Die Tatsache, dass sie in enger Beziehung zur Erde leben,
darf fiir die Menschen nicht bedeuten, dass sie bestimmen koénnen, was ihrer
Meinung nach am besten fiir die Erde ist. Der Mensch wird immer definiert und
artikuliert in Bezug auf die Erde

Die Schopfungsgeschichte zeigt auch, dass die Menschen ihr ,Profil“ in Bezug
auf Gott erhalten. Sie werden geschaffen, um Gott auf der Erde zu reprisentieren,
um auf ihn hinzudeuten in einer geschaffenen Welt, in der er als Schépfer ab-
wesend ist. Als ein solches Zeichen ist der Mensch demnach geschaffen, um iiber
sich hinaus zu weisen. Diese ideale Situation der Gnade geht verloren an die
schlechten Neigungen des Menschen. Diesen Abfall des Lebens zu leugnen wire
katastrophal. Die Schopfung als Gnade zu feiern bedeutet nicht automatisch das
Negieren von Ungnade, aber sie verlangt es. Genauso wie das Sehen mit dem
Wissen in Zusammenhang steht und die Unterschiede nicht leugnen kann, son-
dern auf ihnen aufbauen muss, so erfordert die Erfahrung von Gnade das Wahrha-
ben des Bosen. Um das Leben feiern zu konnen, muss man sich der Basis bewusst
sein, auf der es steht.

Die Genesis ist somit eine inspirierende Geschichte, die die Gnade der Schépfung
vor dem Hintergrund der Ungnade ,profiliert”. Sie ,profiliert* die Schépfung des
Lichts vor dem fortbestehenden Hintergrund der Dunkelheit, die Erde vor der
Kontinuitit der horizontalen Gewédsser, das Himmelsgewdlbe vor der Kontinuitat
der vertikalen Gewésser, den Menschen vor dem ethisch unbestimmten Grund
der Erde, die Feier des Lebens vor der Last von Schmerz und Hass, die Gnade des
Kindergebirens vor dem tédglichen Schmerz und der Arbeit, die Freuden der
Arbeit vor den Anstrengungen der Feldbestellung, die Erfahrung eines gottlichen
Bundes vor dem Hintergrund von Bosartigkeit und Zerstéorung. Durch die
Prisentation dieser ,profilierenden” Bilder zeigt und ermdglicht uns die Genesis,
die strahlende Seite des Lebens zu feiern.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Andrea Kett

ljobs Umkehrung der Kosmologie -
eine feiernswerte Option?

Norman C. Habel

Der Aschehiigel, von dem aus Ijob mit Gott hadert, diirfte kaum der giinstigste
Punkt sein, um sich die helle Seite des Lebens vor Augen zu fithren. Uber und
iiber mit Geschwiiren bedeckt und ohne echte Anteilnahme von Freunden zu sein,
macht es als Ausgangsposition unwahrscheinlich, die joie de vivre zu erleben.
Aber vielleicht verbirgt sich hinter Ijobs Welt am Ende doch mehr als eine
pessimistische Demiitigung durch eine herausfordernde Stimme aus einem
altertiimlichen Wirbelwind.

Ich habe vor, bestimmte Abschnitte im Buch Ijob, die sich auf die Erde und die
irdische Gemeinschaft beziehen, neu zu lesen als einen Schliissel fiir das Ver-
stindnis von ITjobs Kosmologie. Wie interpretiert Ijob die Struktur der Welt im
Lichte seiner eigenen brutalen Geschichte, einer Geschichte, die von einem
meisterhaften literarischen Kiinstler konstruiert wurde?

Ich behaupte, dass es innerhalb der Ijob-Dichtung drei Fantasien gibt - hypothe-
tische Glaubensszenarios - die Jjob als Protagonist in Erwidgung zieht. Diese drei
Szenarios sind a) eine Zukunft, in der Ijob Gott vor Gericht bringt, b) die
Entlarvung der Orthodoxie seiner Freunde in der Praxis und c) eine Reise in die
wunderbare Welt der Toten im Inneren der Erde. Den letzten dieser drei verzwei-
felten Traume werde ich in dieser kurzen Studie untersuchen. Dabei hoffe ich,
aufzeigen zu konnen, dass der Erde neue Bedeutung als ein wesentliches Element
in Tjobs Geschichte zukommt. Mein Ansatz in dieser Untersuchung spiegelt die
Prinzipien der Oko-Gerechtigkeit wider, die fiir die Earth Bible aufgestellt wur-
den - d.h. ich werde den Text aus der Perspektive der Gerechtigkeit fiir die Erde
interpretieren.
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