offentliche Meinung zu schaffen und das Gemeinschaft-Sein in der Kirche zu
stirken. Die zweite Aufgabe steht der ersten in keiner Weise nach: einen Dialog
zu schaffen zwischen Religionen, zwischen den Kirchen und der Gesellschaft.
Osteuropa ist auch ein Teil der Informationsgesellschaft geworden: Kénnen die
Kirchen ihre eigene Stimme finden und bewahren in diesem wachsenden multime-
dialen Chor? Dies ist die grofte Herausforderung fiir die Kirchen in der Zukunit,
und die Vergangenheit kann kaum noch herhalten fiir ein mogliches Versagen.

1 M. Bangemann, Europe and the Global Information Society, Luxembourg 1994; K. Stein-
buch, Die informierte Gesellschaft, 1966; K. Steinbuch, Informationsflut - Probleme der
gegenwirtigen Massenkommunikation, 1979.

2 Communio et progressio, 120.

3 Aetatis Novae drangte die Bischofskonferenzen, ihren eigenen Pastoralplan fiir die Medien zu
schaffen, und gab allgemeine Leitlinien fiir deren Ausarbeitung - die Verwirklichung auf
nationaler und Didzesanebene steht in den meisten Lindern immer noch aus. Vgl. also: V.
Sunderaj (Hg.): Pastoral Planning for Social Communication, Montreal 1998.

41, Lukics, Probleme nach dem Umbruch. Kirchenpresse am Ende des Jahrtausends. Berich-
te aus 15 Lindern Europas und aus den Vereinigten Staaten, Paderborn 1992, 117-120.

51,. Lukics, Social Communications in Central and Eastern Europe, in: Mediaforum 2/1997;
L. Lukics, Die Medien in der katholischen Kirche Osteuropas von 1990 bis 2000, in: Communi-
catio Socialis, Heft 4/2000 (noch nicht erschienen).

6 Mitte der 90er Jahre versuchte Kathpress in Osterreich ein Netzwerk von Nachrichten-
»Agenturen mit den benachbarten zentraleuropdischen Léndern. Die starkste Nachrichten-
agentur besteht in Polen.

7 Ph. Breton, L'utopie de la communication, Paris 1997.
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Die osteuropdischen Kirchen in der Weltkirche
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Ein Jahrzehnt nach dem Zusammenbruch des kommunistischen Herrschaftssy-
stems sind die Bedingungen fiir die Entfaltung des religiosen Lebens in Ost- und
Mitteleuropa von scharfen Gegensitzen gekennzeichnet, und auch die
Bemiihungen der Kirche, in den jungen Demokratien den ihr zustehenden Platz
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zu finden und sich neu zu definieren, sind immer noch nicht abgeschlossen. In
Litauen, Polen, der Slowakei und Kroatien hat die Kirche ihre Position festigen
konnen, in Tschechien und Ungarn dagegen sank sie zu einer gesellschaftlichen
Randerscheinung ab, und in einem grofien Teil der fritheren Sowjetunion musste
sie noch einmal ganz von vorn anfangen, mit dufierst knappen Ressourcen und in
einer Umwelt, von der sie keinerlei Unterstiitzung erfuhr. Und was die praktische
Bilanz betrifft, so ist die Situation noch ungereimter. So zum Beispiel in Ungarn:
Obwohl es dort zwischen der Katholischen Kirche und der sozialistisch gefiihrten
Regierung in der Frage der Riickerstattung kirchlichen Eigentums und der staat-
lichen Zuschiisse fiir karitative, soziale und andere Leistungen zum Konflikt kam,
hat das ungarische Parlament als erste Regierung im Dezember 1997 einen
umfassenden Vertrag mit dem Vatikan gebilligt. Im Heimatland des Papstes,
Polen, brauchte es dagegen fiinf Jahre, bis ein 1993 geschlossenes Konkordat
vom Parlament ratifiziert wurde.

1. Ein breites Spektrum von Gegensatzen

Grofde Unterschiede, angefangen von der Presse bis zum Schulwesen, sind offen-
sichtlich. Wahrend in Polen die katholische Presse floriert und viele Bistiimer
iiber ein gut ausgebautes Netz von eigenen Sendern verfiigen, warnte in Sloweni-
en der Vorsitzende der Bischofskonferenz, Erzbischof Franc Rode, vor den Medi-
en, die immer noch von den ,alten Seilschaften“ kontrolliert wiirden, die der
Kirche feindselig gegeniiberstiinden.! Wahrend die 180 katholischen Schulen in
Ungarn die gleichen Zuwendungen erhalten wie die staatlichen, miissen sie in der
benachbarten Slowakei finanziell von der Kirche selbst getragen werden. In Polen
erhalten alle 20 000 Priester, die Religionsunterricht geben, vom Staat ein Ge-
halt. In Tschechien zahlte der Staat bereits seit dem 18. Jahrhundert an alle
registrierten Kleriker Gehalter.

In die Augen springende Unterschiede gibt es auch, wenn es um ethische Fragen
geht. Die polnische Gesetzgebung driickte die Zahl der Abtreibungen landesweit
auf 310 offiziell registrierte Félle herunter, wihrend in Ungarn die entsprechende
Zahl jihrlich auf annihernd 70000 hochschnellte und im benachbarten Ru-
ménien auf mehr als 1,2 Millionen.

Trotz aller Gegensitze in den einzelnen Lindern besteht in ganz Osteuropa noch
ein Identititsgefiihl, das weitgehend von den gemeinsam gemachten Erfahrungen
unter dem kommunistischen Regime herriihrt. Ein solches Identititsgefiihl gibt
es aber auch im Hinblick auf die Beziehungen der osteuropdischen Katholiken zur
universalen Gesamtkirche.

Die katholische Kirche machte unter dem kommunistischen Regime, je nach
ihren Stirken und Schwichen in den einzelnen Lindern, ganz unterschiedliche
Erfahrungen. In Polen geriet sie unter Beschuss, weil sie sich mit den patrioti-
schen Werten identifizierte, wahrend sie in Tschechien und Ungarn angegriffen
wurde, weil man ihr Verbindungen zu einer reaktioniren antinationalen Ordnung
nachsagte. In Litauen, der Slowakei und Kroatien wurde sie als Bastion des
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Nationalismus angesehen, und in der Ukraine, in Ruminien und Weifirussland
brachte man sie mit unruhestiftenden Minderheiten in Zusammenhang.

Dass die Kirche iiberlebte, verdankt sie wesentlich ihrer festen Bindung an Rom.
Doch kann man mit Fug und Recht behaupten, dass kein Papst auf den Kommu-
nismus jemals die vollig richtige Antwort gefunden hat. Pius XI. und Pius XIL
versuchten es mit Konfrontation - der erste, indem er die kommunistische anti-
christliche Ideologie als in sich schlecht brandmarkte, der zweite, indem er ihren
Vertretern in einem Dekret des Heiligen Offiziums vom 1. Juli 1949 die Exkom-
munikation androhte.?2 Dies hatte freilich nur den Effekt, die Katholiken zu
polarisieren und in die Opposition zu treiben. Und dem kommunistischen Regi-
me fiel es leichter, Mitglieder der Kirche als Verschworer und Verriter hin-
zustellen.

Johannes XXTII. setzte mehr auf eine ,Medizin der Gnade statt der Strenge“. Er
dréngte die Katholiken dazu, zwischen ,falschen philosophischen Lehrmeinun-
gen“ und ,bestimmten Bewegungen“ zu unterscheiden, ,die sich mit wirtschaftli-
chen, sozialen, kulturellen Fragen oder der Politik befassen®, ,auch wenn diese
Bewegungen aus solchen Lehrmeinungen entstanden ... sind“. Daher konne ,der
Fall eintreten, dass Begegnungen iiber praktische Fragen ... jetzt fruchtbringend
sind oder es morgen sein kénnen“3.

Einige vertraten jedoch die Ansicht, die pédpstlichen Aufrufe zu friedlicher Ko-
existenz hitten nur dazu beigetragen, das Sowjetsystem zu legitimieren.

Paul VI. suchte zu ,retten, was zu retten war*, indem er den Kommunisten vor
Augen fiihrte, dass sie in einer Ara der Entspannung von Zugestindnissen auch
etwas gewinnen konnten. Doch diese Politik des Tauschhandels mit gegenseiti-
gen Zugestandnissen in ,kleinen Schritten® blieb nicht unangefochten. Kritisiert
wurde sie von jenen, die die Auffassung vertraten, man untergrabe dadurch die
moralische Autoritit der Kirche und erhalte im Gegenzug nur wenig pastorale
Erleichterungen.

Das von Paul VI. zu Ende gefiihrte Zweite Vatikanische Konzil wurde in Osteuro-
pa jedoch auf spezifisch andere Weise als im Westen wahrgenommen. Die meis-
ten Bischofe hatten Schwierigkeiten,

fiir die Konzilsteilnahme die nétigen

Papiere zu bekommen, sie fithlten sich Der Autor
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Anderen jedoch kam es verddchtig vor, dass das Konzil es nicht einmal fertig
brachte, diese Ideologie auch nur beim Namen zu nennen. Das Gerede von einer
,neuen Haltung“ wurde von den meisten nur spéttisch beldchelt. So zum Beispiel
Sidtze in der Pastoralkonstitution Gaudium et spes, die von Landern sprach, ,die
einer kollektivistischen Wirtschaftsweise zugetan sind“ (Nr. 63). Und die blofke
Frage nach Religionsfreiheit nahm in Osteuropa eine Zuspitzung an, die sich mit
den wachsweichen Formulierungen von Dignitatis humanae kaum erkliren ldsst,
wo das Konzil nur so nebenbei auf ,Regierungsformen“ zu sprechen kam, in
denen die ,offentlichen Gewalten trotz der Anerkennung der religisen Kultus-
freiheit durch die Verfassung doch den Versuch machen, die Biirger vom Be-
kenntnis der Religion abzubringen und den religiosen Gemeinschaften das Leben
aufs AuRerste zu erschweren und zu gefdhrden“ (Nr. 15).4 Weit groRere Auf-
merksamkeit fand in den Konzilsdokumenten der Nord-Siid-Konflikt bzw. die
ungerechte weltweite Giiterverteilung. Dies und anderes mehr war in den Augen
vieler nur ein Symptom fiir das Versagen der westlichen Kirche und deren
Unfihigkeit, ihre Notsituation zu begreifen.

Doch ganz richtig und begriindet ist diese Einschatzung nicht. Kirchliche Unter-
grundgruppen erhielten in Polen und anderen Lindern wahrend der ganzen Zeit
kommunistischer Herrschaft praktische und psychologische Hilfen, die keines-
wegs bedeutungslos waren. Schwere Vorwiirfe iiber Versdumnisse und Zu-
riicksetzungen wurden indes gegen den von Protestanten dominierten Weltrat
der Kirchen erhoben, dessen Schweigen iiber die vielen Menschenrechtsverlet-
zungen auch heute noch mit Bitterkeit vermerkt wird.

Geblieben ist jedoch der weit verbreitete Eindruck, dass Rom und die westlichen
Kirchenfiihrer die osteuropaische Kirche zu wenig unterstiitzt haben. Ein interner
Bericht, der 1974 fiir die Polnische Bischofskonferenz ausgearbeitet wurde,
brachte die Verbitterung iiber die offensichtlich ,konformistische Haltung
gegeniiber dem Marxismus” in vatikanischen und anderen Dokumenten westli-
cher Kirchen offen zur Sprache. Die ,Verschworung des Schweigens* iiber Ver-
brechen am Gewissen der Menschen, so der Bericht, wiirde den Kommunismus
nur noch aggressiver machen.> Abgefasst wurde dieser Bericht unter der Schirm-
herrschaft von Kardinal Karol Wojtyla von Krakau. Als dieser dann 1978 zum
Papst gewidhlt wurde, begann die Situation sich zu dndern.

Johannes Paul II. kannte besser als alle seine Vorgénger die kommunistischen
Methoden und erfasste schirfer, wie man den vom Regime ausgenutzten psycho-
logischen Komplexen entgegenwirken konnte. Er wusste, dass kommunistische
Herrscher nur stirker wiirden, wenn sie sich von Gewalt herausgefordert fithlten,
dass sie aber auf gewaltfreien moralischen Widerstand keine Antwort parat
hatten. Bis zu seinem ersten Heimatbesuch 1979 war klar geworden, dass die
Mauer zwischen Ost und West briichig geworden war, eine Mauer, die die
Politiker 1945 auf der Jalta-Konferenz mit der naiven Vorhersage einer ,anhal-
tenden und wachsenden Verstindigung zwischen Ost und West“6 gezogen hat-
ten. Und sie sollte durch die nachfolgenden Polenbesuche 1983 und 1987 noch
briichiger werden, machten doch diese Besuche die Fahigkeit des Papstes deut-

354



lich, die Kirche als gesellschaftliche Kraft unabhingig von den Machthabern zu
mobilisieren.

Die Pépste des 19. Jahrhunderts hatten immer noch die Bilder der Zerstérung von
der Franzésischen Revolution bis zur Pariser Kommune vor Augen, und waren
immer noch wie hypnotisiert davon. Sie fiirchteten das Gewaltpotential spontaner
sozialer Bewegungen. Johannes Paul II. dagegen sah in ihnen Verbiindete - eine
schopferische Kraft, die die Kirche nutzen und auf gottgewollte Zwecke hinlenken
konnte. Die ,Bewegungen der Solidaritit auf dem Gebiet der menschlichen Ar-
beit", von denen er in seiner Enzyklika Laborem exercens 1981 sprach, waren fiir
ihn keine Feinde, sondern Freunde des Christentums.” Man sollte sie nutzen, um
die kommunistischen Ideale von ihren totalitiren und ideologischen Verzerrun-
gen zu befreien und die illusiondren Werte des Systems in echte umzuwandeln.

Es war der erfolgreiche Kampf gegen den Kommunismus, der erklirt, warum
dieser Papst, der im Westen bisweilen zur reaktiondren Figur mit einer revisionis-
tischen Einstellung gegeniiber dem Zweiten Vatikanischen Konzil abgestempelt
wurde, im Osten als Gallionsfigur menschlicher Freiheit galt, der das Anliegen
des Konzils fiir mehr Menschlichkeit mit unerwarteter Dynamik in die Tat um-
setzte.

Als die Demokratie nach Osteuropa zuriickkehrte, hoffte man natiirlich, dass der
Mut des dortigen Christentums wenigstens in Bruchstiicken auch in der neuen
nachkommunistischen Ara lebendig bliebe. , Heute stehen wir vor den Triimmern
eines der vielen Tiirme von Babylon in der menschlichen Geschichte®, sagte
Johannes Paul II. zu den tschechischen Katholiken im April 1990. ,Die Solida-
ritdt der Kirche mit den Verfolgten ... hat dazu beigetragen, [ihre] moralische
Autoritédt zu stdrken ... Thr habt das Kapital der aufgehiduften Verdienste derer in
Hénden, die in den vergangenen Jahren ihr Leben und ihre Freiheit geopfert
haben. Es ist ein wahrhaft reiches Erbe. Verschwendet es nicht!“8

Der Papst war sich der immensen, geschichtlich herausragenden Aufgaben wohl
bewusst, vor die sich die Kirche in Ost- und Mitteleuropa gestellt sah. Sie musste
den katholischen Gemeinden neues Leben einhauchen, die Orden erneuern, Beru-
fungen zum Priestertum wecken, das Erziehungswesen und die Glaubenslehre
fordern, die Wiedereingliederung von Laienbewegungen ermutigen, die ékumeni-
schen Verbindungen neu kniipfen und ihre Prisenz in der Offentlichkeit wieder
zur Geltung bringen. Er war der Meinung, ein ,Austausch der Begabungen®
zwischen Ost und West konnte diese Aufgabe erleichtern, wenn man an die
eigenen fritheren Anstrengungen ankniipfte, die Einheit Europas in grofteren Di-
mensionen zu denken und das Gefiihl dafiir nen zu beleben.

Westliche Katholiken konnten auf Gebieten wie Gemeindefinanzen und Medien-
arbeit ihren Sachverstand einbringen, osteuropaische, um Kardinal Miroslav Vik
von Prag zu zitieren, ,ihre Erfahrungen der Nahe Gottes, ihren lebendigen, durch
kommunistische Verfolgung gestirkten Glauben, den Heroismus von Menschen
einer leidenden Kirche sowie die empirisch bewahrte Uberzeugung, dass soziale
Entwicklungen ohne eine tragende Spiritualitit im Letzten ohne Bestand seien®?.

Diese wohlklingenden Worte in die Praxis umzusetzen sollte sich freilich als
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schwierig und miihevoll erweisen. Die Erfahrungen von Unterdriickung und Ver-
folgung im Osten, wie bewegend auch immer sie gewesen sein mogen, hatten fiir
den Alltag westlicher Mittelstandschristen wenig direkte Relevanz. Und in Osteu-
ropa stellten sich inzwischen andere Priorititen als hochst bedeutsam heraus,
wie zum Beispiel die Reintegration reguldrer kirchlicher sowie kirchlicher Unter-
grundstrukturen. Und hier hatte westlicher Sachverstand wenig zu bieten.

2. Geschichtlich einmalige Aufgaben

Die Euphorie der Jahre 1989 /90 verflog rasch und wich erbitterten Auseinander-
setzungen um die kiinftige Gestalt von Staat und Gesellschaft, die die umfassende
soziale Rolle der Kirche in den Hintergrund treten lieft. Der hoffnungsvoll vorher-
gesagte ,Ubergang* glich eher einem Treck von einer ungewissen Gegenwart in
eine vage Zukunft. Anfang der neunziger Jahre schien das Abhingigkeitsver-
hiltnis Osteuropas gegeniiber dem Westen sich auch bei den Katholiken bemerk-
bar zu machen.

Seit der Wende haben zwei Europdische Synoden, die von 1991 und 1999, den
Versuch unternommen, gemeinsame Probleme von Ost und West zu artikulieren,
angefangen von der Evangelisierung und Okumene bis hin zur Migration und der
Herausforderung durch den Islam. Der Aufbau neuer kirchlicher Strukturen hat
den Einfluss der Osteuropder in den internationalen Gremien der Kirche erheb-
lich verstarkt. Postkommunistische Linder stellen inzwischen mehr als die Hilfte
der 36 europdischen Bischofskonferenzen, und der Katholische Rat der Européi-
schen Bischéfe (CCEE) mit Sitz in St. Gallen weist eine starke osteuropéische
Prisenz auf.

Heute unterhdlt der Vatikan mit 28 fritheren kommunistischen Staaten Osteuro-
pas, einschliefflich der 16 ehemaligen Sowjetrepubliken, diplomatische Bezie-
hungen. Der Papst bereiste 14 osteuropiische Linder, einschlieRlich des traditio-
nell orthodoxen Georgien und Ruménien, achtmal besuchte er sein Heimatland
und zweimal Ungarn, Slowenien, die Slowakei und Tschechien.

Man kann mit guten Griinden behaupten, dass beide Seiten ein Stiick weit in die
richtige Richtung gegangen sind, um auf Notsituationen der jeweils anderen Seite
eine Antwort zu finden. Kirchliche Organisationen im Westen, wie zum Beispiel
Renovabis und Kirche in Not in Deutschland, leisten den postkommunistschen
christlichen Gemeinden weiterhin grofiziigige materielle Hilfe. Und die Kirche
Ost- und Mitteleuropas hat ihrerseits einen Beitrag geleistet, die Last zuriick-
gehender Missions- und Priesterberufe mitzutragen. Allein aus der zentralslowa-
kischen Diézese Banska Bystrica, wo der Klerus mit 35 Jahren Durchschnittsal-
ter der jiingste in ganz Europa ist, arbeiten Priester in héheren Positionen im
Westen Russlands und in Sibirien.

Einen Ehrenplatz nimmt unbestritten Polen ein, das 12% seiner Priester ins
Ausland schickt. Ein wachsender Anteil der 3000 polnischen Priester, die zur
Zeit in 92 Landern arbeiten, ist in den postkommunistischen Lindern stationiert:
146 im benachbarten WeiRrussland und 150 in der Ukraine. 1999 stellten die



Polen im europédischen Russland unter dem Erzbischof Tadeusz Kondrusiewicz
bis zu 73 der 115 Priester. Ihre Zahl hat sich dort in zwei Jahren verdoppelt. Auf
Polen entféllt die Hilfte aller Priester und Ordensschwestern in der ostsibiri-
schen Apostolischen Administration mit Sitz in Irkutsk, die vom polnischen
Bischof Jerzy Mazur (von der Gesellschaft vom Géttlichen Wort) geleitet wird.
Ein dhnliches Verhaltnis besteht in Kasachstan, wo zwei polnische Bischéfe und
ein polnischer Apostolischer Nuntius ihr Amt ausiiben. In anderen fritheren
Sowjetrepubliken ist in katholischen Gemeinden und Vereinen Polnisch, nach
dem Russischen, die meistgesprochene Sprache. Enge Verbindungen zur polni-
schen Kirche bestehen weiter in der Katechese, im Bildungs- und Schulwesen, in
der Liturgie sowie in der Priesterausbildung.

Die meisten polnischen Priester arbeiten jedoch in westlichen Lindern: 472 in
Italien, 430 in Deutschland, 18 in Spanien und 17 in Schweden. Ein Drittel der
Polen besucht regelméfbig den Sonntagsgottesdienst, die Zahl polnischer Kleriker
stieg in den neunziger Jahren um 14% auf iiber 30 000, und die 7000 polnischen
Seminaristen machen in ganz Europa ein volles Viertel aus. In Frankreich dage-
gen, wo 148 polnische Priester arbeiten, besucht nur jeder zehnte Katholik den
Sonntagsgottesdienst, und die franzosische Kirche zdhlt nur rund 1000 Seminari-
sten. Blickte Frankreich 1945 noch auf die stolze Anzahl von 45 000 Priestern, so
rechnet man bis zum Jahre 2005 mit einem Riickgang auf acht- bis zehntausend
Priesteramtskandidaten 11

Doch die Mentalitit und der geistige Habitus der osteuropdischen Kirche finden
im Westen nur wenig Anklang. Westliche Katholiken haben Miihe zu verstehen,
weshalb Leiden und Verfolgung bis tief in die Identitit der osteuropidischen
Christen hinein ihre Wurzeln geschlagen haben; und umgekehrt vermégen Ost-
europder kaum richtig einzuschitzen, warum abstrakte Lehrmeinungen im Wes-
ten von so augenscheinlich grofier Bedeutung sind. Die Suche nach Einheit
scheint daher fiir die vorhersehbare Zukunft weiterzugehen.

Die westliche Kirche bleibt gegeniiber dem Druck, der von iibereifrigen, missio-
nierenden Priestern aus Osteuropa ausgeht, weiterhin argwohnisch. Die Kritik
dieser Priester am ,westlichen Materialismus“ verrit wenig Verstdndnis fiir die
komplexe spirituelle Lage westlicher Gesellschaften. Einige westliche Katholiken
sehen in ihnen sogar ein spaltendes Element, da sie eine antiquierte, undemokra-
tische Vorstellung vom Verhiltnis von Kirche und Staat verkorpern und gegen-
iiber der Religionszugehorigkeit einen autoritiren, politisierten Standpunkt ver-
treten, der sich mit dem sorgsam gehiiteten Platz der Kirche im pluralistischen
Westen nicht vertrégt.

Auch werden die osteuropdischen Bischofe als Hierarchen wahrgenommen, die
nur ihre eigenen inneren Angelegenheiten im Sinn haben, die Welt zu einfarbig
sehen und an weiterreichenden Fragestellungen wenig Interesse zeigen. Dass die
meisten bedeutenderen européischen Erneunerungsbewegungen im Westen ihren
Ursprung haben, ist ein Hinweis auf den Hunger der postmodernen Gesellschaft
nach Spiritualitit. Man darf ihn freilich nicht mit der Sehnsucht nach einem
Katholizismus osteuropdischer Prigung gleichsetzen. Einstellungen westlicher
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Katholiken gegeniiber der Kirche Ost- und Mitteleuropas sind auch von der Kritik
des Papstes nicht unbeeinflusst. Perspektiven der polnischen Kirche haben bei
dem Bestreben Johannes Pauls I, kirchliche Abweichler zu disziplinieren und
die Befreiungstheologie unter Kontrolle zu bringen, durchaus ihre Rolle gespielt.
Inzwischen hat es sich bei den meisten als ausgemachte Sache herumgesprochen,
dass polnische Kirchenlobbyisten bei der Ernennung konservativer Bischéfe in
Osterreich und anderswo ihre Hand im Spiele hatten. Und einige von ihnen waren
ja bekanntlich hochst umstritten.

3. Unterschiedliche Erfahrungen

Doch die Osteuropder fithren ebenfalls eine Beschwerdeliste. Am meisten verbrei-
tet ist die Auffassung, die westliche Kirche habe den Kommunismus {iberhaupt
nicht verstanden. Allein in der Sowjetunion wurden in der Vorkriegszeit, einer
Zeit wohl der grofiten Kirchenverfolgungen der Geschichte, 200 000 orthodoxe
Priester, Ordensménner und Ordensfrauen liquidiert und 45000 Kirchen zer-
stort. Westlichen Katholiken bescheinigt man demgegeniiber eine hegeliani-
sche Tendenz, ihre Wirklichkeitswahrnehmung so zurechtzuschneidern, dass sie
ihren Lieblingsideen entspricht. So wie die westliche Linke Osteuropa iibergeht,
da dort das Scheitern des angewandten Marxismus vor aller Welt offenkundig
wurde, so muss umgekehrt die Kraft des osteuropdischen Glaubens vom west-
lichen Katholizismus ignoriert werden, da sie die eigenen Schwachen blofistellt.
In Osteuropa beklagen sich manche auch dariiber, dass sie von westlichen Katho-
liken als amorpher Block angesehen werden, der fiir die spezifische Situation der
einzelnen Linder kein Interesse aufbringt. Sie befiirchten gleichfalls, daft liberale
westliche Einfliisse der traditionellen religiosen Ordnung einen ihr fremden Indi-
vidualismus iiberstiilpen werden. Die meisten wiirden in trauter Eintracht mit
dem Papst lieber glauben, Europa miisse ,mit zwei Lungen atmen®, und Ost und
West seien gleichermafien als , Hiiter europdischer Werte* ausersehen.

Doch dies erscheint zunehmend unwahrscheinlich. Nach Studienbesuchen in
Briissel in den Jahren 1997 bis 1999 unterstiitzen nun die Bischofe in Polen,
Tschechien und Ungarn ausdriicklich die Aufnahme ihrer Linder in die Euro-
péische Union. Einige von ihnen sind jedoch besorgt, dass sich die Offnung der
Grenzen auf die sozialen und moralischen Gewohnheiten ihrer Linder tiefgreifend
auswirken werde. Auch das ist kaum fiberraschend. Aufer der Ubernahme der
EU-Richtlinien und Verordnungen - kollektiv und beschonigend Aguis Commu-
nautaire genannt - und der Zusicherung, ihre Gesetze und Institutionen wiirden
den 1950 in der Européischen Konvention festgelegten Kriterien gerecht werden,
miissen die osteuropdischen Beitrittskandidaten strenge Zielvorgaben erfiillen,
was zum Beispiel die Inflationsrate, die Zinssitze, das Haushaltsdefizit und die
Wahrung betrifft; und das alles zu einem Zeitpunkt, an dem das Durchschnitts-
einkommen in Polen gerade mal ein Zehntel des benachbarten Deutschland
erreicht. Allein in der Landwirtschaft stehen dem Land drastische, langwierige
Verdanderungen bevor.



Nach einer Untersuchung aus dem Jahre 1998 unterstiitzen 84% der polnischen
Priester den EU-Beitritt ihres Landes. Zwei Drittel bekunden Vertrauen, dass die
Mitgliedschaft die kirchliche Position nicht schwéchen werde.12 Auferdem sind
die Bischofe entschlossen sicherzustellen, dass die christliche Kultur ihrer
Lénder in angemessener Weise geschiitzt wird. Sie wiesen darauf hin, dass vier
Jahrzehnte zuvor, als die ersten prototypischen EU-Institutionen gebildet wur-
den, die Kirchen Spaniens und Italiens noch so voll waren wie die polnischen
heute, und die niederldndische Kirche ebenso viele Priester wie Missionare ins
Ausland schickte. Der Trend in der Beobachtung religiéser Pflichten wie die Zahl
der Kirchenmitglieder gingen seitdem unverkennbar nach unten.

Schlimmer noch, die Kirchen wurden im Maastrichter Vertrag von 1992, in dem
die EU-Mitgliedsstaaten engere politische und wirtschaftliche Verflechtungen
vereinbarten, nicht einmal erwdhnt. Eine kurze Erkldrung, die den ,Status der
Kirchen und religiosen Verbidnde und Gemeinschaften® anerkannte, wurde von
den EU-Auflenministern auf ihrem Gipfel in Amsterdam 1997 angenommen,
nachdem deutsche Theologen vor einer ,Krise der Legitimitit“13 gewarnt hatten.
Trotz EU-Zusicherungen, dass Traditionen gewahrt wiirden, befiirchten viele, die
Mitgliedschaft in der EU werde die Akzeptanz westlicher sikularer Modelle nach
sich ziehen.

Die osteuropéischen Kirchen haben kein Gegenstiick zur Briisseler Kommission
der Européischen Bischofskonferenzen (COMECE), die aus den 15 Mitgliedsstaa-
ten der Europdischen Union gebildet ist und sich seit ihrer Griindung 1980
zweimal jahrlich versammelt hat, um auf EU-Entwicklungen ein wachsames Auge
zu werfen. Aufderdem schrinken die komplexen inneren Verflechtungen regiona-
ler zwischenkirchlicher Beziehungen die Handlungsfahigkeit der Bischdfe erheb-
lich ein. Das betrifft vor allem das Verhaltnis von katholischen und orthodozen
Gemeinschaften, wo sich in der Rolle der Religion die postkommunistischen
Loyalitaten und Identitdten wie in einem Brennpunkt widerspiegeln. Etwas Ver-
gleichbares gibt es im Westen nicht. Dadurch wird es fiir die osteurop&ischen
Kirchen schwieriger, eine gemeinsame Position zu vertreten.

Diese Angste beiseite zu schieben, wird Zeit in Anspruch nehmen. Das Gleiche
gilt fiir die Bereitschaft, den Stereotypen zu widerstehen. In Wirklichkeit ist
Osteuropa gar nicht so religiés, wie manche Bischofe zu glauben belieben, noch
umgekehrt Westeuropa so sehr verweltlicht. Obwohl sich von 10,5 Millionen
tschechischer Biirger nach einer Untersuchung Ende 1999 40% als Katholiken
bekannten, gehen kirchliche Quellen davon aus, dass nicht mehr als ein Zehntel
von ihnen iiberhaupt Christen sind.14 In der fritheren DDR erreichen bekennende
Atheisten inzwischen einen Anteil von 40%, verglichen mit einem demgegeniiber
verschwindenden europdischen Durchschnitt von 5%.

In Westeuropa gelten die Iren als religitseste Nation und kénnen mit den Polen
immer noch in einen Wettstreit treten. Doch nur ein Viertel aller Deutschen
praktiziert ihren Glauben, immerhin noch doppelt so viel wie in Frankreich.
Werden in Schweden 63% der Ehen geschieden, so sind es in Italien ganze 10%,
ein geringerer Prozentsatz als selbst in Polen.15

Noch immer
sind Briicken
zu schlagen



1.
Gegenwarts-
probleme

Die kontrastierenden Erfahrungen des 20. Jahrhunderts haben im Fiihlen und
Wahrnehmen der Menschen tiefgreifende Gegensdtze aufbrechen lassen und am
Leben erhalten, die sich erst allmihlich abbauen werden. Dafiir miissen jedoch
die Formen gegenseitigen Verstehens und Einfithlens noch weiter wachsen. Erst
dann wird die osteuropdische Kirche den ihr zustehenden Platz in der Gesamtkir-
che einnehmen konnen, um ihren Reichtum mitzugestalten und mitzunutzen.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz

Begegnungen von Ost und West in
der Erneuerung der Pastoral

Paul M. Zulehner

Die kommunistischen Machthaber musealisierten Kirchen, wo sie diese nicht
vernichten konnten. Dabei ergriffen die Regime in den einzelnen Ldndern Ost
(-Mittel-)Europas unterschiedliche MafSnahmen. Zudem folgte der Zeit der harten
Verfolgung deren Abmilderung insbesondere seit Helsinki 1975. Dennoch blieben
durchgehende Annahmen und auch Mafsnahmen:

Die Annahmen: Religion ist dem kommunistischen Fortschritt feindlich, lenkt die
Menschen opiat von der Verdnderung der Verhdltnisse ab, ist also so etwas wie
der Alkohol fiir die Abhéngigen. Die Auflosung der Religion geschah also durch-
aus im emanzipatorischen, jetzt vor allem sozialen Interesse. Allerdings war den
konsequenten Marxisten auch klar, dass die Religion erst mit dem Elend ver-
schwinden werde. Mit dessen Beseitigung haben sich auch die Kommunisten
schwer getan.

Die Mafinahmen: Religion (und mit ihr die Kirchen) sollte entgesellschaftlicht
werden. In diesem Sinn war die Privatisierung der Religion eine entscheidende
religionskidmpferische Mafnahme. Den Kirchen wurden auch alle Instrumente
der gesellschaftlichen Prisenz genommen: die Caritas, die Verbdnde und Vereine,
die Schulen, die Orden. Es blieb fiir die noch religiés Bediirftigen das Leben in den
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