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Wir betrachten das Problem von Religiositdt und Kirchlichkeit in der polnischen
Gesellschaft der neunziger Jahre aus einem bestimmten gesellschaftspolitischen
und sozio-kulturellen Kontext. In Stichworten besagt er: verdnderte sozio-dkono-
mische Situation beim Zusammenbruch des sog. realen Sozialismus, Ende des
Machtmonopols der kommunistischen Partei, die den zivilisatorischen und kultu-
rellen Anforderungen der Epoche nicht gerecht werden konnte, sowie Abriicken
vom marxistischen Totalitarismus.

In der theoretischen Konzeption des sozialistischen Staates war kein Platz fiir die
Kirche als unabhingige Institution mit Einfluss auf das offentliche Leben. Aus
der Konfrontation mit dem totalitiren System ging sie - als ,Zeichen, dem wi-
dersprochen wird“ - jedoch gestdrkt und unabhingig hervor; sie konnte ihren
Einfluss auf die Nation und die iiber ihr geistiges Antlitz entscheidenden Werte
verstidrken. Der religiose Glaube spielte nicht nur eine wichtige Rolle bei der
Erhaltung und sogar der Stiarkung der Identitdt der polnischen Nation, sondern
auch beim Streben nach Freiheit und bei deren Eroberung.

Im soziopolitischen Bereich befinden wir uns im Ubergang von einer zentralen
Kommandowirtschaft zur Marktwirtschaft, vom biirokratisch-totalitiren zu ei-
nem demokratischen System, von der monozentrischen (fast alle Lebensbereiche
durch die zentralen Behorden kontrollierenden) zu einer polyzentrischen Sozial-
ordnung (mit vielen Macht- und Verantwortungszentren), von der unfreien (ihrer
Subjektivitit beraubten) zu einer zivilen Gesellschaft (die ihre Subjektivitdt be-
sitzt), von der verstaatlichten zu einer selbstverwalteten Gesellschaft, von einer
Schicksals- zur Wahlgemeinschaft. In allen Bereichen des sozialen Lebens ent-
stehen die Grundrisse einer pluralistischen Gesellschaft. Wir {iberwinden sicht-
bare ,Strukturen der Siinde® des alten Systems, wobei es unvermeidlich zu Span-
nungen kommt zwischen dem Wunsch, eine neue Sozialordnung zu errichten, und
all den negativen Haltungen, die ein unvermeidliches Erbe der Vergangenheit
bilden. Diese vielfiltigen Wandlungen, die von zahlreichen Spannungen, auch von
moralischen Konflikten begleitet werden, werden noch iiberlagert von den zivili-
satorischen Verdnderungen im Zusammenhang mit der Entwicklung von Wissen-
schaft und Kultur, mit dem technischen Fortschritt und der Entwicklung der
Medien. Kirche und Gesellschaft erleben einen Modernisierungsschock.
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I. Hypothesen zu Religiositat und Kirchlichkeit in der
sich modernisierenden Gesellschaft

Im Kontext der sozio-kulturellen Verinderungen der im Entstehen begriffenen
pluralistischen Gesellschaft sowie im Lichte der Prognosen und Prophezeiungen
{iber eine totale Krise der Religiositit (sog. Sakularisierungswelle), die angeb-
lich auf uns zukommt, stellt sich die Frage nach den Chancen der in den acht-
ziger Jahren neu belebten Religiositit. Droht uns im 21. Jahrhundert etwa eine
galoppierende Entchristlichung oder zumindest eine schleichende Sékula-
risierung, oder muss man eher mit einer Verdnderung des Modells der Religio-
sitdt und der Suche nach neuen Mustern des religiosen Lebens rechnen? Hat
die Uberwindung des realen Sozialismus in Polen Bedeutung und Rolle der Kirche
in der Gesellschaft nicht als Folge verringert? Wie wird sie unter den Bedin-
gungen des Pluralismus und einer pragmatischen Demokratie funktionieren?
Bleibt die christliche Firbung unserer Kultur erhalten? Oder wird Polen in
absehbarer Zukunft vielleicht zu einem Missionsland werden, mit schwinden-
der christlicher Tradition, wie dies schon in vielen Landern Westeuropas der
Fall ist? Bleiben Religiositit und Kirchlichkeit integraler Bestandteil der sich
modernisierenden Gesellschaft? Wird die fiir die polnische Religiositdt charakte-
ristische Selektivitit nicht - einer in westlichen Lindern zu beobachtenden
Tendenz entsprechend - zur Privatisierung und Subjektivierung des Glaubens
fithren?

In wissenschaftlichen und publizisti-
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schen Arbeiten sind viele einfithrende
Diagnosen und Prognosen iiber den
polnischen Katholizismus zu Beginn
der neunziger Jahre zu finden. Viele
Autoren meinen, dass es im Zusam-
menhang mit der Einfithrung demo-
kratischer Prozeduren im politischen
Bereich, der Marktmechanismen in
der Wirtschaft und der Ausbreitung
der Freiheit in allen Lebensbereichen
in Polen zu einer Verwirklichung der
grundlegenden Merkmale der west-
europdischen Sozialordnung kommt
und somit auch zu einer weitgehenden
Sikularisierung des individuellen und
gesellschaftlichen Lebens (Hypothese
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von der imitativen Transformation des religiosen Lebens). Der westliche Sdkula-
rismus wire hierbei der erwiinschte Zielpunkt der sich vollziehenden Evolution
der Religiositit. Dieser Hypothese zufolge wird sich in Polen das Schema der
westlichen Entchristlichung wiederholen, und zwar in dem Mafbe, wie unser Land
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zu einer modernen, hochentwickelten, zivilisatorisch fortgeschrittenen und wohl-
habenden Gesellschaft wird, anders gesagt, wenn Polen Europa ,beitritt“.

Eine Schwichung oder gar den Zerfall des Katholizismus prophezeien fiir die
Zukunft auch diejenigen, die die Stirke der Religion und der Kirche in Polen fast
ausschlieflich als Bindung der Menschen an Tradition und nationales Engage-
ment sehen. Wenn Rolle und Bedeutung der traditionellen, sozio-kulturellen und
insbesondere der politischen Motivationen abnehmen, muss die auf solche Moti-
vationen gegriindete Religiositit (also die gesamtnationale Religiositdt) schwa-
cher werden. Die zunehmende Religiositdt der polnischen Gesellschaft in den
achtziger Jahren hatte - diesen Meinungen zufolge - vor allem sozio-politischen
Charakter und diente dem Aufweis nichtreligioser (z.B. nationaler) Werte. Die
Kirche konnte ihre gesellschaftliche und moralische Autoritdt nur deshalb stér-
ken, weil sie (iiber den Weg der politischen Religiositdt) mit den politischen Op-
positionsbewegungen zusammenarbeitete.

Viele Soziologen unterstreichen, dass die polnische Religiositdt konventionell,
habituell, traditionell und nicht ganz authentisch sei, ohne vertieftes religidses
Wissen und tiefere Motivationen, dafiir aber mit starkem Akzent auf Ritualitat
und auf der von der Kirche gebotenen religiosen Praxis (ostentative Teilnahme
an religiosen Handlungen). Die Religiositdt wird - diesen Urteilen zufolge - in
feiertaglich-kultischen Kategorien als wichtig verstanden, ohne dass man morali-
sche Anforderungen respektiert; lebendig sei sie dagegen in ihren volkstiim-
lichen, rituellen und patriotischen Ziigen. Einigen Soziologen zufolge dominieren
- neben kleinen Inseln der sog. aufgeklidrten Katholiken - die Elemente des
Volksglaubens; man nimmt iiberwiegend an bestimmten Massenveranstaltungen
teil, ohne die Elemente tieferer ethischer Reflexion und , metaphysischer Emp-
findungen. Die Volkskirche, die sich als Anwalt der unverdufierlichen Rechte des
Menschen und seiner Wiirde im Kampf gegen den Kommunismus Verdienste
erworben hat, zdhlte zwar zu den effektivsten Faktoren bei der Befreiung des
Menschen vom System der totalitiren Abhingigkeit, sie hat aber nicht allzu
grofbe Chancen in einer pluralistischen Gesellschaft. Eine weitgehende Sdku-
larisierung ist unvermeidlich (Hypothese vom Zerfall der volkstiimlichen Reli-
giositdt und der Volkskirche).

Einem dritten Standpunkt zufolge werden Kirche und Religion im Ubergang von
der totalitdr gelenkten zu einer demokratischen Gesellschaft Wandlungen erfah-
ren. Diese Verdnderungen werden sich auf differenzierte Weise und in unter-
schiedlichen Richtungen vollziehen; bestimmte Funktionen von Religion und
Kirche werden vertieft und zugleich abgeschwicht (Hypothese von der Multi-
dimensionalitit der Verdnderungen in Religiositit und Kirchlichkeit).

Gerechnet werden muss mit einer Differenzierung der Spielarten und Varianten
des religiosen Lebens, und zwar in unterschiedlichen Dimensionen. Je mehr sich
neue - frither unterdriickte - Interessen und Bediirfnisse mit pluralistischem
Charakter herausbilden, wird zunehmend auch die Wirkung des ,ideologischen
Marktes” stirker, auf dem das religiose Angebot nur eines von vielen ist. Immer
deutlicher und klarer werden sich die verschiedenen Gruppeninteressen artiku-
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lieren. Vielleicht werden die hdochsten religiosen Werte im dffentlichen Leben
weniger in Erscheinung treten. Das heifst aber nicht, dass sie keinen Einfluss auf
das soziale Leben mehr haben oder dass die Religion keine Verbindung mehr mit
der Kultur der Nation hat.

Il. Die katholische Kirche in der sich verandernden

Gesellschaft
Uber die Eigenart der Religiositit der Polen entscheidet deren Neigung, ihr
religioses Selbstverstindnis zu manifestieren, und die massenhafte Teilnahme am
Kult. Sogar in jenen Schichten der Gesellschaft, die sich traditionell von der
Kirche distanzieren, ist der Atheismus nicht linger in Mode. Dagegen hat man
sich in bestimmten Kreisen daran gewohnt, auf unterschiedliche Weise seine
Distanz zur institutionellen Kirche zum Ausdruck zu bringen.
Aus soziologischen Untersuchungen ergibt sich, dass sich die iiberwéltigende
Mehrheit der polnischen Gesellschaft (zumindest formal) mit der katholischen
Kirche identifiziert. Etwa 90% aller Polen erkldren ihren Glauben an Gott oder
wenigstens an eine hohere Kraft. Die iiberwiegende Mehrheit beteiligt sich mehr
oder weniger regelmiRig an der religiosen Praxis. Fast alle Kinder werden getauft
und gehen zur Erstkommunion (der Prozentsatz der ungetauften Kinder liegt
unter 2%).
Zur Qualitit der Religiositit der Polen konnen wir vor allem feststellen: Es
handelt sich hierbei in hohem Mafte um eine Religiositit mit selektivem Charak-
ter, die zu einem gewissen Grade inkonsequent und ,unvollendet” ist sowie im
moralischen Bereich starke individualistische Tendenzen besitzt. Diese Reli-
giositdt koexistiert mit moralischer Permissivitit. Die fortwdhrende sozio-8ko-
nomische und politische Krise kann zu einem weiteren Zerfall des Ethos der
polnischen Gesellschaft filhren und in vielen Bereichen des individuellen und
gesellschaftlichen Lebens pathologische Phinomene verursachen, die fiir das
religivse Leben ungiinstig wiren. Dies wiirde eine Situation bedeuten, in der Gott
zwar theoretisch anerkannt wird, dies aber am wirklichen Verhalten der Men-
schen nichts oder jedenfalls nicht viel &ndern wiirde. In der Konsequenz ist der
Katholizismus einerseits die Religion der iiberwiegenden Mehrheit, andererseits
einer deutlichen Minderheit.
Untersuchungsdaten bestitigen zumindest teilweise die These, dass die morali-
sche Autoritit der Kirche in Polen - dhnlich wie auch in anderen Landern - in
gewissem Sinne ,abstrakten” Charakter besitzt. Sie wird als moralische Instituti-
on fiir die anderen (,nicht fiir mich“) anerkannt, ist aber keineswegs in allen
Lebensbereichen (z.B. auf dem Gebiet der Sexualmoral) verbindlich.
Unter den neuen sozio-politischen Bedingungen wird die katholische Kirche auf
verschiedene Weise in das Leben der Gesellschaft einbezogen, und viele verbin-
den mit ihr ganz bestimmte Erwartungen im Hinblick auf die Aufrechterhaltung
der sittlichen Werte. Die von einem Teil der polnischen Gesellschaft empfundene
soziale Relativitit der Kirche lisst aber nicht den Schluss zu, dass das Ende der
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Volkskirche in Polen gekommen ist, denn die Kirche hat fiir die Schaffung eines
Konsensus und die Gestaltung des gesellschaftlichen Bewusstseins an Lebendig-
keit und Gewicht fiir das soziale Leben nicht verloren. Sie bleibt ein integraler
Bestandteil des kulturellen Erbes der Nation und auf der Bithne des &ffentlichen
Lebens in Polen ein wichtiger Partner. Die Einschitzung des konkreten Wirkens
der Kirche - verstanden im Kontext der erreichten Ergebnisse - wurde inzwi-
schen schon differenzierter und gemifigter.

Gemafs den Religionssoziologen und Pastoraltheologen, die Volkskirche und Ge-
meinschaftskirche nicht als Gegensatz begreifen, wird sich die Volkskirche be-
sonders durch die kleinen Gemeinschaften und religiésen Gruppen erneuern, die
das religiose Leben im Schof® der Grofikirche aufrechterhalten, entwickeln und
vertiefen. Thr Wirken ist fiir Zukunft und Fortdauer der Volkskirche wichtig -
unabhéngig davon, ob sich die Menge der bewussten Katholiken verdoppelt oder
verdreifacht. Wichtig wird das Wirken der ganzen Kirche sein, das die Polen vor
geistiger Verarmung, vor den Versuchungen einer Sdkularisierung des Lebens
und vor dem praktischen Nihilismus warnt und schiitzt. Die Volkskirche kann
sich - mit unbedeutenden Verlusten - wandeln und in gewissem Sinne gestirkt
werden. Vielleicht wird die massenhafte Teilnahme der Katholiken an den
religiésen Praktiken aber etwas zuriickgehen.

Auf dem zeitgendssischen Weltanschauungsmarkt wird die Kirche in Polen ihre
dominierende Position nicht in den bisherigen Formen aufrechterhalten kénnen,
und manche Formen des Denkens und Handelns werden sich deutlich von der
religids-kirchlichen Sphére unterscheiden. Es ist anzunehmen, dass die Prozesse
einer ,schleichenden” Sdkularisierung im 21. Jahrhundert dhnlich (aber nicht
genau so) wie in den hochentwickelten pluralistischen Gesellschaften in Erschei-
nung treten. Die Prozesse der Verweltlichung werden von anderen Faktoren
energisch unterstiitzt. Initilert werden sie oft von denjenigen, die in der Zeit des
realen Sozialismus am Werk waren. So wird die Religiositdt nicht nur von den
stattfindenden sozio-kulturellen Umgestaltungen, sondern auch von verschieden-
artigen ideologischen Initiativen bedroht.

Es muss damit gerechnet werden, dass in nidchster Zukunft - neben dem vertief-
ten und gestirkten Glauben (entschiedene Christen) und neben dem weiter
bestehenden traditionellen Glauben - gegentiber Religion und Kirche auch andere
Haltungen deutlich zunehmen: bewusste Selektivitit (selektive Katholiken), indi-
viduelle Religiositdt (,Religiositit ohne Kirche“) sowie die Haltung eines
religidsen und moralischen Indifferentismus. Zu Beginn der neunziger Jahre
konnte beobachtet werden, dass sich die von der Kontrolle des kommunistischen
Systems befreiten Menschen tatsichlich frei fiihlten, dies bis nahe an die Grenze
einer neuen Unfreiheit. Diese Freiheit, auch die Freiheit vom Glauben, steht nicht
so sehr mit einer bestimmten weltanschaulichen Haltung oder Philosophie im
Zusammenhang, sondern mit ganz gewthnlicher Faulheit im Leben, mit schwieri-
gen Lebensbedingungen oder mit der sog. Postmodernitit. Diese Menschen besit-
zen hochstens fliichtige und oberfldchliche religitse Erfahrungen, und die mei-
sten ihrer religiosen Uberzeugungen basieren auf der Tradition, die die Gesell-



schaft vermittelt. Auch die Religion ist keine Wirklichkeit, die nicht in Zweifel
gezogen werden kénnte.

Gerechnet werden muss auch mit einer Zunahme der Zahl der Katholiken, die
sich aus politischen, sozialen oder moralischen Griinden mit der Kirche iiber-
worfen haben. Sie bleiben der Kirche fern, weil sie mit ihrem Lebensstil nicht in
die Normen des Kirchenrechtes und der Morallehre der Kirche hineinpassen.
Diese Art des kirchlichen oder religiosen Indifferentismus beginnt mit Verhal-
tensweisen, die mit den christlichen Normen unvereinbar sind, sie vertieft sich
durch die Infragestellung der moralischen Prinzipien und beriihrt erst danach die
Sphire des Glaubens und der grundlegendsten Glaubensinhalte.

Eine andere Quelle distanzierter Haltungen gegeniiber Religion und Kirche ist die
teils stimulierte, teils spontan ,von unten“ entstehende Kritik an der Kirche als
Institution, wodurch ein spezifisches Klima des Antiklerikalismus erzeugt wird.
Dieser Antiklerikalismus wird manchmal von Menschen geschiirt, die in den
achtziger Jahren das Asyl der Kirche fiir die nationale Kultur in Anspruch
genommen haben. Diese Menschen haben die Kirche entweder schon von An-
fang an als Instrument benutzt, oder sie wurden im Verlauf ihres Kontaktes mit
der Kirche und der von ihr reprisentierten Wertehierarchie enttiuscht. Der
Antiklerikalismus ist auch eine Nebenwirkung des autokratischen Fiithrungs-
stils in den Pfarrgemeinden, der in der polnischen Seelsorge noch recht verbreitet
ist.

Es kann davon ausgegangen werden, dass die Kirche in Zukunft weniger mono-
zentrisch sein wird und dass sie sich zu einer sozial und kulturell polyzentrischen
Kirche wandelt. Begiinstigt wird dies durch die Entwicklung der Gesellschaft von
der Modernitit zur Postmodernitit. Wenn man das Problem der gesellschaftli-
chen Bedingungen, unter denen Religion und Kirche funktionieren, in ihren
beiden Versionen versteht, d.h. als Variante der Chancen und als Variante der
Befiirchtungen, dann sind gegenwdrtig beide Maoglichkeiten gleich wahrschein-
lich. In einem Ubergangsprozess voller Chancen und Gefahren wiirde eine vollig
eindeutige Antwort die Lage vereinfachen. Selbst wenn es keinen Grund zum
Alarm gibt, liefern die soziale und die religiése Realitdt doch keinen Grund zu
fibertriebenem Optimismus, sondern verlangen nach einer vertieften Evangelisie-
rung. Das bedeutet von einem anderen Gesichtspunkt aus, dass Religion und
Kirche in einem stdndigen Prozess unter den sich verdndernden sozio-kulturellen
Bedingungen nach einer neuen Identitdt suchen miissen.

lll. Pastoral vor neuen Herausforderungen

Die neuen Bediirfnisse erfordern eine adiquate Reaktion der Kirche, die nicht nur
die Gefahren der demokratisch-pluralistischen Gesellschaft erkennt, sondern
auch iiber die in dieser Gesellschaft enthaltenen Moglichkeiten zur Verwirkli-
chung des Guten sowie iiber neue Chancen zur Verkiindigung des Evangeliums
nachdenkt. In der sich schnell verdndernden polnischen Gesellschaft wird die
evangelisierende Prdsenz der Kirche immer notwendiger, unentbehrlicher und

Pastoral vor
dem

Modernisie-
rungsschock



II.
Gegenwarts-
probleme

entscheidender; ihr Wirkungsfeld wird sich in gewissem Sinne noch erweitern.
Denn es stellt keineswegs eine soziologische oder historische Notwendigkeit dar,
dass das offentliche Leben in unserem Lande von einer zivil-biirgerlichen Ideolo-
gie mit unbestimmten religiosen Inhalten oder sogar ganz ohne solche Inhalte
dominiert wird.

Die pastorale Aktivitit muss an die wirkliche Situation der Menschen ankniipfen,
die sich durch ein enormes Streben nach Freiheit und durch Orientierung auf die
Angelegenheiten ,dieser Welt“ auszeichnet. Im kollektiven Bewusstsein der Po-
len dominieren weiterhin Gefithle der Frustration, des Unvermogens, der Pas-
sivitit, der Hoffnungslosigkeit und des Riickzugs in die Privatsphire. Ein Leben
nur fiir den heutigen Tag, Unzufriedenheit, Apathie, Miidigkeit und Orientie-
rungslosigkeit hinsichtlich der eigenen Zukunft verdunkeln gleichsam die Hoff-
nung und den Enthusiasmus. Den ratlosen Menschen, die von ihrer Einsamkeit
iiberzeugt sind und keinen Einfluss auf das haben, was um sie herum geschieht,
die vom Funktionieren der Demokratie und von den sozialen Kosten des Transfor-
mationsprozesses enttiuscht sind, bietet die Religion keine daunerhafte Stiitze,
sondern nur zeitweilige Zuflucht. Notwendig ist eine multidimensionale Uber-
windung der besonderen Anomie, in der sich die polnische Gesellschaft seit vielen
Jahren befindet. Die Kirche kann hier nur eine von vielen Grundstrukturen zur
sozialen Unterstiitzung sein.

Es wiire falsch, in der Kirche nur eine Kraft zu erblicken, die sich der Modernisie-
rung der Gesellschaft widersetzt. Vielmehr méchte sie - unter den Bedingungen
des allmihlichen Aufbaus der Demokratie nach der Eroberung der Freiheit - den
glaubigen Menschen dabei helfen, den Freiheitsraum und die Moglichkeiten des
Fortschritts in bestméglicher, d.h. in einer Weise auszunutzen, die den sittlichen
Anforderungen gerecht wird. Die Anpassung der Kirche an die Modernitit und an
die Priferenzen des sog. modernen Menschen sto6f3t jedoch auf Grenzen, die nicht
iiberschritten werden diirfen, weil dies im Widerspruch zu ihrer evangelisatori-
schen Mission stiinde. Aber sie kann versuchen, das ,Heilige* in der modernen
Kultur, d.h. ihre filhrenden Werte in ihrer allgemeinen Ubereinstimmung mit dem
Evangelium zu erkennen, und das Evangelium als eine Hilfe bei der Gestaltung
dieser Werte prisentieren.

In der Soziologie wird von drei alternativen Szenarien zur Entwicklung von
Religion und Kirche unter den Bedingungen fortschreitender Modernisierung
gesprochen: a) Hinwendung zur Vergangenheit (Traditionalismus) und Wider-
stand gegen die Modernitit; b) Anpassung an die neue gesellschaftliche Situation
durch Innovation und Verinderung der religiosen Tradition; ¢) Uberholen der
Modernitit durch Ausnutzung ihrer Schwachstellen (K. Gabriel).

Das erste Szenario geht davon aus, dass die Vergangenheit in gewisser Hinsicht
besser war als die Gegenwart und die sich abzeichnende Zukunft. Es ist gekenn-
zeichnet von Reserve und Zuriickhaltung, ja sogar vom Unwillen gegeniiber den
Verdnderungen, die im Zusammenhang mit den Fortschritten der Modernisierung
stattfinden. Religion und Kirche sollen sich nicht den Einfliissen der sich moder-
nisierenden Gesellschaft unterwerfen, sondern mit Hilfe traditioneller Formen der



Pastoral eine Aufrechterhaltung der Grenzen zwischen Kirche und Gesellschaft
anstreben.

Das zweite Modell setzt ein Sich-Offnen der Kirche fiir die Modernitit, die
Zusammenarbeit mit der sich entwickelnden Modernitidt und den Versuch voraus,
die Religiositat in ,kleinen Lebenswelten” als den typischen Formen der postmo-
dernen Gesellschaft zu verwurzeln. Das bedeutet eine Schwichung der organi-
sierten Formen der Religiositit zugunsten neuer, von der Kontrolle der kirchli-
chen Institutionen freier sozialer Formen. Symptomatisch fiir diese neue
Religiositdt ist schon heute eine der Kirche gegeniiber distanzierte Religiositét,
welche die Merkmale eines erlebten Glaubens besitzt, auch wenn diese vom
formalen Glauben der Kirche vielleicht weit entfernt sind. Diese ,befreite“
Religiositdt braucht hochstens noch die Unterstiitzung der Kirche, wird aber
nicht mehr von ihr kontrolliert. Der Modernitit entgegenzukommen bedeutet, die
Séakularisierung als ein von der Modernisierung nicht zu trennendes Phinomen
zu akzeptieren, verbunden mit dem Versuch, die Erwartungen der modernen
Gesellschaft zu erfiillen, die dem ,Heiligen“ gegeniiber ziemlich neutral ist.

Das dritte Modell griindet sich auf die Moglichkeit, auf die Entwicklung der
modernen Gesellschaft schnell zu reagieren, ihre Unvollkommenheiten, ent-
tduschten Hoffnungen, zerbrochenen Wertesysteme, die Widerspriiche und Di-
lemmata ihrer Entwicklung wahrzunehmen sowie neue Formen des sozialen und
religiosen Lebens zu schaffen, die den menschlichen Bediirfnissen entgegenkom-
men (,grofer Sprung nach vorn“). Hierbei handelt es sich um eine konsequente
Offnung der Kirche fiir die neuen Lebensbedingungen der Menschen in den sich
modernisierenden Gesellschaften. Dieses Modell geht - zumindest mittelbar -
davon aus, dass die moderne Welt nicht nur von , Weltlichkeit®, sondern auch von
Hunger nach Heil und Transzendenz gekennzeichnet ist.

IV. Neue Integrationskraft der Kirche

Die Kirche kann unter den Bedingungen der Moderne neue Integrationskraft
gewinnen. Die infolge der Krise entstehende Postmoderne bietet Chancen einer
Erneuerung, auch einer religiésen Erneuerung. Die Vereinzelung des Menschen,
seine Isolierung von den anderen, das Uberbordwerfen vieler humanistischer
Werte - diese und andere Schwichen der modernen Gesellschaft bieten die
Chance, die Moderne gewissermafben zu ,iiberspringen“. Die Postmoderne stellt
gar nicht so sehr einen Vorschlag neuer Inhalte und neuer Werte dar, sondern
impliziert eher ein Bewusstsein dafiir, dass die Moderne ihre Grenzen hat und auf
Mythen beruht. Die Kirche deklariert gegenwdartig gegeniiber den zivilisatori-
schen Wandlungen und Modernisierungsprozessen einen offenen, von den Bedin-
gungen abhingigen, insgesamt jedoch wohlwollenden Standpunkt.

In Bezug auf die polnische Gesellschaft bedeutet das erste Modell den Versuch,
die Volkskirche in ihren bisherigen Formen zu erhalten und den Zustand der
Kirche als Institution in der Zukunft moglichst unverdndert wiederherzustellen.
Das zweite und das dritte Modell gehen dagegen von einer Modifizierung der

Pastoral vor
dem

Modernisie-
rungsschock



.
Gegenwarts-
probleme

Volkskirche und ihrer Anpassung an die neuen Bedingungen der pluralistischen
Gesellschaft aus, um so mit der Moderne Schritt zu halten. Das bedeutet u.a. eine
Anerkennung der vielfdltigen Formen des religiosen Engagements und einen
Dienst der Kirche am Menschen, der seinen Glauben in Freiheit lebt.

Der mit einer Vielfalt von nebeneinander bestehenden und gleichberechtigten,
miteinander konkurrierenden Wertesystemen verbundene Pluralismus bedeutet
eine fast unbegrenzte Offenheit und axiologische Ungewissheit, d.h. eine solche
Moglichkeit der Wahl, die in Extremfillen auch zur Verneinung grundlegender
und als giiltig anerkannter Werte fithren kann, bis hin an die Grenzen reiner
Beliebigkeit. Eine nur vom Menschen abhidngige Ethik muss stindig neuen
Modifizierungen und Umgestaltungen unterliegen. Unter den Bedingungen des
sich ausbreitenden moralischen Relativismus fallt es der Kirche immer schwerer,
die Kultur der Gesellschaften so zu durchdringen, dass die Botschaft des Evange-
linms zur Grundlage des Denkens, zur Quelle der wichtigsten Lebensprinzipien,
Urteilskriterien und Verhaltensnormen wird. Vielleicht wird sie sich in Zukunft
ofter auf die Moral der Liebe und Vergebung berufen miissen als auf die Moral der
Gebote und Verbote, sich auch &fter - statt der strafend-negativen - einer
positiv-affirmativen Sprache bedienen miissen. Hierbei geht es um neue, wir-
kungsvollere Formen der Glaubens- und Moralverkiindigung, also nicht um eine
neue programmatische Sofortaktion, sondern um eine vertiefte Evangelisierung
der Welt und der Kirche.

Die neuen Aufgaben der Kirche in Polen sind schwieriger und erfordern eine
prinzipielle Umorientierung im Denken und Handeln der Gldubigen. Die Men-
talitdt der ,belagerten Festung“ muss iiberwunden werden. Nicht akzeptabel ist
die totale Ablehnung der Moderne, auch eine Haltung des Misstrauens und der
Furcht sind wohl unangebracht. Die Moderne als Ensemble bestimmter Merkmale
der Epoche und der Mentalitit von Menschen kann von den Christen immer nur
teilweise akzeptiert werden. Sie unterwerfen sich dem Pathos der von der Moder-
ne verursachten Wandlungen nicht, sondern stehen ihm kritisch gegeniiber und
beurteilen es im Lichte des Glaubens. Das Gewissen des Christen stellt nicht nur
eine Verwirklichung seiner eigenen Ansichten und Gedanken dar, sondern ist auf
die Gebote Gottes bezogen, dem gegeniiber er verantwortlich ist.

Religiositit ist keine passive Grofe. Ihre Zukunftschancen hdngen nicht nur von
der gesellschaftlichen Entwicklung ab, vielmehr besitzt sie auch ihre eigene
Entwicklungsdynamik. Nach der Wiedererlangung der Freiheit und Souverdnitét
konfrontiert uns die neue Etappe der Geschichte unseres Vaterlandes mit neuen
Aufgaben und neuen Herausforderungen. Die katholische Kirche in Polen braucht
eine Neuevangelisierung und neue evangelisatorische Unternehmungen (Impera-
tiv der Evangelisierung).

Die neuen dufderen Bedingungen, unter denen die Kirche titig sein wird, erfor-
dern deshalb modernisierte Methoden der Pastoral. Solche neuen Formen und
Arten, in denen sich das Evangelium in die kulturelle und soziale Wirklichkeit
inkarnieren kann, werden ganz gewiss gefunden werden, damit die Fundamente
fiir eine neue, dauerhafte Synthese des christlichen Lebens gelegt werden



konnen. Wichtig sind die fortwahrende Erziehung und Ausbildung reifer reli-
gioser Personlichkeiten sowie das Zeugnis der Christen selbst im téglichen Le-
ben, auch denen gegeniiber, die der Kirche fernstehen und sie oft mit Skepsis oder
sogar Unwillen betrachten.

Die moderne pluralistische Gesellschaft zerstort die Religion nicht, aber sie
verdndert deren Rolle in der Gesellschaft. Fiir die Glaubigen bedeutet dies einen
unablissigen Aufruf zur Neuentdeckung der Wurzeln ihres Glaubens, zur geisti-
gen Erneuerung sowie zur Bezeugung ihres Glaubens in allen sozialen Kreisen
und Lebensbereichen, in denen die Christen prasent sind.

Aus dem Polnischen tibersetzt von Herbert Ulrich

Die Marginalisierung der Christen in
Ost-Mitteleuropa

Miklos Jomka

Die Differenzen der Linder Ost-Mitteleuropas in Religiositit, Kultur und Gesell-
schaft sind grofer als zwischen Lindern und Regionen Westeuropas. Es gibt
einen weiten Bogen zwischen der polnischen Frommigkeit und dem ostdeutschen
und tschechischen Atheismus, oder zwischen der slowenischen Konsumgesell-
schaft und der lindlichen Sozialordnung in Ruménien. Einige Lander sind hoch-
gradig industrialisiert, modern und sdkularisiert. Andere Linder haben klar
pramoderne und nichtpluralistische Verhéltnisse samt einer nicht problematisier-
ten Plausibilitit des traditionellen Glaubens. Es gibt religios homogene und
mehrkonfessionelle Gesellschaften. Zusétzlich dazu gibt es eine sozial- und religi-
onsgeographische Gegebenheit, die von manchen fiir die wichtigste politische
Abgrenzung gehalten wird!; die Region wird durch die Trennungslinie zwischen
westlichem und éstlichem Christentum in zwei Halften gespalten.

Sozio-kulturell kann man Ost-Mitteleuropa gewiss nicht als eine Einheit ansehen.
Die Sowjetherrschaft hat aber gleichgerichtete Spuren hinterlassen. Die Wunden
der vergangenen Jahrzehnte gleichen in allen ehemals kommunistisch beherrsch-
ten Lindern einander, denn das totalitire System hat Gemeinsamkeiten herge-
stellt, die diese Linder prigen. Dazu gehoren der unfer Staatskontrolle
durchgefiihrte soziale Wandel, dazu auch die Marginalisierung der Christen. Letztere
ist zum Teil eine Funktion des Ersteren, weshalb zuerst die Frage der Moderni-
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