Religion wahrend und nach dem
Kommunismus -+
in Ost-Mitteleuropa
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Ost-Mitteleuropa hat traumatische Ereignisse hinter sich. Es wurde zu einem der
Hauptschauplitze des Zweiten Weltkrieges. Dann wurde es in Teheran (1943)
und Jalta (1945) wie Josef von seinen Geschwistern (Gen 37,28) - von Frank-
reich, GroRbritannien und den Vereinigten Staaten - verschachert; man hat
Ost-Mitteleuropa an die Sowjetunion ausgeliefert. Ein halbes Jahrhundert hin-
durch hatte es unter Fremdherrschaft zu leben; der aufgezwungene Kommunis-
mus exerzierte eine Gewaltherrschaft gegen Individuen, Tradition und Volk. Er
wollte insbesondere die Religion und die Kirche vernichten. Die Ideologie der
osteuropiischen Systeme sah diese als Inbegriff des Bosen, in der konkreten
Politik als die bedeutendsten Gegner des Totalitarismus an.

So gerieten die Christen unter Druck. Die Kirche verlor Institutionen und Be-
sitztiimer. In den meisten Lindern der Region hat man die katholische Kirche des
ostlichen Ritus (die griechisch-katholische Kirche) verboten bzw. zum Teil der
Orthodoxie erklirt; verboten wurden bis auf wenige Ausnahmen auch die Ordens-
gemeinschaften. Ahnlich erging es den kirchlichen Schulen, den Sozialeinrich-
tungen, den christlichen Organisationen und Medien. Selbst die religiose Praxis
wurde unter Strafe gestellt, eine organisierte christliche Erziehung der Jugend
und die Entstehung von religiosen Basisgruppen und Kleingemeinschaften hat
man gar als ,antistaatliche Verschworung* be- und verurteilt. So erbrachten die
Christen Ost-Mitteleuropas fiir ihre Uberzeugung hohe Opfer und erlitten Jahr-
zehnte hindurch systematische Diskriminierung. Die Zahl der Mrtyrer - im
engsten Sinn des Wortes - und das Ausmaf, in dem die Glaubigen benachteiligt
wurden, haben das vergangene halbe Jahrhundert zu einer besonderen Epoche
der Kirchengeschichte gemacht.

Der Parteistaat wurde zunédchst nach ideologischen Vorstellungen konzipiert, hat
sich mit der Zeit aber zur Herrschaft einer Parteibiirokratie! entwickelt. Jeden-
falls versuchte die kommunistische Autokratie, sich die Gesellschaft nach eige-
nem Gutdiinken oder auch zum eigenen Nutzen zurechtzumodeln. Der Wille der
einfachen Menschen, Tradition oder Mehrheitsvoten hatten dabei nichts zu sa-
gen. Ganze Volker wurden zu Versuchskaninchen. Als Objekte einer Vivisektion
mussten die Kirche und die Christen ihr Uberleben sichern und von ihrem Herrn
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Zeugnis geben. Daraus ergab sich die Besonderheit des Christseins in der kom-
munistischen Zeit. Eine lebensnahe Schilderung der Zwéinge und Schwierigkeiten
der Christen bietet Jan Sokol.

Welche Alternativen haben sich iiberhaupt geboten? Die beiden Extrempositio-
nen lauteten einerseits: Identifikation mit dem System und Ubernahme von Hand-
langerdiensten fiir dieses, andererseits: Riickzug aus der Welt. Die erste Option
wird gewohnlich den ,Friedenspriestern® zugeschrieben; unter Laien war eine
dhnliche Haltung ja mit Kirchenaustritt und Glaubensverlust verbunden. Fiir
Priester kann es drei Griinde fiir die Identifikation mit dem System gegeben
haben. Die allerwenigsten haben sich dem Staat zum eigenen Nutzen zur
Verfiigung gestellt. Auch gab es nur wenige, die verblendet genug waren, um den
real existierenden Sozialismus fiir die - unter den gegebenen Verhiltnissen -
bestmégliche Gesellschaftsform zu halten. Diese ,Uberzeugungstiter* wurden
vom Staat entsprechend - auch und nicht zuletzt fiir ihre Kirche - mit Vorteilen
und Begiinstigungen belohnt. Sokol zdhlt den namhaften reformierten Theologen
Josef Hromadka fiir die Zeit vor 1968 zu dieser Kategorie. Vermutlich gehérte der
ungarische Primas der siebziger und achtziger Jahre, Kardinal Lékai, in die
gleiche Gruppe. Der hiufigste Grund fiir dieses ,Friedenspriestertum® bestand
allerdings darin, dass viele durch Tortur und Gefingnis gebrochen oder - wegen
heimlicher Siinden - mit Erpressungen in die Knie gezwungen werden konnten.
Diese letzte Gruppe litt lebenslang an ihrer eigenen Schwiche.

Der Gegenpol, Riickzug aus der Welt, konnte das Ergebnis einer niichternen
Situationsbeurteilung sein. Manche meinten, die Kirche konne den Kommunis-
mus nur im Untergrund iiberwintern. Haufiger war ein anderer Hergang. Mdnner
und Frauen setzten sich im normalen Leben fiir das Christsein und fiir dessen
Weitergabe ein und wurden dafiir von der Polizei als Kriminelle angesehen.
Einmal ins Visier geraten, waren ihre legalen Méglichkeiten extrem beschnitten.
So blieb oft nur der Weg in den Untergrund offen. Zwei Linderberichte liefert
dazu Oto Madr.

Manche Gruppen konnten bis auf das letzte Mitglied von den Staatsorganen unter
Beobachtung gestellt werden. Im daraus folgenden Dauerbeschuss hatten sie
nichts mehr zu verlieren. Sie versuchten, ihrer Verfolgung durch Appelle an die
Offentlichkeit Grenzen zu setzen. Von westlichen Beobachtern, die die Ver-
hdltnisse nur hochst ungentigend durchschauen konnten, wurden solche exem-
plarische Zeugen gelegentlich als die einzigen wahren Bekenner idealisiert.
Leicht in Vergessenheit geriet dabei die Gefahr der Sektiererei. Madr spricht vom
»prophetischen Bewusstsein“, aber auch vom ,sonderbaren Benehmen“. Dazu
kam die Tatsache, dass man sich iiber Normen der Theologie und des Kirchen-
rechts hinwegsetzte und - im besprochenen ungarischen Fall - ein nicht von
unten gewdahltes Leitungsamt in der Kirche prinzipiell ablehnte. Trennend konnte
auch ein Elitebewusstsein wirken, das alle jene fiir lax hielt, die der politischen
Konfrontation ausweichen konnten. Ungarns P. Bulanyi und seine Bewegung
haben sich damit nicht nur von den Bischéfen, sondern von der Mehrheit anderer
Christen und Bewegungen entfremdet. Schliefflich hat der Hang zum Fundamen-



talismus die genannte Gruppe politisch berechenbar gemacht. Der Staat konnte
den Bruderzwist zur Manipulation nutzen.

Der ost-mitteleuropdische Alltag der Christen hingegen verlief zwischen diesen
beiden Extrempositionen. Er bestand in der Suche nach verantwortbaren Kom-
promissen, im Balancieren zwischen christlichem Zeugnis und der Teilnahme am
Leben eines realsozialistischen Staates. Je exponierter die Stellung war, die
jemand bekleidete, umso delikater wurde die Probe. Die Chancen waren von Land
zu Land verschieden. Die Bedingungen lagen anders, wo die Kirche eine
Grofmacht blieb und das gesamte Volk hinter sich wusste (so in Polen), anders,
wo sie nur vom Untergrund her Sympathien gewinnen konnte (so in Tschechien),
und wieder anders, wo ein relativ weites Feld kirchlicher Tétigkeit offen blieb, die
Bischofe aber vom Staat ausgewihlt wurden und die Priester unter minutiéser
staatlicher Kontrolle ihre Tatigkeit ausfithren mussten (so in Ungarn). Unter den
jeweiligen Koordinaten war die Grenze zu bestimmen, von der ab man nein sagen
musste, selbst wenn damit die eigene Existenz zerstort oder die pastorale Versor-
gung von Tausenden unterbrochen wurde. Es wire aber verantwortungslos gewe-
sen, den Kampf nur deshalb nicht aufzunehmen, weil man den Kommunismus
grundsitzlich ablehnte. Vergleichsweise einfach war es, dem Kreuz der Situation
und den Zweifeln der Kompromisse dadurch zu entgehen, dass man sich einfach
unterwarf oder sich in Unverschnlichkeit selbst gettoisierte. Die grofse Mehrheit
der Glaubigen schaffte es, sich als Christ auf den Beinen zu halten. Es versteht
sich von selbst, dass man da auch straucheln konnte. Sich dem Kampf zu stellen
war aber verantwortlicher als die Flucht in die eine oder andere Grenzposition.

Die politische Wende (1989/90) bedeutete eine fundamentale Erschiitterung; das
Leben riickte in vollig neue Bahnen. Die Bedeutung der unmittelbaren Vergan-
genheit fiir die Zukunft wurde genau so fraglich wie die Zusammengehdrigkeit der
Lander des ehemaligen Ostblocks. Pline fiir diesen Tag ,X“ lagen nicht vor. Die
Zeit erforderte zunichst Improvisationen; diese ersetzen aber nicht die Reflexion.
So hat die Suche nach der bestimmenden Kraft der Vergangenheit erst begonnen.
Andras Maté-Toth stellt Uberlegungen iiber eine genuin ost-mitteleuropéische
Theologie an. Diese ist groftenteils noch Zukunftsmusik. Sie ist aber unentbehr-
lich, wenn die Linder dieser Region ihre spezifischen Erfahrungen nicht nutzlos
verstreichen lassen wollen.

Eine wichtige Eigenart mancher ehemals kommunistischer Lander (hierzu ge-
héren vor allem die ehemalige DDR, d.h. die neuen Bundesldnder Deutschlands,
und Tschechien) ist die weite Verbreitung des Atheismus. Dieser ist eigentlich
kein postchristlicher, sondern ein vom Christentum unberiihrter Zustand. Nicht
wenige Linder vermochten es, zwischen dem religiosen und dem religionslosen
Teil der Bevolkerung eine reale Barriere zu errichten. Die schleppende gesell-
schaftliche Kommunikation und der Ausschluss der Religion aus der Offent-
lichkeit halfen mit, diese Grenze undurchldssig zu machen. Jetzt treffen die
Parteien aufeinander; die Entstehung einer unbehinderten Offentlichkeit sorgt fiir
Uberraschungen. Der Atheismus ist aber gewiss keine kommunistische, auch
keine osteuropiische Besonderheit. So hat ihn der Wandel der politischen
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Verhiltnisse keineswegs automatisch verdndert. Im Gegenteil, die Vereinigung
Europas fiihrt zu neuen Legierungen. Albert Franz analysiert die Herausforderun-
gen, die sich damit fiir die Theologie und fiir die Kirche ergeben und iiber
Ost-Mitteleuropa hinausweisen.

Die Wende hat die Freiheit und damit eine neue Verantwortung des Handelns
gebracht. Wie im Kommunismus, so sind die Linderunterschiede auch weiterhin
immens. Einige Linder miissen ganz unten beginnen. Beispielhaft dafiir ist
Tschechien, wie der Aufsatz von Kardinal Vlk, dem Prisidenten des Rates der
Europdischen Bischofskonferenzen (CCEE), zeigt. An anderer Stelle veranschau-
licht er die tschechische Situation folgendermafien: Es gibt ,in einem Dekanat
der Prager Erzdiézese mit 26 Pfarreien aus der vorkommunistischen Zeit nur fiinf
Priester. Dort leben 8780 Gliubige zerstreut, von denen 492 praktizieren. Das ist
zwar ein extremes Beispiel, aber doch bezeichnend. Das heiftt, im Durchschnitt
hat eine Pfarrei ca. dreihundert Glidubige, von denen zwanzig praktizieren.“2 Das
ist eine eindeutige Missionssituation.

Ein anderes Problemfeld ist die ungebrochene und starke christliche Tradition,
die jetzt an die Moderne stofit. Der Modernisierungsschock ist fiir mehrere
Autoren ein Schliisselbegriff. Miissen wir eine ohnméichtige Anpassung erwar-
ten? Oder kann die allgemeine, lebendige traditionelle Frommigkeit der Siku-
larisierung kontern? Janusz Marianski ist fiir Polen zuversichtlich. Ahnliche
Uberlegungen sind aber auch fiir die Slowakei, fiir Kroatien und fiir Ruméanien
relevant. Eigentlich geht es um die Frage, als wie stark die Eigengesetzlichkeit
des sozio-kulturellen Wandels eingeschitzt werden muss. Kann sie iiberboten
werden? Jedes Land muss die Antwort fiir sich finden. Die Uberschitzung der
bestimmenden Kraft des sozio-skonomischen Druckes wiirde jedenfalls genauso
verheerend wirken wie die Uberschatzung der eigenen Fahigkeiten.

Allgemein diirfte dagegen gelten, dass sich die Christen in Ost-Mitteleuropa in
einer vergleichsweise nachteiligen sozialen Situation befinden. Mag dafiir nun
ihre zahlenmifige Schwiche oder eine Verspitung in der Entwicklung der Grund
sein, in jedem Fall kénnen sich (von Polen vielleicht abgesehen) die Christen und
die Kirchen Ost-Mitteleuropas nicht auf ihr gesellschaftliches Gewicht verlassen.
Welche Optionen bleiben dann offen? Dariiber schreibt Miklés Tomka. Die aller-
erste Notwendigkeit besteht jedenfalls in einer realen Wahrnehmung der Situati-
on und in der Absage an jede Nostalgie.

Der Hintergrund, vor dem das neue Leben beginnt, wurde vom Kommunismus
inszeniert. Die Vergangenheit lidsst sich nicht ungeschehen machen; sie lebt nicht
zuletzt in den Eliten und in der Denkweise der Nichtchristen weiter. Zur Debatte
steht hier nicht die Frage, wer in welchem Ausmaft Recht hat. Es reicht festzu-
stellen, dass in den neuen Demokratien verschiedene Menschen mit unterschied-
lichen Anschauungen nebeneinander leben. Keineswegs werden aber eine demo-
kratische Gesinnung, Subsidiaritdt und eine pluralistische Zivilgesellschaft allge-
mein bejaht. Es gibt Interessenkonflikte. Die Anerkennung der Rechte der Kirche
und die Restitution ihres ehemaligen Besitzes mégen rechtlich wohlbegriindet
und unumginglich sein. Nichtsdestoweniger konnen sie Spannungen herauf-
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beschworen und die Erfillung der Sendung der Kirche behindern. Es ist nicht
einfach zu entscheiden, wo die Kirche ihre Rechte durchsetzen und wo sie
zugunsten ihrer Mission auf legitime Forderungen verzichten® soll. Marko Ker-
sevan zeichnet eine Perspektive, in der Nichtchristen den postsozialistischen
Positionswandel der Kirche sowie deren Verhalten sehen kénnen. Keine ost-
mitteleuropéische Kirche kann ihrem Auftrag entsprechen, die solche Meinungen
nicht ernstlich zur Kenntnis genommen hat. Ein Dialog mit dem nichtglaubenden
und vielleicht sogar kirchenfeindlichen Teil der Gesellschaft gehtrt zu den unmit-
telbarsten Aufgaben der Kirchen.

Es gibt auch konkrete Fragen, die in Ost-Mitteleuropa rasch gelost werden
miissen. Der Kommunismus hat die Moglichkeiten der religitsen Erziehung arg
beschnitten und in allen 6ffentlichen Institutionen eine materialistische Indoktri-
nation praktiziert. Sozialisten und Liberale nennen heute dieselben Institutionen
und Lerninhalte ,weltanschaulich neutral“ und wollen den Wunsch der Christen
nach einer eigenen Erziehung nicht verstehen. Es gibt kein Gesamtrezept fiir die
Frage, ob die Christen ihre Uberzeugung in den offentlichen Institutionen vertre-
ten sollen oder ob die Kirche zur Bestdrkung der christlichen Identitit der
Glaubigen eigene Bildungseinrichtungen bendtigt. Die Antwort hangt sowohl von
der Stirke der Religiositit im jeweiligen Land wie auch vom Ausmaf ab, das die
sffentliche Atmosphire religionsfeindlich bestimmt. Stanko Gerjolj formuliert
Uberlegungen aus slowenischer Sicht, also aus der Sicht eines dominant katho-
lischen, doch auch massiv sikularisierten Landes, in dem die Religionsverfol-
gung leidlicher verlief als in den meisten anderen ehemals kommunistischen Lan-
dern.

Auch die Priesterfrage zeigt die ost-mitteleuropdische Vielfalt. Vinko Potocnik
bietet einen Rundblick. Mit Ausnahme Polens hat der Kommunismus iiberall
auch die Priesterausbildung beeintrichtigt. Seit der Wende ist ein Aufschwung
der Berufungen zu verzeichnen (wiederum bildet Polen, nun in entgegengesetzter
Richtung, die Ausnahme). Die Zahlen und die gesellschaftlichen Erwartungen
geben Grund zum Optimismus. Auf die Priester kommen in Ost-Mitteleuropa
indessen Aufgaben zu, auf welche sie kaum vorbereitet wurden. Sie sollen eine
neue Art von Kirchesein begriinden. Sie sollen zur Entwicklung von aktiven und
miindigen Laien, wie auch zu der ffentlichen Rolle und zum 6ffentlichen Zeugnis
der Kirche beitragen.

Uberhaupt ist die Beziehung zur profanen Welt ein Gebiet, das der Kirche
Schwierigkeiten bereitet. Niitzliche Anhaltspunkte kénnen ebenso wenig aus der
Praxis der vorsozialistischen Verflechtung von Staat und einer damals méchtigen
Kirche gewonnen werden wie aus der gettoisierten Situation oder Untergrund-
existenz der vergangenen Jahrzehnte. Der Beitrag von Laszld Lukacs hilft, die
Kkirchliche Medienszene zu iiberschauen; er zeichnet den bemerkenswerten Auf-
bau dieses Bereichs nach. Die Schwierigkeiten liegen offensichtlich weniger im
Technischen und Organisatorischen, sondern mehr in der Angst vor der Welt und
in der unterentwickelten Fihigkeit zur Kommunikation. Deren Bewdltigung
gehort zu den wichtigen Aufgaben der ost-mitteleuropdischen Kirchen.
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Zum Schluss, wenn auch nicht an letzter Stelle, sei nicht vergessen, dass Ost-
Mitteleuropa Teil Europas und die Kirchen dieser Linder Teile der Weltkirche
sind. Das sind historische und geographische Realitdten. Der Kommunismus hat
aber tiefe Griben errichtet. Jonathan Luxmoore schildert, wie sich der Briicken-
bau mit polnischer Ortskenntnis und mit westlichen Augen darstellt. Bereits
Potocnik hat darauf hingewiesen, dass die Halfte der Christen Europas in Ost-
bzw. Ost-Mitteleuropa lebt. So ergeben sich mit dem Fall der Mauer auch in der
Kirche neue Verhiltnisse. Diese zur Kenntnis zu nehmen ist fiir Ost und West
gleich wichtig.

Eine Firma des Briickenbaus ist das Pastorale Forum in Wien. Es versucht, die
Eigenstandigkeit und die Handlungsfihigkeit der Christen und der Kirchen Ost-
Mitteleuropas zu fordern. Paul M. Zulehner skizziert die Prioritdten und ordnet
diese Bemithungen in einen pastoraltheologischen Rahmen ein. Dazu gehéren die
Fortbildung wie auch die Beschaffung von Grundlageninformationen. In den
vergangenen vier bis fiinf Jahren ist die Situationsanalyse mit dem Projekt
»Aufbruch /New Departures in zehn Lindern vorangetrieben worden. In jedem
dieser Lander wurden Reflexionsteams gegriindet. Diese bestehen nicht nur aus
Gesellschaftswissenschaftlern, sondern auch aus Klerikern und aus Christen, die
die Infiltration der gewonnenen Erkenntnisse in die Kirche gewéahrleisten sollen.
Auch das vorliegende Heft von CONCILIUM ist als eine Frucht dieser
langjdhrigen Unternehmung anzusehen.* Die eigentlichen Friichte miissen aller-
dings vor Ort reifen. Es kann nur gehofft werden, dass sich die Briickenbauer
vermehren und dass die Kirchen schliefdlich den Mut fassen, iiber die Briicken zu
gehen.

1 M. Djilas, Die neue Klasse, Miinchen 1964; M.S. Voslesensky, Nomenklatura, Wien/
Miinchen /Ziirich /Innsbruck 1980.

2 M. VIk, Kirche in Osteuropa: herrschen oder dienen?, in: W. Grycz (Hg.), Kirche in Osteuro-
pa: herrschen oder dienen? 1. Internationaler Kongreft Renovabis 1997, Freising 0.J., 53.

3 Siehe dazu die Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils ,, ber Kirche in der
Welt von heute®, Gaudium et spes, zum Verhiltnis von politischer Gemeinschaft und Kirche
(GS 76).

4 Die Zeitschrift CONCILIUM dankt vor allem Herrn Kollegen Zulehner dafiir, dass er fiir
Konzeption und Ausfithrung dieses Heftes Zeit und Kraft zur Verfiigung gestellt hat.
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