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Narzissmus

Eine Kritik am Identitdtsparadigma

Luis Carlos Susin

. Der Krieg ist die Wirklichkeit des Seins“
(Heraklit)

Die Identitit kann in der Geschichte des Abendlands nicht so sehr als ein erstes
Prinzip und ein Paradigma, sondern vielmehr als ein Abenteuer und eine Besorg-
nis angesehen werden. Freilich als ein Abenteuer auf der Suche nach sich selbst
und eine Besorgnis um das Ruhen in sich selbst, Abenteuer und Sorge auf der
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Suche nach Selbstverwirklichung und Selbstbefriedigung als Identitit des Wis-
sens und des Seins. Es ldsst sich in den prasokratischen Anfingen und sogar bei
Aristoteles hinsichtlich der Identitit eine {iberaus symptomatische Verwirrung
feststellen: Handelt es sich um ein Prinzip logischer oder ontologischer Art? Oder
beiderlei Art, der des Wissens und der des Seins selbst?! In der Tat geht es, nach
den Kritikern dieses keineswegs unschuldigen Prinzips, um einen wirklichen
Interpretationsschliissel und um ein die Geschichte des Abendlandes in Gang
setzendes Prinzip. Hinter den heroischen Fahrten auf der Suche nach dem ,, Eldo-
rado“ oder dem Quell der Jugendlichkeit, hinter der Forschung und der Erobe-
rung, dem dsthetischen und moralischen Vollkommenheitsstreben oder auch
hinter den Grenzlinien der Territorien und Institutionen ldsst sich diese Sehn-
sucht nach Identitit erkennen. Ob die Identitit die grofle Verheifung von Gliick,
letztem Ziel und Sinn der menschlichen Existenz, die Paradiesesheimat ist, nach
der sich jeder Mensch sehnt?

Die Identitdt wurde zum Idealbild, zum zivilisatorischen Paradigma in der Kultur
und im Denken gemacht. Aber vielleicht sollten wir vor jeder Bezugnahme auf ein
abendldndisches Paradigma feststellen, dass es sich méglicherweise um ein Dra-
ma der Conditio humana handelt, das das Abendland, angefangen bei den Grie-
chen, auf so pathetische Weise entfaltet. Durch den aufkldrenden ldgos reflektie-
ren die Griechen es, damit der Mensch sich klarer in dem fiir die Identitit
typischen Spiegel von Narziss erkennt. Dennoch ist seine Omniprisenz innerhalb
des gesamten riesigen indoeuropdischen Kulturbereichs und sogar in anderen
Kulturregionen kaum zu iibersehen. Andererseits ist die Behauptung nicht rich-
tig, die Identitét sei das einzige Paradigma, das im Abendland eine Rolle spiele,
aber es ist sein vorherrschendes Paradigma, seine siegreiche Logik, die sich in
der Geschichte entfaltet hat. Andere Logiken, die sich nicht am Paradigma der
Identitdt ausrichten, die mit der triumphierenden Logik der Identitit in Konflikt
geraten, haben ihre eigene Art kritischen Beharrens und eines, wenn auch
geduldigen und langmiitigen, Widerstands im Schofs der Identitat.

1. Die ldentitdt als logisches Prinzip und Theorie

Die Identitdt ist entscheidend fiir den Aufbau des abendldndischen Wissens: Sie
wird kanonisch zum Grundprinzip. Dieser Charakter eines logischen und theore-
tischen , Prinzips“ bei der Konstruktion der Wahrheit verleiht der Identitit einen
Nimbus und eine Faszination, die es schwer machen, sie in Frage zu stellen.
Lévinas, einer der bedeutendsten Kritiker der Identitit, versuchte, den umfassen-
den existentiellen Sinn und die Suche nach Totalitit zu erhellen, von dem die
Bewegung der Identitit von Anfang an durchdrungen ist, wobei er sich des
aufkldrenden Logos der Identitdt selbst bedient und diesen erschépfend be-
schreibt. Es geht nicht blofs um die ganz einfache, tautologische Aussage , 4 ist
gleich A sondern um einen sich vollziehenden Prozess: , A, strebend nach 4
oder A, A geniefdend, immer A in Spannung zu A ““. Die Identitit ist in Wirklich-
keit ein Prozess der Identifikation. So wie Sokrates Sokrates ist, weil ,Sokrates



sokratisiert”, weil jedes Seiende Prozess ist, jedes Substantiv Verb ist, so identifi-
ziert im Anfang die Identitit, bemiiht sich die Angleichung, anzugleichen. Es
handelt sich um einen Akt oder einen Prozess oder auch - wenn wir auf eine
musikalische Metapher zuriickgreifen wollen, die vielleicht die vorherrschende
Tonalitit der abendlindischen Musik ausmacht - einen Marsch, einen grofsen
Siegesmarsch, wie er fiir Heere, die in die Schlacht ziehen oder im Triumphzug
vorbeimarschieren, geeignet ist. In der Sprache der Logik: Der Prozess der Iden-
titit besteht aus einem Ausgang aus sich, einem Durchgang durch den Unter-
schied und einer Riickkehr zu sich selbst, wobei er jeden Unterschied in sich ein-
schliefst und durch den Einschluss der Differenz in seine eschatologische Synthe-
se in der emphatischen, vollkommenen Identitdt zu seiner Kronung gelangt.

Die nach der Fiille ihrer selbst sich sehnende und strebende Identitit betrachtet,
erkennt, erobert, fithrt ein, eignet sich an, unterwirft, verdaut, integriert und
synthetisiert in sich im Prozess der Identifikation jegliche Differenz oder, weiter-
gehender noch, jede Alteritit.“ ,Nach ,Timaios‘ umfasst oder begreift der Zirkel
des Selben den Zirkel des Anderen.“3 Allein so erfreut er sich seiner selbst als
volle Identitit, indem er sich am Triumph dieses Identifikationsprozesses erfreut,
der die Differenzen zusammenfasst. Oder, falls es unméglich ist, zu unterwerfen
und in sich zu integrieren, schreitet er

zum Anathema, zum Ausschluss und

zur Dimonisierung der Differenz. Der Autor
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Symptomatisch ist die allergische Re-
aktion der Griechen auf das dpeiron,
das Unbestimmte, das sich nicht defi-
nieren ldsst, das Anzeichen von Unbe-
grenztem und daher Nicht-zu-Ende-
Gebrachtem, Nicht-Vollkommenem
aufweist. Fiir das Projekt der Identitét
ist dies unertrédglich. Die Unterschei-
dung ist tatsdchlich eine der Techni-
ken der Identifikation und Aneignung,
eine im Erkenntnisprozess wohleta-
blierte Technik. In diesem Sinn wire
das Anathema ein Mittel der Unter-
scheidung, um besser klidren, erken-
nen und integrieren zu konnen, das
heilt eine Differenzierung im Sinne der
Identifikation und der Totalisierung
der Identitdt. Dasjenige aber, das sich
bei der Unterscheidung mnicht zur
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Identifikation zwingen lisst, kann als barbarisch oder unverbesserlich hiretisch
betrachtet werden, und dessen Vernichtung wird angestrebt; derselbe Prozess,
der identifiziert, der unterscheidet, um zu identifizieren, erkldrt auch den gerech-
ten Krieg.4
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Von den Vorsokratikern bis zu den modernen Denkern tritt der Logos der
Identitdt als Fundament, als Bewusstsein und als Sinn auf. Und er setzt sich
durch als Wissen und theoretische Erkenntnis: Er erhebt sich zu den Sternen am
Firmament und schaut von der Hohe der Gottheit herab, in einem das ganze
Panorama erfassenden, totalisierenden Erkennen, das einem Gott eigen ist. Vor
allem aber triumphiert er als kritische Erkenntnis, die von sich selbst her, aus
ihrer glorreichen Position als Fundament und Bezugspunkt der ihr zu Fiiften
liegenden gesamten Realitit heraus, auf ganz besondere Weise Gutes und Boses
unterscheidet und identifiziert. Es handelt sich also um eine ungebundene und
vermeintlich neutrale Souverdnitit, wie ein Prinzip, das die Gesetze begriindet
und {iber den Gesetzen steht. Diese souverdne Identitit kann wirklich das Ober-
haupt in der Gestalt des Souverins sein, aber auch eine Stadt, eine Kultur. Im
Abendland indessen ist das Privileg des Cogito, des denkenden und abwégenden,
Begriffe bildenden und in den Regalen seiner Wissenschaft katalogisierenden
Subjekts, eines der genialsten Geheimnisse der Unterscheidung im Bereich der
Identifikation und der Identitit. Seinen Hohepunkt bildet das Bewusstsein, das
nicht nur im Verhéiltnis zu den Objekten seiner Welt kritisch ist, sondern auch
selbstkritisch - sich selbst analysierend und sich selber identifizierend. Gleich-
sam als spaltete sich das Bewusstsein auf in sich selbst und in ein anderes als es
selbst, in naiv und kritisch, in unrein und rein. Bei Hegel ist dies der Prozess des
»Geistes”, die Entfaltung der Vernunft, die grofde Dialektik, in der die Identitét
des Identischen und des Nicht-Identischen jede Differenz zwingt, sich anzuglei-
chen und sich im Reich der Identitdt zur Synthese zu bringen. Dies ist die
notwendige und logische Selbigkeit des Geistes in jeder Differenz.5 Bei Descartes
ist es das unter dem Schutz Gottes stehende menschliche Cogifo, bei Husserl
dagegen blofs das Ich-Bewusstsein, die Egoitdt auf der Suche nach ihrer Transpa-
renz, ihrer Reinheit. Bei Freud wird es zur analytischen Methode im Dienst der
Therapie des Ich durch die Erlangung des Selbst. Es kann aber auch eine
Methode der Emphase und Exhibition des Ich sein, der narzisstischen Spi-
ritualitat der kulturellen Postmoderne des Abendlands.

Wir konnten eine Vielzahl von Bekennern der Identitidt auffithren, aber fiir die
Kritik, die ich hier vorlege, ist Spinoza auferordentlich erhellend. Der conatus
essendi - die Anstrengung zum Sein - entzieht der Ontologie, aber auch der Logik
und der Theorie, der Erkenntnis und der Wissenschaft den Nimbus der Leichtig-
keit und des Zaubers: Der Prozess der Identitit verbindet sich mit einer Seinsver-
wirklichung und einer mithsamen Ontologie, einer heroischen, aber von ihrer
Anfangsbewegung an durch die Tragédie, das Verhdngnis und den Kampf ge-
kennzeichneten Beharrlichkeit. Im Prozess der Identifikation und Bewahrung
ihrer Siege hat die nichtgéttliche Identitit einen hohen Preis: Es gibt Verschleif3,
Ermiidung, Ausharren-Miissen, es gibt Bedrohung und den Zwang zur Wachsam-
keit: Man darf nicht schlafen, man muss philosophieren! Bis zum Wahnsinn
durch einen Exzess an Bewusstsein und iibersittigendem Licht, durch ein am
Licht ,klebendes* Bewusstsein, ohne Halbschatten, in dem man sich von sich
selbst ausruhen konnte. Die schlaflose Identifikation des conatus essendi - dieser
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Seinsbemiihung, die dem Sein selbst als Kampf zur Selbsterhaltung eingeschrie-
ben ist - vermischt mit der Einsamkeit des Tages - dem Exzess an Licht des
Subjekts, das jeden anderen seinem Wissen unterwirft - auch die Einsamkeit der
Nacht, in der sich der andere wieder aus dem Schatten erhebt und die natiirliche
Ruhe der Identitit in sich selbst stort. Aufsteigen zum Firmament der totalen
Theorie, des Ideals der Identitét, des einer Gottheit eigenen Wissens - heif’t dies
nicht, sich auf tragische Weise mit Ikarusfliigeln aufzuschwingen? Oder muss
man sich der menschlichen Begrenztheit beugen, in der die Erkenntnis ,reine,
immer zu erneuernde Vermutung“6, ephemere Erkenntnis sterblicher Geschopfe
ist?

2. Die Identitdt als Okonomie

Die logische Identitit verweist auf die ontologische Identitdt und kann dann als
Geschichte, als Politik und vor allem als Okonomie erzihlt werden. Der Identifi-
kationsprozess blickt nicht nur gierig nach den Hohen des Lichts und der Theo-
rie. Er sucht sich selbst unten, an der Basis, am Ursprung und innen. Die
Reduktion oder Wiederriickfithrung auf das Fundament ist zu einer Obsession
des Prozesses der Identitit im Bereich der Ontologie geworden: Im Fundament, in
der arché, auf der Basis ruht nicht nur der die Bewegung auslésende Ursprung,
sondern auch das ewige Geheimnis des Sinns und des Werdens. Das Fundament
aufdecken, die arché enthiillen, eine methodische Arbeit archdologischer Ausgra-
bung, der Vermittlung und des Vergleichens, heifit, die Identitit endlich sich
abzuringen und ans Licht kommen zu lassen, ihre Verwirklichung in einem
tieferen Sinn in Gang zu setzen. Mehr als eine Eschatologie sucht die Identitét,
die sich auf das Fundament stiitzt und sich ihm zuneigt, ihre Protologie, ihren
Ursprung. Nun ist aber der harte Boden der Wirklichkeit dkonomisch und
okologisch: Er ist Mund und Brot, Kérper und Haus - Herd und Heilmittel -, die
Erde selbst und die Hand, die pflanzt und erntet. Die Ontologie beginnt das Verb
,sein® mit den Verben ,wohnen*, ,essen”, ,arbeiten” zusammenzubringen und zu
identifizieren. Das Sein, das sich seiner Identitit erfreut, ist das Sein, das eine
gute Suppe, einen Ort zum Schlafen, Hinde zum Ernten und auch zum Herstellen,
Mit-Werkzeugen-Arbeiten, Sich-,Bewaffnen“ und Handeln hat, indem es dem
Chaos Gestalt verleiht, das Unbestimmte bestimmt, fiir etwas Sorge trigt,
Friichte erntet und sich immer wieder selbst findet, bereichert durch diese Arbeit
und dieses Abenteuer. Der Mensch, der zu essen hat, ist der gerechteste Mensch
der Welt. Und derjenige, der sich zu Hause ausruhen kann, ist ein zufriedener
Mensch.

Auf dem Boden, auf dem Fundament befindet sich urspriinglich nicht die Zeit,
sondern der Ort. In der Identitdt, die auf dieser selbst als ihrem Fundament
errichtet wird und sich auf sich selbst stiitzt, gibt es eine Prioritdt des Ortes und
des Raumes gegeniiber der Zeit und der Geschichte. Erst in der Unsicherheit der
Okonomie wird sie zur Planung des Morgen, zur dkonomischen Verzeitlichung
und Eroberung des Ortes - der ganzen Welt - mit dem Riickgriff auf die Zeit. Das
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Abenteuer der abendldndischen Geschichte ldsst sich als Ergebnis einer relativ
erfolgreichen Okonomie betrachten, die Zeit und Geschichte mit dem Raum
verbunden hat, um in einer kolonisierten und globalisierten Welt verschiedene
Réume in die Identitit einzufiihren. Die , Uberhitzung® der Geschichte mit der
Verdichtung der Zeiten zu Lasten der Ridume - insofern die Geschichte die
Geographie, die Okologie und die verschiedenen, mit den jeweiligen Geographien
verbundenen Kulturen unterdriickt und zerstért - ist eine umfassende Geschichte
in einer gigantischen Anstrengung der Identitét, die jeden ,anderen” Ort erobert,
auspliindert, kolonisiert und globalisiert. Die Ontologie des Korpers, des Ortes,
des Bewusstseins ausgehend von einem ,eigenen Korper", wenn wir einen Aus-
druck von Husserl aufnehmen, fiihrt notwendig zu der Erkenntnis, dass im
Fundament der Ontologie eine Okonomie und Okologie vorhanden sind. In diesem
Punkt waren die Griechen vorsichtiger als die Modernen, denn sie verstanden
sich als ,Hirten des Seins", eingebettet in einen Kosmos, eine Natur der Dinge,
der es ebenfalls zu gehorchen galt. Erst in der Moderne wurden Prometheus und
andere Heldengestalten kartesianisch, faustisch, und sie wurden haufigere Er-
scheinungen. In bescheidenerer Weise bilden der Ort und die Aufmerksamkeit fiir
den Ort den Beginn der Identitat, sogar in einem der berithmtesten Begriffe, dem
der Person als einer Hypostase, die im Besitz des Logos ist, des Erkennungszei-
chens des Abendlands.

Die Person als vernunftbegabte, denkende, um sich bemiihte , Hypostase* in einer
Welt der Dinge und des Lebens, aber auch als kérperliche Hypostase, die an
dieser Welt der Dinge und des korperlichen Lebens Anteil hat, ist eine ,Basis*,
eine ,,Grund-Lage” (hypo-stasis, sub-stantia). Ohne diese Grundlage wiirde kein
Sein sub-sistieren. Wie Levinas gezeigt hat, besitzt die Hypostase jedoch eine
existentielle Dynamik, durch die sie micht etwas ontologisch Gegebenes ist,
sondern etwas, das sich in einer dramatischen anfinglichen Haltung der ,Stel-
lungnahme* konstituiert, indem es ein Seiendes und ein Existierendes in einem
Meer von reinem Sein oder chaotischer reiner Existenz wird, die dem Kosmos
vorausgeht.” , Subjekt* sein, Person sein heiftt, dass es einem gelungen ist, einen
Ort abzutrennen, um ihn zu einem reservierten Ort, einem geschiitzten inneren
Ort zu machen. Das geht so weit, dass dieser die Haut des Korpers oder die Wand
eines Zuhauses ist, dieser Ort fallt mit dem ,Ich*“ zusammen, hier entsteht das Ich
als Identitdt mit einem Ort, dem eigenen Kérper, dem Bewusstsein eines chez soi.
Deshalb ist die Person, die Hypostase, die Identitit ein Privateigentum und ein
Prozess der Aneignung. Selbst wenn diese Hypostase sich als Bewusstsein defi-
niert, indem es sich abhebt und die Grenzen seiner selbst wie eine Lichtung
inmitten eines Waldes absteckt, ist dieses Bewusstsein eine Aneignung. Das, was
man als ,,Charakter” oder ,Charakteristika® einer Persénlichkeit bezeichnet, sind
ihre ,Eigenheiten®, das, was sie als auf diesen Eigenheiten beruhende Identitit
konstituiert. Was an der Identitidt am meisten erstaunt, ist die Tatsache, dass sie
als Stabilitdt eines Eigentums fortbesteht.

Die juristische Person, ein duflerst kreatives und entscheidendes Detail beim
Paradigma der Identitédt als Institution - als Subjekt, das Triger von Pflichten



und Rechten ist, als Person ,nach MaR“ -, stellt den faszinierendsten Fall der
Wirkweise des Paradigmas der Identitit dar, ein Beispiel romischer Genialitit par
excellence.

Eine der modernen Konsequenzen dieser Identititsbildung besteht darin, dass die
Freiheit des Einzelnen dort endet, wo die Freiheit des Anderen anfingt. Mit
anderen Worten: Der Akt der Freiheit, der Akt schlechthin, den das Selbst-Sein
der Identitit vollzieht, so frei er auch sein will, muss beschrinkt bleiben auf das
Privateigentum der Identitdt. Die Beziehungen werden dann monadisch, diploma-
tisch sein, entsprechend den Satzungen und Vertrdgen, die einer Anzahl von
privaten Eigentumsobjekten und privaten Institutionen in der Interaktion in der
gefdhrlichen Kontingenz der Rdume Riickhalt geben, um die durch die chaotische
Gewalt der Spontaneitit der Freiheit bedrohte Ordnung und Zivilisation zu
schiitzen.

Doch mit der unermiidlichen Dynamik der Identifikation der Identitit ist das
Uberschreiten des Mafes untrennbar verbunden. Nicht nur, weil jede Identitit,
unterwegs zum anderen in logischer und gnoseologischer Hinsicht, zum Verste-
hen und zur akkumulativen Erkenntnis aus sich herausgeht. Das Verstehen hat
einen ontologischen Urahnen, der ganz nah am Werk ist, ndmlich das Begreifen,
das Erbeuten und Assimilieren des Unterschieds. Pascal hat dies klar gesehen,
als er feststellte: ,,... ,Das ist mein Platz an der Sonne!‘ Damit beginnt und darin
spiegelt sich die widerrechtliche Inbesitznahme der ganzen Erde.“8

3. Identitdt, Hypostase und Karma

Es gibt deutliche Anzeichen fiir eine ,indoeuropdische” Verwandtschaft zwischen
der griechischen Hypostase und dem hinduistischen Karma.° Beide Begriffe bezie-
hen sich auf eine grundlegende, stabile Wirklichkeit, eine Plattform, auf der jede
Ontologie betrieben wird. In der Grundbefindlichkeit des Karma hinterlassen die
Avataras und Reinkarnationen ihre Spuren. In der Sprache des Abendlandes ist
dies in den Begriffen Metempsychosis und Palingenese ausgedriickt. Der Begriff
des Karma gibt die schicksalhafte Aneignung einer Wirklichkeit, die Verdingli-
chung und die Bestidndigkeit des im Handeln bestehenden Lebens und die Konse-
quenzen wieder, die im Akt selbst hervorgebracht werden, der in den karmischen
Kreislauf eingebunden ist und ihn in neuen Handlungen entfaltet; dies geschieht
in einer Logik von Ursachen und Wirkungen, in der die Wirkungen zu Ursachen
neuer Wirkungen werden. Der Begriff des Karma im Sinne von Handlung und
Ursache zugleich hat den Vorzug, den Prozess der Aneignung, den Akt des
~Hypostasierens“ zu beschreiben. Das Karma ist so dauerhaft, dass es dement-
sprechend eines langwierigen, leidvollen Prozesses von reinkarnatorischen Ava-
taras bedarf, um zu irgendeiner Verdnderung oder Verbesserung zu gelangen.
Dass der Glaube an die Reinkarnation und die atavistische ,Wiederkehr” - die
.ewige Wiederkehr” - zumindest latent in der abendldndischen Psyche vorhan-
den ist, diese Tatsache ist ganz symptomatisch. Aber die Art der Ausfithrung ist
diametral entgegengesetzt, und dies aus einem rétselhaften Grund, der mehr mit
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einer Willensentscheidung zu tun hat als mit der rationalen Klarheit der betref-
fenden Schulen und Prozesse. Das heift: Fiir den orientalischen Hindu schreit
diese karmische Plattform, die Quelle des Samsara, eines geradezu infernalischen
Kreislaufs von Wiedergeburten, nach Moksa, dem Moment der Befreiung. Die
Erfahrung des Moksa wire dann eine Befreiung von der in der Selbigkeit in sich
gefangenen Identitdt, auch auf die Gefahr einer Verschlechterung der Bedingun-
gen in kiinftigen Wiedergeburten. Die iiberaus langsame Befreiung ist ein Werk
der Askese, der Beschneidung seiner selbst und seiner Aneignungsprozesse,
denn diese Prozesse sind eine karmische Quelle neuer Gefangenschaften. Des-
halb ist Befreiung wesentlich ein Prozess der ,Entsagung“: Entsagung seiner
selbst im Verzicht der Aneignung, Entledigung und Entkernung seiner sélbst -
Bewegung der Anti-Identitdt.

An Asketen mangelte es nicht bei Platonikern und Griechen allgemein, man
denke an die Stoiker und vor allem die Radikaleren, die Kyniker. Auch bei den
modernen Existentialisten, von Kierkegaard bis Sartre, verstdrkte sich das Be-
wusstsein der Last der Dinge, des Korpers, sogar des Bewusstseins. Religios
formuliert: Die Neuplatoniker férderten die christliche Mystik des Anachoreten-
tums der Wiiste. Und die Franziskaner und die mittelalterlichen Armutsbewegun-
gen hatten etwas mit den Kynikern oder den indischen Asketen gemeinsam. Aber
nur im Orient hat sich diese Einstellung als ein Paradigma von grofser Bedeutung
allgemein verbreitet und die Kultur geprdgt. Vielleicht ist der Orient deshalb
weniger expansionistisch und zerstérerisch. Im Okzident dagegen waren die
vorherrschenden Kanones nicht die der Entledigung und Entsagung, sondern der
Verwirklichung und Vollendung durch Prozesse der Affirmation, der Aneignung,
der Feudalisierung, Eroberung und Expansion in einem Optimismus, dem die
Moderne die Namen Entwicklung und Fortschritt gab. Das Wiederaufleben des
Reinkarnationsglaubens in der auf Kardec zuriickgehenden Form des modernen
Spiritismus bewahrt diese abendldndischen Konnotationen der Identitit in Ent-
wicklung, in einem mehr oder weniger linearen Fortschreiten, in dem die Reinkar-
nationen selbst sich als neue Moglichkeiten der Identitit darstellen, als Chancen,
um zu einer Identitit zu gelangen, die sich eine groftere Ausdehnung wiinscht als
die zeitliche und riumliche Endlichkeit, die ein so kurzes und so zerbrechliches
Leben umschreibt. Der tragische Realismus der Hindus dagegen weifs sich der
Moglichkeit der Regression verhaftet, gefangen in den Ketten einer starken,
einsamen und miihselig zu bearbeitenden Identitat.

Die mittelalterlichen Auseinandersetzungen zwischen den verschiedenen reli-
giosen Bewegungen und dem Papst iiber das Eigentum sind auch im Hinblick auf
die Identitit als Eigentum erhellend. Die radikaleren Franziskaner, die einer
absoluten Entiduferung zuneigten, vertraten die These vom sowohl individuell als
auch gemeinschaftlich armen Christus und meinten, dies miisse Konsequenzen
fiir die Nachfolge Jesu haben.10 Die pépstliche Ablehnung und die spatere Verfol-
gung und Abschaffung dieses so radikalen Vorschlags in der Kirche veranschauli-
chen die Schwierigkeit einer Ipseitdt ohne Identitdt oder, anders ausgedriickt,
einer nackten, transparenten Authentizitit, ohne jeden Riickhalt in irgendeiner
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Form von Eigentum und Institution, ohne sich in der Eroberung ihrer selbst zu
entwickeln und zu bestitigen als jemand, der etwas erobert, um sich zu erobern.
Vom harten Boden des Eigentums, der Aneignung von etwas, der des anderen,
um sich selbst anzueignen, 18st sich die hegelianische Identitit nicht, und nicht
einmal die marxistische. Wenn es stimmt, dass, wie die franziskanische Spi-
ritualitdt behauptete, Gott eine Welt geschaffen hat, die sogar fiir Engel offen ist
und fiir ihn selbst, wenn er im frischen Abendwind dort umherspazieren will,
und der Teufel - eben der diabolus - Grenzzdune um die Grundstiicke herum
gezogen und iiberschritten hat, dann deshalb, weil er von Anbeginn an ein Liigner
und Morder ist (vgl. Joh 8,44). Der Kampf um die Identitdt ist der Beginn des
Krieges.

4. Der Krieg als Wahrheit der Identitat

Heraklit, den Vater der Dialektik, parodierend, kann man den Krieg und den
Krieger als eine Art der Affirmation der Identitit darstellen oder sogar loben.
~Der Krieg ist die Wahrheit des Seins“: Beim Zusammenprall der Verschiedenen
bleibt das, was ist, bestehen, und das, was nicht ist, was Einbildung war, was dem
Sein nicht standhélt, muss vom Schein zum Nicht-Sein zuriickkehren, was seiner
natiirlichen Bestimmung entspricht. Aber nur die Sieger loben die Vorziige des
Krieges und rechtfertigen den bewaffneten Frieden. Durch den Krieg tritt letzten
Endes jedes héteron in den Kreislauf des aufon ein, selbst in der extremen Form
der Vernichtung. Der Krieg macht auf grausame Weise die Prozesse der Identifi-
kation, der Objektivierung und Aneignung jedes anderen, bis hin zur imperialen
Totalisierung, sichtbar.

Der heilige Krieg der Identitit, die zu sich selbst kommen will, trifft zusammen
mit dem Hervorragen des ,Einen und der leidenschaftlichen, messianischen
Reduzierung der Vielfalt zur Einheitlichkeit. Aber bevor das ,Eine”, die Einheit
und Ganzheit, das Ideal der Ontologie oder der Metaphysik war, wie Parmenides,
Aristoteles und Plotin es widerspiegeln, ist es eine im Krieg gewonnene und
bejubelte Erfahrung gewesen. In der Ilias gelingt es Agamemnon, die griechi-
schen Stddte gegen die Perser zu vereinen mit der Parole: ,Nur einer sei Herr-
scher!*“ Aristoteles iibertrigt am Ende des zwolften Kapitels seiner Metaphysik
den Ausdruck Homers auf die Ontologie: ,Das Seiende aber hat nicht den Willen,
schlecht regiert zu werden: nicht gut ist Vielherrschaft, einer sei der Herr.“11

Die Leidenschaft fiir das Eine, die platonische, insbesondere die neuplatonische
Mystik, die die trinitarische Erzdhlung des christlichen Neuen Testaments in
Verlegenheit bringt, ist ein Eckstein beim Aufbau der abendlandischen Identitdt.
Mit dem Einen verbinden sich die Erfindung und der Adel der Hierarchie als
Strategie zur Unterwerfung der Totalitit, die wirksame Beziehung zwischen dem
Einen und dem Ganzen, wobei das Eine das Ganze umgreift und mit ihm
zusammenfillt mittels des Komplotts, der Ausstrahlung oder der Verwaltung der
Hierarchie, die umso edler ist, je mehr sie sich dem Einen ndhert, und umso
kiegerischer, je mehr sie sich der Pluralitit ndhert, um sie in der Totalitit zu
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halten.!2 Eine Alteritdt, so fremd und befremdlich sie jenseits des Horizonts
erscheinen mag, bleibt auf die totalisierende Identitit des Einen bezogen. Die
Modernen wissen jedoch, dass eine solche Identifikations- und Totalisierungs-
macht nicht von einem Gott ausgeht. Sie kann von einem Napoleon oder einem
Hitler, von einem Versuch diktatorischer und imperialer Machtergreifung, der
Krénung eines paranoiden Traums von Identitit, ausgehen. Unterhalb dessen
kann sie in der Technik und in einem gesichtslosen globalen Markt am Werk sein.
Uberraschend ist die lapidare Aussage, die in den Gedanken der indigenen
Guarani im Herzen Siidamerikas iiber das Bose und das ,Eine“ zum Ausdruck
kommt: In einer ihrer heiligen Reden beklagen sie, dass ihr Wunsch das Land
ohne Ubel ist, ihre Wirklichkeit jedoch das hissliche Land: ,Die Dinge in ihrer
Ganzheit sind eins. Und fiir uns, die wir das nicht gewollt haben, sind sie schilecht. “13
In einem Kommentar, festgehalten von einem Anthropologen, der diese
schwermiitige Aussage zu verstehen suchte, heif’t es: , Der Grund dafiir ist, dass
die Ganzheit der Dinge, die die Welt ausmachen, von dem Einen her und nicht von
dem Vielfdltigen her bezeichnet werden kann, dass das Bése in die Oberfléche der
Welt eingeschrieben ist (...) Wir leiden unter dem Schicksal der Last des Einen:
Das Ubel ist das Eine. Unser Leben ist krank, achy, weil es sich unter dem
Zeichen des Einen entwickelt. Dann kommen die gliicklichen Zeiten der langen
ewigen Sonnen; die ruhige Wohnung, wo das Sein nicht mehr dem Einen ent-
spricht.“14

Das Eine lauft letzten Endes auf ein Fehlen von Beziehung und auf Einsamkeit
hinaus, und dies ldsst es zu Verfall und Verderben tendieren. Nur eine Beziehung
zu ,,dem anderen als man selbst* kann retten. Der die Guarani-Kultur studierende
Anthropologe wagt einen Vergleich mit dem abendldndischen Denken: ,Erken-
nen wir hier nicht in der Tat, beinahe bis in die Schirfe der Begriffe hinein, das
metaphysische Denken, das von seinem entferntesten griechischen Ursprung her
die Geschichte des Abendlandes beseelt? Im einen wie im anderen Fall handelt es
sich um den Gedanken des Einen und des Nicht-Einen, den Gedanken des Guten
und des Bosen. Aber die vorsokratischen Weisen sagten, das Gute sei das Eine,
wihrend die Guarani-Denker erkldren, das Eine sei das Bose*.15

Es wére notwendig, das Problem des Einen in der metaphysischen Tradition des
Abendlandes genauer zu untersuchen. Die leidenschaftliche mystische, selbst auf
die absolute Transzendenz Bezug nehmende Behauptung, das Eine stehe iiber
der Totalitit der Vielfalt, die Universalitit unter dem transzendenten Einen,
entspricht einer politischen Notwendigkeit, die ein monistisches und monothei-
stisches Imperium zur Totalisierung zwingt.1© Wenn nach all den Kriegen, die das
andere auf dasselbe reduzieren sollen, indem man jede Differenz in das hegemoni-
sche Reich der Identitidt eingehen ldsst, der Sieg des Identischen und sein
Ausruhen als bekrdnzter Krieger gefeiert werden, dann erklingt allerdings auch
sein Requiem und der Beginn seines Verderbens, eine anscheinend ausweglose
Dialektik, in der Thanatos und Eros als zwei Gesichter ein und derselben Wirk-
lichkeit offenbar werden. Deshalb hat man auch im Abendland trotz des ontologi-
schen Optimismus das Sein mit dem Bdsen gleichgesetzt, mit einem geschlosse-



nen Kreis von infer-essamenta, einer Welt aus Hass und Nichtigkeit, in der gerade
die Totalisierung der Identitit ein Indiz der Auflésung ist.17

Ob es wohl ein Jenseits als Heimat der Identitit gibt? Nicht in der Form, wie wir
den Weg der Identitit durch Prozesse der Identifikation und der Selbigkeit
freigelegt haben. Eines der Gleichnisse fiir das Abendland - wiederkehrend in den
Gestalten von Marco Polo, Christoph Columbus und Gagarin, dem Kosmonauten,
der durch die Stratosphdre hindurchflog, ohne Gott zu sehen - ist die Gestalt des
Odysseus und seine spektakuldre Odyssee. Das Abendland ist eine Odyssee, die
Sterne inbegriffen. Die Fahrt des Odysseus ist, vom Beginn der homerischen
Erzdhlung an, eine Riickreise, eine Sehnsucht auf der Suche nach dem Ursprung,
nach seinem urspriinglichen Geheimnis, seiner anderen Hilfte, die auf dem
Stiitzpunkt des Kriegers ausharrt - Penelope. Odysseus zieht durch vielerlei
Welten, durch allerlei Unterschiede, aber er geht frei und siegreich daraus hervor,
ja sogar an Erfahrung und Ehre reich, erfiillt von Unterschieden. Fiir seine
Ankunft zu Hause schliipft er in die Rolle eines Bettlers, um schlieRlich - zu
seinem grofiten Ruhm - die Bewohner seines eigenen Hauses zu iiberraschen und
iiber sie zu triumphieren und in der Geborgenheit ihres Bettes seiner Penelope
wiederzubegegnen: er, ruhmreiche Identitdt, die mit all den auf ihn maRge-
schneiderten Unterschieden geschmiickt ist, und sie, ausharrende Unterwerfung
der verschleierten Alteritdt, verborgene Bedingung der Moglichkeit der Riickkehr
ihres Ehemannes/Herrn/Eigentiimers. Die Odyssee des Abendlandes ist, wie
Levinas schonungslos feststellt, in Wirklichkeit kein echtes Abenteuer, sondern
ein geschlossener Kreis um die Selbigkeit. Eine Odyssee und eine Identitdt in
einer Molltonart ist in der Gestalt des Narziss gegeben, der einsam in seine
Leidenschaft nur fiir sich selbst hineintaucht und sich in sich verzehrt, Tonart
post festum der postmodernen konsumistischen Befindlichkeit.

Der Ruhm des Abendlands besteht darin, ein mogliches Paradigma der Conditio
humana entfaltet zu haben, aber um welchen Preis! Diese Form der Identitit ist
verheerend. Sich aus ihr zu befreien ist notwendig, aber aufgrund ihrer Logik ist
dies eben unméglich. Es sei denn, es kdme von aufden, von einem anderen, einer
Beziehung und einer Pluralitit, die die gebogene Linie der Identitit, die sich dem
Selbst zuneigt, durchbriche und umkehrte.

5. Abrahamische Veridnderung der Identitit

Dem Pseudoabenteuer des Odysseus ldsst sich die umherziehende Gestalt des
Abraham gegeniiberstellen, unterwegs auf einer Reise ohne Wiederkehr, weder
fiir ihn selbst noch fiir seinen Sohn. Als er seine Familie, seine Heimat, seine
Sprache und sogar seine auf der Ausgewogenheit des Opfers beruhende Religion
verldsst, erhilt Abraham, wie spéter auch Sara, einen neuen Namen im Hinblick
auf eine VerheifRung: Vater von vielen. Der Besuch des Ewigen und des Engels
des Herrn, das Trauma und das Unerhorte dieses Besuchs machen Abraham zu
einem Pilger zu dem, was jenseits jeden Horizonts liegt, zu einem Wanderer zum
Absoluten und zum Eschatologischen, gewissermafen zu einem Fliichtling, der
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der Begegnung mit anderen ausgesetzt und ihr gegeniiber verletzlich ist. Die
Identitit, in der Abraham bis zum Schluss ausharrt, ist seine Treue im Horen und
im Gehorsam gegeniiber den Uberraschungen eines anderen, der ihn auf Schritt
und Tritt anruft und verdndert. Als er nicht mehr Chez Soi oder Fiir-Sich der
Identitét ist, dffnet sich Abraham und wird zum Schof’ fiir viele, sogar fiir Sodom
und Gomorra. Kind Abrahams zu sein heifst, wie Paulus klar erkannt hat (vgl.
Rom 4), Kind einer Freiheit zu sein, die sich auf einen anderen stiitzt, enteignet
zu sein und allein von seinem Bezug auf einen anderen zu leben. Oder, wie Jesus
andeutet (vgl. Joh 8,56), es heifst, mit Hoffnung und Treue - der biblischen Form
der Identitit - auf die Freude des Tages des Herrn hinzuleben.

Es gibt eine abrahamische Form, die Geschichte, die Politik, die Okonomie zu
erzdhlen. Es gibt eine Kultur, eine Asthetik und ein Denken, die abrahamisch
sind. Im Gegensatz zum Privileg des Odipus und der griechischen Helden gibt es
eine abrahamische Form der Psychoanalyse und der Zivilisation: die gute Konkur-
renz, bei der das Leben des anderen mit dem Segen des einen an die Stelle der
Macht vorriickt und sich gerade darin der Umgang mit der Macht dufert.l8
Abraham ist eine Richtschnur, die wie ein Keil und eine Umkehrung in das
geschlossene, verstockte System der Identitit eindringt. Er verkorpert die
Moglichkeit einer entiduflerten Subjektivitdt, die bei jedem Schritt auf den ande-
ren hin zur Transzendenz erhoben wird. Wenn es kein Widerspruch wére, konnte
man in seinem Abenteuer eine ,offene Identitit”, eine Beharrlichkeit in stindiger
Umkehr und Erneuerung erahnen, deren einziger stabiler Punkt der andere ist. In
seiner Eigenschaft als , Kanon“ kann Abraham auch in anderen Geschichts- und
Kulturwelten, sogar in anderen Religionen, in ,vielen Volkern“ erkannt und
anerkannt werden. Und iiberall ist er das Beispiel einer anderen Art zu leben.
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