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Aus dem Englischen tibersetzt von Franz Schmalz

Asiatische Traume und christliche
Hoffnung

Reflexionen am Vorabend des Jahres 2000
Felix Wilfred

Freude und Frohlichkeit werden die christliche Feier des Jahres Zweitausend
pragen. Die Mitfeier dieses wichtigen Ereignisses auf dem asiatischen Kontinent
sollte so geartet sein, daR sie nicht nur der kleinen christlichen Minderheit,
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sondern auch den iibrigen drei Fiinfteln der Menschen dieses Kontinents, die
anderen religiosen Traditionen angehéren, Segen bringen kann. Es ist allgemein
bekannt, daft es Millionen von Asiaten gibt, die - obwohl sie nicht den christli-
chen Glauben teilen und keiner kirchlichen Institution angehoren - trotzdem eine
tiefe Liebe fiir Christus hegen, sich von seinem Leben und seiner Lehre begeistern
lassen und sogar anerkennen, daf in seiner Person eine Begegnung von Gott und
Mensch stattgefunden hat. Gandhi steht als Symbol fiir all jene Asiaten, die das
Andenken Jesu lieben und ehren und die ihr Leben von seinem Licht und Beispiel
leiten lassen.!

Das Jubildumsjahr mit diesen asiatischen Freunden und Bewunderern Jesu zu
feiern bedeutet, dafl wir uns auch der Tatsache bewufst werden, dafl sie ihre
eigene Weise der Zeiteinteilung und Kalenderbenutzung besitzen. Wéahrend der
westliche Kalender, der die Zeitrechnung mit der Geburt Christi ansetzen laft, in
Asien fiir weltliche Angelegenheiten benutzt wird, verlauft das wirkliche kulturel-
le und religiése Leben der Menschen im Einklang mit eigenen, ortlich geprdgten
Zeitrechnungen und Kalendarien, so wie sie in Indien und China gelten, und in
den verschiedenen Gebieten Siid- und Ostasiens, wo deren Zivilisationen einflufs-
reich sind. Kalender kénnen sich auf historische Ereignisse beziehen, so wie
beispielsweise die Geburt Buddhas, anf die Herrschaftsjahre von Kaisern und
Konigen, oder auf sonstige gesellschaftliche und organisatorische Gegebenheiten
abheben. Denn ,zeitliche Kategorisierungen (das ,Zeitzdhlen®), nicht weniger als
rdumliche Klassifikationen, sind Produkte einer Kultur und verkérpern gesell-
schaftlichen Sinn*“2.

Aus dem bisher Gesagten ist zu folgern, daft die unterschiedlichen kulturellen
Zuginge zur Zeit zu respektieren sind. Deshalb darf die Feier des Jahres 2000
nicht auf der triumphalistischen Annahme fuf’en, daf® dies die einzige geschichts-
bestimmende Chronologie sei.? Die Feier des Jahres 2000 sollte keine Drohung
fiir asiatische Menschen und ihren Sinn fiir Geschichte und Zeit darstellen,
sondern viel eher eine Einladung, die Geburt Jesu, den Asien mit dem Herzen
verehrt, frohlich zu feiern. Aufierdem stellt sie eine wichtige Gelegenheit dar,
dariiber nachzudenken, wo sich die in der Person und Botschaft Jesu zeigende
christliche Hoffnung mit den Hoffnungen Asiens und seinen vielen Triumen
treffen kann - sowohl in der Geschichte als auch in der gegenwértigen Zeit.

Eintausend Sonnen iiber den Wolken

Kein Volk kénnte ohne Hoffnung iiberleben. Zynismus, Verzweiflung und Defatis-
mus hitten es ldngst von der Erde vertilgt. Wenn einige der antiken Zivilisationen
bis zum heutigen Tag ununterbrochen existiert haben, dann kann diese Tatsache
nicht erklart werden, ohne daf® man den Anteil bedenkt, den eine darin machtvoll
erscheinende Hoffnung spielt. Diese Hoffnung, gendhrt durch kulturelle und
religiose Traditionen, hat Eingang gefunden in den Ethos, die Asthetik, die
Erzdhlungen und die Sprichworte Asiens, die das alltdgliche Leben der Menschen
inspirieren. Ein solches siidindisches Sprichwort lautet: ,Es gibt bestimmt ein-
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tausend Sonnen iiber den Wolken® - dieses Sprichwort lieferte auch den Titel
eines faszinierenden Buches des bekannten franzésischen Journalisten Domi-
nique La Pierre.% Es ist bezeichnend, daf’ diese Hoffnung - wie die Lotuspflanze -
ihren Ausdruck in Asien inmitten von Widrigkeit, inmitten hoffnungsloser Situa-
tionen der Armut, Unterernihrung, Elend und Machtlosigkeit gefunden hat.5
Genau diese Situation hat aus den asiatischen Massen ein Volk der Hoffnung und
Beharrung gemacht, das von einer neuen Welt trdumt und sich nach einer
besseren Zukunft sehnt.

Knospen der Hoffnung

Die Traume und Hoffnungen Asiens driicken sich auf verschiedenen Ebenen aus.
Um ein paar Beispiele zu nennen: In jiingster Zeit wurden wir Zeugen, wie die
Hoffnungen des indonesischen Volkes auf eine gerechte und demokratische Re-
gierung ihrer Nation zu dramatischen Verdnderungen im Land gefiihrt haben,
besonders dank der Rolle, die die Studierenden dabei gespielt haben. Auf den
Philippinen wurde die lange Marcos-Diktatur, die die Ressourcen des Volkes
verschlang (man denke nur an die 1700 Paar Schuhe der Imelda Marcos!), ohne
das Vergieften eines Tropfens Blut beendet, durch das blofe Vertrauen und die
Hoffnung des Volkes auf eine demokratische Zukunft seines Landes. Am drama-
tischsten allerdings war der Weg des mutigen vietnamesischen Volkes, das der
stirksten Militirmacht der Welt widerstand und als Sieger hervortrat. Und ge-
genwdrtig wird in Myanmar mit unglaublichem Mut und unter der Fithrung der
tapferen Aung San Suu Kyi der Kampf fiir Demokratie und Menschenrechte
ausgefochten.

Asiatische
Tréume und
christliche
Hoffnung

Neben diesen wichtigen Ereignissen
sind zahlreiche Volksbewegungen in
den asiatischen Lindern zu nennen,
die Fackeln der Hoffnung sind, und sie
haben zu tun mit Fragen der Men-
schenrechte, der Wiirde und Rechte
der Frauen, dem Umweltschutz usw.

Solche Geschichten der Hoffnung sind
die Gegenmittel gegen demoralisie-
rende Unterlegenheit und Verzweif-
lung durch Machtlosigkeit. In der
Sprache der Bibel: Wir in Asien befin-
den uns andauernd Situationen ge-
geniiber, in denen wir wie David gegen
Goliat antreten. Der Stamm Davids

wird immer zahlreicher, und darin liegt die wahre Stéirke Asiens und eine Zukunft

voller Hoffnung.
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Das Geheimnis der Hoffnung

Angesichts all dessen miissen wir noch tiefer in das Geheimnis eindringen, das
sich hinter den Traumen und Hoffnungen der Vilker Asiens und der Menschheit
im ganzen verbirgt. Der Mythos von Sisyphus ist das Symbol einer menschlichen
Situation, die die Vergeblichkeit noch der besten menschlichen Anstrengungen
bezeichnet, das Unvermeidliche zu bestehen. Und hier erkennen wir die transzen-
dente oder besser transrationale Dimension der Hoffnung.

Hoffnung zerbricht den Rahmen der Kausalitit. Wenn die Wirkungen die vorgeb-
lichen Ursachen iibertreffen und die logische Ordnung umstiilpen, haben wir den
Raum der Hoffnung und ihres Geheimnisses erreicht. Aufierdem gibt die Ge-
schichte selbst ein klares Zeugnis davon, wie das Allerunwahrscheinlichste die
Weltbiihne betritt und alle vorgefertigten Pline iiber den Haufen wirft. Auch die
wissenschaftlichen Erkenntnisse der Physik scheinen damit in Einklang zu ste-
hen, wenn sie das Prinzip der Unbestimmtheit postulieren, das sogar fiir den
Bereich der materiellen Wirklichkeit Geltung besitzt.6

Die Religionen haben diese Erfahrung unter einem transzendenten Gesichts-
punkt interpretiert. Hoffnung wurde der nie versinkende Horizont in ihrem Leben.
Individuelle Erz&hlungen, wie die von Josef (Gen 37,12ff) und Daniel (Dan
6,1-29) und Visionen, wie die von Ezechiel (Ez 37,1-14) von den leblosen Ge-
beinen néhrten eine unerschiitterliche Hoffnung auf eine Zukunft, die Gott fiir
sein Volk bereithdlt. In den Worten Walter Brueggemanns: ,Das Alte Testament
istim tiefsten die Literatur der Hoffnung.“7

Geheimnis und Transzendenz in der Erfahrung von Hoffnung bezeugt sich auch in
asiatischen Traditionen. Das Motiv des Machtlosen, der den Méchtigen iiber-
windet, das Gute, das schliefflich die Machte des Bésen besiegt, zieht sich durch
das gesamte religiose Universum Asiens. Bei vielen asiatischen Vélkern sind
volkstiimliche Feste, die mit von diesem Geist beseelten Mythen zusammen-
héngen, Grund fiir eine allgemeine und erneuerte Hoffnung. Solche Erzihlungen
und Mythen besitzen auflerdem eine grofte Bedeutung, weil sie Strategien des
Uberlebens inmitten aller Widerstinde darstellen. Besonders wichtig sind die
Mythen der Avatars von Wishnu im Hinduismus. Avatars sind Erzdhlungen iiber
einen gottlichen Eingriff zur Unterstiitzung der Menschen und der gesamten
Schopfung auf dem Weg zu hochster Fiille und Ganzheit. Sie geschehen, so die
Bhagavad Gita, immer dann, wenn Dharma (Gerechtigkeit) verschwindet und
Adharma (Ungerechtigkeit) {iber die Welt herrscht® Nach hinduistischer
Uberzeugung ist die Jetztzeit Kaliyuga - eine Zeit grofen Unheils, Elends, von
Schmerzen und Hoffnungslosigkeit. Die Umwandlung der gegenwdértigen
Verhdltnisse wird von einem letzten gottlichen Eingreifen, das Kalkin genannt
wird, erwartet. Die letzte Hoffnung, auf die sich alles hinbewegen muf, ist
Lokasamgraha, das Wohl aller und des gesamten Kosmos.



Drei asiatische Traume

Es ist schwierig, das weite Feld der Trdume der asiatischen Vélker zu beschrei-
ben. Diese Traume unterscheiden sich je nach der individuellen sozialen Stellung,
Klasse, Kaste usw. Eine allgemeine psychologische Einsicht ist, daf® Traume uns
einen Menschen offenbaren. Die Reichen und Mdichtigen mdgen grofiartige
Traume von der Erfilllung all dessen besitzen, wofiir sie arbeiten und konkurrie-
ren. Betrachtet man aber die Triume der Armen Asiens, dann kénnten uns ihre
Traume wegen des sehr elementaren Charakters iiberraschen. In Siidasien, wo
um die 60% der Kinder unterernghrt sind, bestiinde der Traum eines Kindes wohl
kaum in etwas anderem als einem Teller gefiillt mit Reis. Die Trdume der Armen
Asiens betreffen die grundlegenden Dinge des Lebens.

Mir scheint, daf’ sich am Grunde der Triume der Marginalisierten Asiens drei
tiefe Erwartungen zeigen: die Macht von ihrer Verderbtheit zu befreien, die
Sphére der Freiheit auszuweiten und die Anerkennung der individuellen Ver-
schiedenheiten, also eine Frage von Identitit, Wiirde und Gerechtigkeit. Das
Christentum wird zum geschichtlichen Subjekt einer gestaltenden Hoffnung in
dem Maf, in dem es diesen drei Traumen antwortet, so wie Jesus den Traumen
der marginalisierten Bewohner Paldstinas seiner Zeit geantwortet hat.%

Die Erlosung der Macht: der Dienst der Hoffnung

Man muf nicht erst Michel Foucault kennen, um zu wissen, daft Macht in jeden
Lebensbereich eingegraben ist, unsere Diskurse eingeschlossen.l® In Asien
gehort dies zu den alltidglichen Erfahrungen. Sollte es einen allgemeinen Entwick-
lungstrend von Zwang (roher Machtausiibung) hin zu Konsens (der allerdings
nicht immer ein freier, sondern oft genug ein hergestellter und manipulierter
Konsens ist!) in der Welt geben, so kénnen wir in Asien auch eine umgekehrte
Entwicklung feststellen, also eine Bewegung vom Konsens hin zu Zwang. Ich
mdchte damit sagen, daf® auch die modernen demokratischen Mittel und Institu-
tionen zu Instrumenten des Zwangs geworden sind. Die Masse der Menschen
verlangt demgegeniiber nach Befreiung von solchen Fesseln einer verderbten
Macht und mochte selbst zum Architekten ihres Schicksals werden, indem sie bei
den Angelegenheiten, die ihr Leben und ihre Zukunft betreffen, wirklich mitent-
scheiden wollen. Was sie bisher allerdings erfahren, ist Machtlosigkeit und ein
wachsendes Ausgeschlossensein.

In diesem Kontext der Unzufriedenheit mit den herrschenden Méchten und einem
Gefiihl der Hilflosigkeit kénnte das Christentum in bedeutender Weise zur Ermu-
tigung der Menschen beitragen. In den Menschen wachst Hoffnung, wenn sie
erkennen, daft Macht von einer herrschaftlichen zu einer befihigenden Kraft trans-
formiert werden kann. Die Erfahrung zeigt, daft immer dann, wenn das christliche
Engagement in Asien sich in Richtung auf eine Unterstiitzung der Menschen
gegen den Mifibrauch von Macht bewegt hat, es wie ein Lichtblitz am Ende eines
langen dunklen Tunnels wirkte. Und andererseits hat die Kirche immer dort, wo
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sie die Sicherheit ihrer eigenen Institution iiber die Hoffnungen der Menschen
gestellt hat, zur allgemeinen Dunkelheit noch beigetragen.

Heute, und im Widerspruch zur allgegenwirtigen Situation der Knechtschaft
durch die Ausiibung von unterwerfender Macht, kann das Christentum die Hoff-
nung der Menschen ansprechen, indem es zu einer Kultur des gegenseitigen
Dienstes!! beitrdgt. Ein Verstidndnis von Macht als Dienst kann sich dabei nicht
auf die christlichen Gemeinschaften beschrinken. Uberall dort, wo Macht
ausgeiibt wird, muf ein solches Verstdndnis umgesetzt werden. Es ist an der Zeit,
dies in all den unterschiedlichen Lebensbereichen anzugehen.

Man kann zwei Einfliisse in Asien benennen, die Knechtschaft erzeugen: Vor
allem sind es die Krafte der Globalisierung, die dafiir gesorgt haben, daf® alle
Menschen vor denen, die Macht und Einfluf® haben, auf die Knie gezwungen
werden. Macht und Geld sind die modernen Universalien, die alle geographi-
schen, kulturellen, sprachlichen und religiosen Grenzen iiberschreiten. Eine
zweite Quelle der Knechtschaft stellt die asiatische Tradition selbst dar, und sie
ist in den verschiedenen Teilen des Kontinents recht unterschiedlich ausgeprigt.
In Siidasien beispielsweise stellt die Hierarchisierung der gesellschaftlichen Ord-
nung durch die Zuschreibung von Kasten-Identititen eine Ursache der Knecht-
schaft dar. Beide Quellen der Knechtschaft, vereint in einer ,heiligen Allianz*,
treiben die Menschen in Verzweiflung und Ausweglosigkeit.

Das Gebet eines asiatischen Dichters verleiht den Wiinschen dieser Menschen
Ausdruck: , Dies ist mein Gebet zu Dir, Herr - lege Hand an die Wurzel der Armut
in meinem Herzen ... Gib mir die Kraft, niemals Arme zu berauben und niemals
meine Knie vor schlechter Macht zu beugen.“12 Hier kénnen Christen, mit ihrem
Dienst der Hoffnung, einen wichtigen Anstof} geben.

Die Ausweitung der Freiheit: Bewahrung der Zukunft
Die Hoffnung wéchst in den asiatischen Vélkern im gleichen Maf, in dem ihre
Freiheit zunimmt. Hier soll Freiheit nicht als ,Freiheit von* verstanden werden,
oder als die schlichte individuelle Autonomie, sondern als Befihigung, die Freiheit
substantiell ermoglicht, im Unterschied zu einer formal verstandenen Freiheit.!3
Ohne Bildung, Nahrung, Unterkunft, Gesundheitsfiirsorge und soziale Sicherheit
wird es fiir die asiatischen Massen keine Freiheit geben. Ein ProzeR, der zur
Erfiillung dieser asiatischen Trdume fiihrt, ist im Ergebnis ein Prozeft wahrer
Freiheit.

Deshalb ist auch die Schaffung sozialer Chancen zur vollen Entfaltung von Grup-
pen und Individuen eine Sache der Herstellung von Freiheit. In diesem Sinn muf
jede authentische und umfassende Entwicklung als eine Verwirklichung von
Freiheit begriffen werden. Dies hat Amartya Sen, der Nobelpreistriger fiir Oko-
nomie, nachdriicklich ausgesprochen.14

Armut zwingt Individuen, Familien und Gemeinschaften zur Aufgabe ihrer Rech-
te: Prostitution, Kinderarbeit, Sklaverei, Handel mit menschlichen Organen und



Verstiimmelung des eigenen Koérpers zum Zwecke des Bettelns. Ein Leben in
Wiirde ist inmitten der Armut nicht méglich.13

In ganz Asien gibt es in Basisgruppen engagierte Menschen und Gemeinschaften,
die in ihrem mutigen Einsatz fiir Freiheit und Menschenrechte die Hoffnung der
Menschen am Leben erhalten. Man denke zum Beispiel an die jungen Menschen,
die standhaft fiir die Sache der Menschenrechte eintraten und deren Beschnei-
dung Widerstand leisteten, trotz der gewaltsamen Niederschlagung auf dem
T‘ien-an-men-Platz durch das chinesische Regime im Juni 1989.16 Christen und
christliche Gemeinschaften haben bewiesen, dafs sie eine Ursache der Hoffnung
darstellen, wo immer sie sich fiir Freiheit und Menschenrechte der Marginalisier-
ten eingesetzt haben.l” Ein weiteres Beispiel ist das Engagement von Christen
und christlichen Kirchen fiir die Sache der Demokratie in Korea.

Gelebter Pluralismus: Die Verteidigung der Armen
Pluralitdt ist das Markenzeichen des Lebens in Asien, und ohne Pluralitdt verlére
Asien alle Hoffnung auf Zukunft. Allen asiatischen Regionen ist die Auseinander-
setzung mit der ,Globalisierung“ gemeinsam.l® Nach Aussagen von Wissen-
schaftlern gehorcht die Globalisierung einem dreifachen kulturellen Verdnde-
rungsmodell: Erstens einem ,clash of civilizations“, dem Zusammenprall unter-
schiedlicher Zivilisationen, zweitens einer Tendenz zur Uniformitit, der soge-
nannten McDonaldisierung der Welt, und drittens einer kulturellen Hybridisie-
rung.19

Alle drei Prozesse lassen sich in Asien feststellen. Der beherrschende allerdings
ist der Prozefs der Uniformierung. Daneben lassen sich je nach Ldndern und
Regionen unterschiedliche traditionelle Formen der Gleichférmigmachung in
Asien identifizieren. In Indien stellt beispielsweise der religiose Nationalismus,
genannt ,Hindutva®“, eine solche Ideologie der Uniformierung dar, die program-
matisch die Tatsache der kulturellen und traditionellen Vielfalt des Landes
leugnet.20 Hierzu muf® bemerkt werden, daf es sich dabei um ein Programm der
oberen Kasten und Klassen in Ubereinstimmung mit der Durchsetzung eigener
Interessen handelt. Fiir die marginalisierten Menschen ist demgegeniiber die
Pluralitit eine Bedingung, die ihr Leben und Uberleben sichert ...

Wenn dies so ist, dann ist offensichtlich, warum eine Kirche, die auf der Seite der
Armen in Asien stehen will, Pluralitit férdern muf, und nicht der Versuchung
eines monolithischen Verstindnisses von Einheit und daraus resultierendem
Handeln erliegen darf. Das Christentum wird mit anderen Worten nur dann ein
Hoffnungszeichen fiir die marginalisierten Vélker Asiens sein, wenn es die regio-
nalen und lokalen Besonderheiten, die , Differenzen® férdert.

Dieser letzte Punkt verdient einige Vertiefungen. Ich glaube, daf in Asien Plura-
lismus schluftendlich eine Frage der Gerechtigkeit ist. Die Bekdmpfung von Plura-
lismus wird zuerst die Gerechtigkeit zerstoren, bevor sie dann auch jede wirkli-
che Einheit vernichtet. Nur durch die Bejahung von ,Differenzen® werden die
Armen in die Lage versetzt, sich selbst zu affirmieren. Deshalb liegt im Pluralismus
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sowohl die Verteidigung als auch die Hoffnung der Armen gegeniiber den Machtha-
bern, die ein Programm der scheinbaren Einheit vertreten. In einer solchen Perspek-
tive kann die hoffnunggebende Rolle der Kirche darin bestehen, eine aktive Weg-
bereiterin des Pluralismus zu sein. Wenn die Kirche aber selbst in einer Furcht
vor allem Pluralismus befangen bleibt, wird sie unfahig, wirklich als Katalysator
der Hoffnung fiir die Armen Asiens zu wirken.

Eine Hoffnung begriindende Praxis der Christinnen

und Christen in Asien

Wir wissen, daf’ die Erfiillung geschichtlicher und irdischer Hoffnungen nicht im
Gegensatz steht zu einer ganzheitlichen christlichen Zukunftsvision. Das Alte
Testament atmet die Erwartungen des Volkes auch in bezug auf materielle
Bediirfnisse und auf das Wohlergehen (vgl. Lev 26,3-13). Jesus selbst war
gleichfalls sehr beschéftigt mit menschlichem Leiden und Beschwerden, materiel-
len Bediirfnissen und dem t4glichen Brot. Auch wenn es im Neuen Testament zu
einer gewissen Spiritualisierung gekommen ist, so hat diese doch niemals zur
Leugnung der materiellen Bediirfnisse der Menschen gefiihrt. Der Fokus auf den
Armen in Jesu Botschaft vom Gottesreich, die unzertrennliche Einheit von
Néchstenliebe und Gottesliebe, die Haltung der frithen Christen in der Frage des
Privatbesitzes und die Erkenntnis des Mittelalters, daf® die Armen die Stellvertre-
ter Christisind (Mt 25,31-45)21 - all dies belegt die Méglichkeit eines christlichen
Lebens und Lehrens, die Hoffnung unter den Armen Asiens wachzuhalten. Das
Christentum gibt ihnen Leben, im gleichen Maf, wie es ihnen Hoffnung gibt,
beides in der Verwirklichung der Werte des Evangeliums. Wir diirfen nicht
vergessen, daf es die Armen waren, die im frithen Christentum ihre Hoffnung
sahen, weil es ihnen gab, was vormals nur das Privileg der Eliten war: Freiheit,
Wissen, Macht, Gemeinschaft usw.

Ein authentisches christliches Leben in Asien wére eine Praxis der Hoffnung, die
weg von Anhdufung - hin zu Leere, weg von Individualismus - hin zu hoffnungs-
voller Solidaritdt, weg von Mifstrauen - hin zu einer bejahenden Beurteilung des
Menschlichen, und schliefSlich weg vom Konformismus - hin zur Entwicklung von
Alternativen sich bewegte. Auf diesem Weg wird die Kirche der Hoffnung Gottes
fiir diese Welt eine konkrete Gestalt geben kénnen.

SchluBbemerkung

»Die Geburt eines jeden Kindes erinnert uns daran, daR® Gott der Menschen noch
nicht iiberdriissig ist“, so schrieb der Dichter Rabindranath Tagore.22 In der
Geburt jenes Kindes, das die Feier des Jahres 2000 bezeichnet, feiern wir die
Hoffnung Gottes fiir die Welt. Es ist eine Gelegenheit zur Freude fiir die ganze
Menschheit, und deshalb wiirde sich jede Art von sektiererischen, triumphalisti-
schen oder exklusivistischen Feierns nur gegen die universelle Offnung richten,
die diese Geburt bedeutet. Die Christen Asiens werden deshalb dieses Ereignis



mit all den Menschen ihres Kontinents gemeinsam feiern, die Jesus auf ganz
verschiedene Weise verehren, die seine Ideale achten und sich von seinem Bei-
spiel inspirieren lassen. Wie konnte die Feier dieses grofsen Jubildums ohne sie
und ihre Freude vollstdndig sein?

Das herannahende Jubildum ist aufterdem eine Gelegenheit fiir die christlichen
Gemeinschaften in Asien, dariiber nachzudenken, welche Art von Hoffnung sie
den asiatischen Massen anbieten und welche Aufgaben dies beinhaltet. Man
sollte nicht vergessen, daft 55% aller Menschen in Asien leben. Auf einer be-
stimmten Ebene erfordert die vor uns liegende Aufgabe die Erlosung der Macht,
die Erweiterung der Freiheit und die Forderung des Pluralismus. Sie sind die
Resonanz der Tridume der asiatischen Massen von einer anderen Gesellschafts-
ordnung, die gerecht, menschlich, harmonisch und teilnahmsvoll ist. Auf einer
anderen Ebene werden wir auch der tieferen und spirituellen Dimension gewahr,
wenn wir verstehen, daR es die Praxis der Selbstentleerung ist, aus der Hoffnung
entspringt, und daf® es die Solidaritit ist, die sie am Leben hilt. Damit die
Hoffnung wachse, ist es notig, daft die christlichen Gemeinschaften eine positive
Perspektive des Menschlichen gewinnen. Und schlieflich wird es die Fahigkeit
der christlichen Gemeinschaften zur Entwicklung von Alternativen sein, die eine
wirkliche Begegnung zwischen den asiatischen Traumen und der christlichen
Hoffnung méglich machen wird, nun, da wir an der Schwelle des Jahres 2000
stehen.
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