An der Grenze des Lebens

Die Maya in Chiapas als postmodernes prophetisches
Zeichen

Carlos Mendoza-Alvarez:

l. Die Grenze des Todes

Die Maya erfanden die Null. Seither ist ihr Genius Bestandteil der universalen
Kultur. Die Null steht fiir die abstrakte Konzeption des universalen Bezugspunk-
tes, von dem aus sie ihre Stidte entwarfen und ihre astronomischen Berechnun-
gen anstellten. Die grofien Stddte Chichen-Itz4, Uxmal und Mayapan zeugen vom
hohen Grad sozialer, politischer und religioser Ordnung, welche die Maya auf der
Grundlage eines blithenden wirtschaftlichen Reiches entfalten konnten. Aller-
dings darf nicht verschwiegen werden, daf® es bei ihnen auch Sklaverei und
Unterdriickung gab.

Als Fray Bartolomé de Las Casas als erster Bischof von Chiapas 1545 - im selben
Jahr also, in dem auch das Konzil von Trient begann - den Boden der Maya betrat,
war deren bemerkenswerte Kultur allerdings bereits untergegangen. Wahr-
scheinlich war sie den politischen Kdmpfen in den Wéldern erlegen. Ganz im
Geist der Renaissance entwickelten dann aber verschiedene Ordensbriider die
Strategie, Modellstddte zu griinden. Um neuangesiedelte Dérfer herum, in denen
sie als Alternative zum dekadenten Europder den guten mittelamerikanischen
Indianer auf den Plan freten lassen wollten, wollten sie das gesellschaftliche
Leben neu organisieren.

1. Ethnozid

Die Vilker der Maya-Indianer, die aus nicht weniger als zehn verschiedenen, aber
durch eine uralte gemeinsame Kultur geeinten Familien bestehen, haben fiinf
Jahrhunderte der Ausbeutung und des Widerstandes iiberlebt. Sie sind der Docht,
der noch immer glimmt (Jes 42,3).

Insbesondere im 19. Jahrhundert, also schon nach der Unabhéngigkeit Mexikos,
wurden die Maya-Vélker Opfer einer furchtbaren Ausbeutungskampagne. Engli-
sche und deutsche Landgutbesitzer, die den lakandonischen Wald abholzten, um
in London das Mahagoniholz und andere wertvolle Holzer aus dem Becken des
Lacatiin-Flusses zu verkaufen, stellten ihnen bése nach. !

2. Soziale Intoleranz

Die mexikanische Revolution von 1910 gelangte spiat und bereits abgekiihlt auf
die Hohen von Chiapas wie in die an Guatemala angrenzenden Waldgebiete. Die
Forderungen nach Land und Freiheit, die Landarbeiter unter der Leitung von
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Emiliano Zapata im Zentrum Mexikos und Bauern unter der Fiihrung von ,Pan-
cho" Villa im Norden des Landes erhoben hatten, brachten zwar den Menschen in
den Mestizengebieten gewisse Erfolge, nicht aber im selben Maft den Ureinwoh-
nern in den immer weiter aus dem Blick geratenden Indianergebieten Mexikos, in
denen bis auf den heutigen Tag immerhin sechsundfiinfzig Ethnien leben.

Die soziale Intoleranz, der die Maya-Indianer ausgeliefert sind, ist inzwischen
glanzend von Rosario Castellano beschrieben worden. Die grofartige Schriftstel-
lerin hat sich in ihren Romanen gerade dem Anliegen der verachteten Kasten der
Chiapas-Volker in diesem Jahrhundert gewidmet. Indianer sein war gleichbedeu-
tend mit homunculi sein, das heifst Menschen zweiten Qualitdtsgrades, wie Ginés de
Sepiilveda in seinem Streitgesprach mit Las Casas 1548 die menschlichen Wesen,
die von Natur aus Sklaven seien (die physei douloi in der Politik des Aristoteles),
mit seiner unseligen Ubersetzung beschreibt. Dieses Argument galt auch als
theoretische Rechtfertigung dafiir, daf® man sich die amerikanischen Indianer
unterwarf und in das Kommendenwesen zwang.

3. Kulturell Ausgegrenztsein

Die mexikanische Revolution ,institutionalisierte” sich zum Regierungssystem
und ist seit den zwanziger Jahren dieses Jahrhunderts an der Macht. Mit ihrer
angeblichen Verwurzelung im Volk erhob die moderne mexikanische Staatsideo-
logie den Indianer zum idyllischen Phantasiegehilde, schloft ihn aber aus vom
Grund und Boden, von der Produktion und von der Modernisierung, die seit den
vierziger Jahren geradezu in Gewaltmarschen iiber das Land kam. In dieser Zeit
wurde auch das Instituto Nacional Indigenista (INI) gegriindet. Ziel des Nationalen
Instituts des Ureinwohners ist es, die indianischen Kulturen zu erhalten, wobei es
sie jedoch sprachlich der Macht der Mestizen, juristisch der Praxis des rémisch-
germanischen Rechtes und wirtschaftlich den Systemen der westlichen Indu-
strieproduktion unterwarf. Zweisprachige Erziehung, immerhin als eines der
Handlungskriterien des INI definiert, wie auch die Verteidigung der Menschen-
rechte der mexikanischen Ureinwohner mittels einer besonderen Anwaltschaft in
der Justiz blieben eher schéne Absichtserklarungen als wirksame Werkzeuge zur
Forderung der indianischen Kulturen.

Im Umfeld des ersten Kongresses der Ureinwohner, den der Bischof von San
Cristobal de Las Casas, Don Samuel Ruiz Garcia, einberufen hatte, wachten die
Maya-Gemeinden in Chiapas 1974 allmihlich aus ihrer historischen Lethargie
auf. Sie entdeckten den unverdufierlichen Wert ihrer Wiirde im nationalen und
internationalen Konzert. In den folgenden zehn, zwanzig Jahren erwuchs aus der
Arbeit zur Bildung von Gemeinschaften - mit Hilfe von Produktions-, Handels-
und Verbrauchergenossenschaften in Verbindung mit Alphabetisierungs- und
Evangelisierungskampagnen durch verschiedene soziale Triger - eine soziale
Bewegung mit dem klaren Bewufdtsein, die Rechte der indianischen Vélker
fordern zu miissen.



Il. Die Zeichen des Lebens

1. Es reicht!

Am 1. Januar 1994 trat der Vertrag fiir Freien Handel in Nordamerika (NAFTA)
in Kraft. Was sich die herrschende Elite wihrend etlicher Jahre scheinbarer
makrookonomischer Prosperitit sehnlichst ertrdumt hatte, ging fiir sie in
Erfiillung. Doch im Morgengrauen desselben Tages beginnt die Erhebung des
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN). Die Parole des Zapatistischen
Heeres fiir Nationale Befreiung lautet: ,Es reicht! Fiir alle, alles! Nichts fiir uns!*®
Binnen weniger Monate bildet sich um das EZLN eine soziale Bewegung mit
weltweiten Auslegern. Fiir die Bewegung bedeutet der Aufstand von Ureinwoh-
nern und Mestizen ein postmodernes Zeichen der Kritik am Wirtschaftssystem
der Globalisierung und am immer weiter um sich greifenden Neoliberalismus, der
die Armsten unter den Armen, d.h. die indianischen Vélker, ausgeschlossen hat.
Die Ideologie der Bewegung findet Widerhall in vielfachen Erkldrungen von
Nichtregierungsorganisationen fiir Menschenrechte, die sich fiir eine neue inter-
nationale Ordnung einsetzen. Allen geht es um die dritte Generation von Men-
schenrechten, will sagen: um die Rechte der Volker. Alle fordern Autonomie fiir
die Ureinwohner in den betreffenden Staaten, insofern sich diese im Rahmen des
westlichen Modells von Nationalstaat iiber die verschiedenen Nationen hinwegge-
setzt haben.

2. Indianische Theologie
Dafk die indianischen Vélker auf den Plan traten, bedeutet natiirlich auch fiir den
Raum des Religiosen ein Novum. Die
christlichen Gemeinden bemiihen sich
fortan, den Glauben prozefhaft im in-
dianischen Logos Gestalt werden zu
lassen. So werden Feiern, die in Ver-
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che Theologie im Glauben der Viter und Miitter, die das Evangelium Jesu Christi
in diesem Land angenommen und in ihrem Gemeinschaftsleben auch praktiziert
haben. Weitere Quellen sind die Gebete und Wallfahrten, die Bittgottesdienste
und die Formen ihrer gemeinschaftlichen Regierung, wobei diesen zum einen das

557




I. Die
Globalisie-
rung des
Bdsen

Rotationsprinzip und zum anderen der nicht gewinnorientierte Dienst zugrunde-
liegen.

Die religiose Erfahrung der Maya ist geprigt vom Ineinandergreifen eines My-
stizismus von Riten heiliger Gemeinschaft (Sakramente, Heilige, sakrale Orte)
und eines starken sozialen Engagements, mittels dessen sie den Bediirfnissen der
Schwacheren entgegenkommen und das ausgesprochen prophetisch inspiriert
ist.

Die Theologie des Christus als Kapok-Baum - wobei die Maya diesen als Lebens-
baum verstehen, der mit seinem Kreuzesstamm in die Erde gepflanzt ist, um diese
fruchtbar und genufbringend zu machen - ist ein treffendes Beispiel dafiir, wie
Ureinwohner eine eigene Sprache entwickelt haben, um aus ihrem eigenen sym-
bolisch-anthropologischen Vorverstindnis als Maya her ihre Zugehorigkeit zum
Nazarener anzuerkennen.

Die Tuhuneles-Amter bzw. die Gemeindediener in der Kirche der Tseltal-Maya®
gehéren nicht nur in den Kanon des Diakonats, sondern sie erfiillen in den
Tseltal-Gemeinden auch die Funktion geistig-geistlicher Fiithrung. Denn als
Gemeindedltesten, die sich in der Arbeit fiir die ihnen anvertrauten Gemeinden
als durchaus fahig erwiesen haben, obliegt ihnen die Aufgabe, diese wie Hirten zu
fithren und ihnen mit ihrem Rat zur Seite zu stehen.

3. Die Martyrer von Acteal

Am 22. Dezember 1998 wurden fiinfundvierzig Maya-Indianer (Frauen, Kinder
und Katecheten), die in einer Einsiedelei in der Gemeinde Polh6 in Chiapas fiir
den Frieden beteten, hinterriicks ermordet.® Mitglieder der Genossenschaft Las
Abejas hatten die Verwiistungen des versteckten Krieges, den das Bundesheer
und paramilitirische Gruppen gegen die soziale Basis des EZLN seit 1994 fiihren,
schmerzlich zu spiiren bekommen. Dessen ungeachtet hatten sie sich fiir den
Weg der Gewaltfreiheit entschieden und lieften sich auch nicht von der Spirale
der Gewalt in der Region einschiichtern. Ihr Tod markiert eine Wende in der
Geschichte des Konfliktes in Chiapas wie in der Welt insgesamt. Denn er deckt
die Ungerechtigkeit eines Systems auf, das nicht nur die Werte des Reiches
Gottes verdreht und in den Dienst an den Interessen der Macht stellt, sondern mit
unerhorter Uberzengungskraft auch die Wahrheit derer offenbart, die an einer
alternativen Welt bauen und auf diese Weise mit ihrem eigenen Kérper die Gewalt
dieser Welt stoppen wollen.

Was die Mirtyrer von Acteal fiir die mexikanische Kirche theologisch bedeuten,
muf sich erst noch herausstellen. Im Grunde aber konfrontieren sie uns mit der
Intelligenz des Opfers”, wie sie auch die Erfahrung des Jesus von Nazaret war -
und mit ihm aller Gerechten der Geschichte. Sie zeigen uns, wie es moglich ist,
diese Welt zu verdndern, und zwar nicht mit Krafteinsatz und Gewalt, sondern
mit der Wiirde von Menschen, die lieben und auf eine Fiille aus einer groferen
Ferne warten. Es geht um die Geschichte unter dem Zeichen Kains, die uns
aufruft, ihr zu folgen, dabei aber der Geschichte Abels und der Gerechten Raum
zu geben.



lll. Fragen an die Verstehensweise des Westens

1. Fiir eine Ethik des Lebens

Das Wort, das uns die Maya-Vilker am Ende dieses Jahrtausends zu sagen
haben, ist - in Zeiten des globalen Dorfes und des zum héchsten Wert inthroni-
sierten Marktes - ein Impuls zur Hoffnung. Die dramatische Mikrogeschichte der
Diskriminierung, aber auch der Wiirde der Maya ist paradoxerweise eine Lektion
fiir alle Volker der Erde.

Es kann nicht darum gehen, der Logik des Opfers nachzujagen, mit der stressigen
Sucht nach Rache an allen Henkern, wie immer sie heiften mogen. Und selbst
wenn der Ruf nach Gerechtigkeit nicht zu iiberhéren ist, diirfen wir Abneigung
und Zerstérungswut keinen Raum 6ffnen. Auf einer ganzen Reihe von landeswei-
ten Kongressen der indianischen Vélker Mexikos ebenso wie auf nationalen und
internationalen Foren haben die Maya einen neuen Sozialpakt angeregt, in dem
die verschiedenen Ethnien, Religionen und Geschlechter allesamt Platz haben.
Die Kriterien, nach denen aus der je eigenen Erfahrung von Unterdriickung und
Befreiung eine Ethik fiir das Leben zu fordern ist, hat Enrique Dussel in seinem
jiingsten Werk klar herausgearbeitet.®8 Demnach geht es darum, in Zeiten von
Globalisierung und Ausgrenzung die formalen Prinzipien einer Ethik zu formulie-
ren, in der auch materiale Inhalte wie die Verteidigung des Lebens festgehalten
werden, insbesondere des Lebens des anderen, der durch die Mechanismen
wirtschaftlicher Ausbeutung, gesellschaftlicher Diskriminierung und kultureller
Ausgrenzung bedroht, ausgebeutet und in seinem Antlitz entstellt wird. Ohne
diesen materialen Bezugsrahmen - will sagen: ohne das Leben des anderen, das
fortwdhrend wachsen kénnen mufs - kann es weder Ubereinstimmung noch
Verifikation noch Kommunikation geben, auch wenn die Frankfurter Schule und
alles Kommunikationsdenken am Ende dieses Jahrhunderts in naiver Weise vom
Gegenteil ausgehen.

2. Menschliche Verschiedenartigkeit

Die Oikumene, zu der uns die indianischen Maya-Vélker einladen, ist eine plurale,
tolerante Gesellschaft, in der alle nur moglichen menschlichen Welten Platz
haben, das heit alle menschlichen Antlitze, sofern sie ein wahres Wort zu sagen
haben.

Doch die Tatsache, daft dem indianischen Anderen das eigene Antlitz verwehrt
wird, 145t einen Abgrund entstehen, aus dem er mit prophetischer Stimme - wie
zu Zgiten, als sich Israel in Gefangenschaft befand - nach einer neuen Schopfung
schreit, die das Geschenk des nahekommenden Gottes herzlich willkommen
heift. Der Ruf dieser uralten Stimme bezeichnet messianische Zeiten in der
Geschichte der Armen. Es geht also nicht darum, naiv und unkritisch irgendein
Gesellschaftssystem im Namen Gottes oder des Glaubens zu rechtfertigen als das
einzig gangbare und rechtmafige Modell, nach dem sich die menschliche und
Okologische Gemeinschaft auszurichten hitte. Nein, geht es darum, ermachtigt
vom Schrei der Unschuldigen, die Hoffnung wiederzubekommen, sich neue Wel-
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ten vorstellen zu konnen, in denen die Anderen nicht mehr zugedeckt, sondern
entdeckt werden und es zu wirklicher Begegnung mit den Anderen (Individuen,
Vélkern und Nationen) kommt. Das ist dann ein Zeichen fiir die lebendige,
trostreiche Gegenwart Gottes, der sich uns in Jesus dem Messias geoffenbart hat.

3. Bilder Gottes

SchlieRlich ist der christliche, in der Welt der Maya inkulturierte Glaube ein
Ausdruck 6ko-humaner Gemeinschaft. Diese weifs sich mit der Erde verbunden,
sakralisiert sie aber nicht; wohl aber erhebt sie die Hinde zum Gott des Lebens,
der sich seines im Elend lebenden, zugleich aber hoffnungstrachtigen Volkes
erbarmt.

Die prophetische Kompetenz dieses armen, gldubigen und Wiirde ausstrahlenden
Volkes geht zuriick auf die ersten Glaubensviter, die in diesem Raum wirkten,
wie etwa den kithnen Evangelisator des 16. Jahrhunderts, Fray Pedro Lorenzo de
la Nada.

Nicht minder kiihn als dieser Prediger - der damals bei niemandem Glauben fand
und dessen Uberzeugung, in die Walder gehen zu miissen, um dort den indiani-
schen Anderen zu finden - auch niemand teilte, sagen die Maya-Vélker auch
heute noch, dort drinnen, dort im tiefsten Wald (was eine iippige Metapher ist fiir
das Geheimnis schlechthin) gebe es einen ganz Anderen, der uns erwarte, um uns
alle zu Briidern und Schwestern zu machen. Indes, um dorthin zu gelangen,
miissen wir alles Kleben an Ungerechtigkeit und an unmenschlicher Sklaverei
ablegen. Fray Pedro Lorenzo konnte seinem Oberen keinen Gehorsam leisten,
brach auf und verlor sich im Nichts, wo er den ganz Anderen fand.
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