Glaube in einer Gesellschaft mit
sofortiger Befriedigung — Asien

John Josef Puthenkalam

Ortsbeschreibung oder kulturelle Situation

Die Gedanken, die unserem Verstand entspringen, materialisieren sich in und
durch unser persénliches Leben als menschliche Realitit. Leben, besonders in
der Postmoderne, ist im Wesen interdisziplindr. Die Groftrends, die sich mit Auf-
und Untergang der Sonne entfalten, sind unseren monadischen (jedoch brillan-
ten) Geistern uneinsichtig. Unser neues Zeitalter, das mehr politische Freiheit,
wirtschaftliche Entwicklung und gesteigerte Achtung fiir fremde Kulturen for-
dert, miindet tatsichlich in die Entstehung einer neuen wirtschaftlichen Weltord-
nung: Globalisierung. Obwohl diese (populdrwissenschaftlich) hauptsachlich als
wirtschaftliche GroRe verstanden wird, spielen doch auch viele andere soziopoliti-
schen und religios-kulturelle Faktoren ihre je eigene Rolle. Dieser Artikel will
versuchen, einige Primissen fiir den asiatischen Raum vorzustellen, die - wenn in
unseren theologischen Dialog aufgenommen - in gréferem Mafle eine neue
Unmittelbarkeit der Gottesbeziehung in Formen unseres gelebten Glaubens er-
lauben kénnten. Ich méchte gerne mit einer philosophischen Frage beginnen:
Erméglicht es uns die Denkweise (Kultur, Philosophie plus Theologie) einer ganz
bestimmten Nation oder Region, Potential und Problem zu erforschen, die eine
Gesellschaft mit sofortiger Befriedigung im Hinblick auf die Vermittlung der
christlichen Botschaft darstellen? Das bedeutet, die Kultur zu hinterfragen. Das
neue Bewufdtsein, das uns aus diesem Prozefs des Fragens entstiinde, wiirde uns
unweigerlich zur tieferen Bedeutung der Relevanz der gegenwdrtigen Kirche
Asiens fithren.

Seit dem Beginn der Zivilisation verfolgen wir das Ziel, die Natur zu zdhmen. In
einem weiten Sinn geschieht hier erstmals, was mittlerweile als ,sofortige Befrie-
digung* bezeichnet wird. Menschen sind fahig, die Natur zu ihrer Zufriedenheit zu
zdhmen. Indem der Zivilisationsprozeft bewufst wurde, nannte sich der Geist des
Menschen Kultur. Kulturentwicklung ist der Prozeft der praktischen Zivilisation.
Sobald der handelnde Mensch sich der Kultur bewufst wird, in der er sich
befindet, wird er gleichzeitig zum Handelnden, der diese Kultur entwickelt und
formt. Die Denkweise, die in diesem Mikroagenten existiert, dehnt sich aus und
ergiefdt sich auf die Makroebene. Das Resultat wire dann die Geburt einer Kultur,
einer Landesphilosophie, die jeden Winkel der gesamten Nation und jede ihrer
Aktionen durchdringt. Jede Nation muf sich der aktuellen Denkweise bewufst

411




I. Erlebnis-
gesellschaft
in
verschiedenen
Kulturen

werden, die ihr Volk zum Handeln motiviert. Es ist zutiefst jenes Bewufdtsein, das
Verinderung bewirkt; im wirtschaftlichen Kontext wird diese bewufte Ver-
inderung als Wirtschaftsentwicklung bezeichnet. Egal ob Menschen in ent-
wickelten oder sich entwickelnden Wirtschaftsriumen leben, sie wollen alle ein
Stiick von diesem Entwicklungskuchen - und das sofort. Und so ist eine Gesell-
schaft mit sofortiger Befriedigung geboren. Die Folge dieses Prozesses sofortiger
Befriedigung ist das Phdnomen der Migration vom Land in die Stidte. Dieses
Phinomen verursachte das Problem der Megastidte, in denen sich alles sammelt,
wo alles produziert wird und wo die Neureichen gemacht und zu Objekten der
Bewunderung aufgebaut werden. Asien dient als Beispiel fiir diesen neuen Trend,
der asiatische Traditionen, Lebensweise und Wertsysteme gleichermafien her-
ausfordert.

So sieht es in Asien aus

Die asiatische Region zeichnet sich durch aufergewdhnliche Widerspriiche und
Gegensitze aus. Unbestreitbar eine der schonsten und rohstoffreichsten Regio-
nen der Erde, ist Asiens soziale Landschaft doch zerfurcht von immer wiederkeh-
renden regionalen Kriegen und Biirgerkriegen, chronischen Menschenrechtsver-
letzungen, korrupten Regierungen und wachsender Armut. Das Bevdlkerungs-
wachstum ist weiterhin eines der hochsten in der Welt; ebenso die stddtische
Migrationsrate. In den letzten Jahren verstdrkte sich die wirtschaftliche Krise
und wirkt den meisten Errungenschaften entgegen.l Das ist der Kontext der
asiatischen Kirche heute.

Fiir die universelle katholische Kirche sind die Jahre seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil eine Zeit der langfristigen Vorbereitung auf das dritte Jahrtausend,
wihrend die drei Jahre seit 1997 als unmittelbar vorbereitende Tage auf das
Grofie Jubeljahr angesehen werden. In Einheit mit dem Geist dieser Jahre hoffen
wir, da die Asiensynode - und andere Synoden - ein Versuch sein wird, eine
Antwort auf die Anforderungen des kommenden Jahrtausends vorzubereiten.
_Die Ankunft des dritten Jahrtausends* impliziert bedeutende Auswirkungen auf
die Kirche in Asien. Die auferkirchliche Welt hat bereits wahrgenommen und
anerkannt, daR die ostpazifische Region zu einem regionalen Block geworden ist,
mit dem die Welt zu rechnen hat. Der Aufstieg der ostpazifischen Region fordert
dieselbe erneut heraus. Ubersetzt man die , Visions- und Missionsverlautbarun-
gen“ des Bundes der asiatischen Bischofskonferenz (Federation of Asian Bi-
shops’ Conference, FABC) am Vorabend zum neuen Jahrtausend, so sind wir
eingeladen, uns die neuen Wirklichkeiten anzusehen, die sich vor uns entfalten
und so die Bedeutung der Kirche und den Beitrag, den sie in Asien leisten kann,
zu thematisieren. Diese neuen Wirklichkeiten beriihren in ihrer sanften Be-
stimmtheit unsere kleinen persénlichen Lebenswege sowie das pulsierende Leben
der grofReren Gesellschaft. Von welchen neuen Wirklichkeiten ist die Rede?
Haben wir ihre Ankunft bemerkt? Nehmen wir ihre Macht wahr? Wer sind die
Akteure - Entscheidungstriger, Nutzniefer oder Opfer? Wenn wir diese neuen
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Wirklichkeiten nicht in ihrer gesamten Bedeutung und Bedeutungslosigkeit er-
kennen, sind wir meilenweit von einem Verstdndnis fiir ,die Zeichen der Zeit"
entfernt. Erkennen wir die nenen Wirklichkeiten zwar, erfassen sie aber nicht,
sind wir meilenweit entfernt von Analyse und Verstindnis. Unsere Reaktion auf
eine Situation hingt schlicht von unserem Verstdndnis dieser realen Situation ab.
Daher konnen wir fragen: Welche Erfahrung von Unmittelbarkeit, Befriedigung
oder Erfiillung kann die christliche Religion inmitten einer Konsumgesellschaft,
die tendentiell die Armen ausschlieftt, bieten? Das traditionelle Asien war in
seinem Wesen immer kontemplativ; das moderne Asien ist dynamisch, aktiv und
apostolisch. Die Kirche in Asien konnte diese traditionellen und modernen Ele-
mente in ihr Bestreben integrieren, mit dem gesamten asiatischen Volk Gottes in
Beziehung zu treten. In dem Mafe, in dem ,Gesellschaft erfahren” wird, wie sie
sich auf asiatischem Boden entwickelt, ist dies méglich. Wir beginnen mit einer
Meditation iiber den kosmischen Christus, den wir als asiatische Kirche
verkiinden wollen.

Fiir wen haltst du mich?
Wie antworten AsiatInnen und besonders die ChristInnen in Asien auf diese
Frage Jesu? Wie erkliren wir den Menschen heute die Offenbarung Jahwes in
Jesus Christus allein, wo doch Jahwe, Brahma und Allah fiir alle Vélker Asiens
Einer ,ist“? Wie erklidren wir den
Menschen heute die Bibel und ihre
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Frohe Botschaft, wo doch Bibel,
Bhagavad-gita und Koran heilige
Biicher fiir alle Volker Asiens sind?
Weil die christliche Minoritit und
die Majoritdt der Hindus, Buddhi-
stInnen und Muslime in Asien den
ewigen Gott in all seinem gottlichen
Glanz verehren, wiirde es sich loh-
nen, eher die Ahnlichkeiten als die
Unterschiede zu betonen. Wenn wir
die Ahnlichkeiten betonten, wiirden
gegenseitiger Respekt und intra-
interreligioser Dialog gefordert, die
wir beide in Asien dringend bené-
tigen. Betonen wir dagegen die Un-
terschiede, ist es sehr wahrschein-
lich, daf® dies zu ethnischem und
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religiosem Fundamentalismus fithren wiirde. Das wiirde Asientypisches und asia-
tische Werte verkiimmern lassen, die wir wihrend der vergangenen Jahrtausende
entwickelt haben. Durch die Jahrtausende haben wir als christlich-hinduistisch-
buddhistisch-muslimische Briider und Schwestern in Harmonie zusammengelebt.
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Gerne wiirde ich Jesus als den Christus verkiinden, den Sohn des lebendigen
Gottes mit allen apostolischen Traditionen und Lehren der Kirche in Asien - ohne
Angst und Vorurteile anderen religiosen Glaubensrichtungen und deren Traditio-
nen und Lehren gegeniiber. Dieses furchtlose Glaubensbekenntnis zu Jesus Chri-
stus ist Herzstiick und Wesen der christlichen Minderheit in Asien und die Basis
fiir die Kontinuitdt des apostolischen Wirkens der Kirche in Asien. Dieses Glau-
bensbekenntnis verlangt nach einem Glauben {iber sofortige Befriedigung hinaus.

Fiir wen haltst du die Kirche?

Das ist eine asiatische Frage. Wir sprechen hier ausdriicklich von der katholi-
schen Kirche in Asien. Wir finden uns selbst und unsere Identitat als asiatisches
Volk Gottes, indem wir uns zum Gottesdienst in den tausenden alter und traditio-
neller Tempel, Schreine, Moscheen und Kirchen versammeln. Was bedeuten
Tempel, Schrein oder Moschee fiir einen Menschen, der zur Kirche geht? Was
bedeutet Kirche fiir einen Menschen, der zum Tempel, Schrein oder zur Moschee
geht? Diese Fragen stehen miteinander in Beziehung und miissen nicht nur in
ihrer transzendentalen Natur verstanden werden, sondern auch in ihrer existenti-
ellen Bedeutung. Sollte diese institutionelle Struktur, die ja mehr ist als blofser
institutioneller Ausdruck einer religiés-glaubigen Gruppe, irgendeinen Vermitt-
lungsbeitrag leisten in dieser unserer lebendigen und dynamischen Welt? Wenn
wir diese Frage mit ,Ja“ beantworten, konnen wir auf unsere Kirche schauen und
fragen, wie dieser Beitrag aussehen muf, damit ihr Leben sinnvoll und vor Ort,
aber auch national und international verstehbar ist. Was stofdt die physische
Priasenz der Kirche in ihren asiatischen Zeitgenossen an? Haben die Menschen
das Gefiihl, daft die Kirche ihren Weg mitgeht und ihre alltdglichen Freuden und
Leiden teilt? Mit einiger Berechtigung kénnten wir bestatigend sagen, wir titen
das - theoretisch. Unsere Institutionen, also die nach auflen hin sichtbaren
Zeichen der Gegenwart der Kirche in der Welt, sind dazu bestimmt, der Befriedi-
gung lokaler und nationaler Bediirfnisse zu dienen. Unsere Bildungsstétten,
Krankenhéuser und unser Gesundheitswesen, unsere Exerzitienhduser und so-
ziokulturellen Zentren usw. vertiefen durch fortschreitende innere Bewufitwer-
dung ihren Auftrag zur Férderung von Glauben und Gerechtigkeit. Dennoch
spiiren wir unsere eigene Unzulinglichkeit, wenn es darum geht, den soziopoliti-
schen und wirtschaftlichen Erwartungen, die eine moderne asiatische Welt an
uns stellt, zu begegnen - und das macht uns verschwindend klein. Und doch ruft
uns unser bestindiger christlicher Auftrag zum Glauben iiber sofortige Befriedi-
gung hinaus.

Nehmen wir die GroBtrends im sdkularen Asien wahr?
Eine Analyse der soziopolitischen und wirtschaftlichen Indizes wiirde die geringe
Prisenz der Kirche und die unangemessene Vertretung in den wichtigen Sparten
der Politik des sikularen Asiens aufzeigen. In gewisser Weise ist die Kirche nicht
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fahig, durch ihre Anwesenheit die groRen sikularen Trends zu beeinflussen,
welche das Leben der Milliarden AsiatInnen prigen. Wie wir bereits gesehen
haben, sind wir - mit Ausnahme der Philippinen - eine soziale Minderheit. Die
soziale Stirke der asiatischen Kirche liegt in ihrem intermationalen Charakter
sowie in ihrem Wunsch, bei den Ausgestofienen der Gesellschaft zu sein, wo auch
immer sich diese befinden mégen. Unsere politischen Stimmen bestimmen nir-
gendwo die Zusammensetzung einer Landesregierung. Die politische Stirke der
asiatischen Kirche liegt in ihren am Evangelium orientierten politisch korrekten
FABC-Dokumenten und in den Versuchen, deren Inhalt in die Orts- und Regio-
nalkirchen zu implementieren. Unser Auftrag zur Aufrechterhaltung der Wiirde
der Person und zur Sicherung der Menschenrechte (den verschiedenen Formen
von Unterdriickung und Gewalt zum Trotz) deutet in die richtige Richtung. Das
wachsende Bewufitsein der Rolle der Frau in Kirche und Gesellschaft mufs noch
gesteigert werden, wenn wir tatsdchlich eine Gleichheit von Mann und Frau im
sozialen Status herbeifithren wollen. Der christliche Einfluf® in unserer Region ist
zu klein, um von einem kapitalistischen Unternehmer wahrgenommen zu werden.
In Asien wiirde kein Markt wegen einer Entscheidung der hierarchischen Kirche
Asiens zusammenbrechen. Die Auswirkungen der GATT-Abkommen (General
Agreement of Trade and Tariff), die Entwicklungen innerhalb des Globalisie-
rungsprozesses, die explosionsartige Ausbreitung der Medien usw. miissen in
unserem Kontext gesehen und analysiert werden. Die wirtschaftliche Stdrke der
asiatischen Kirche liegt in ihrer Existenz als Kirche der Armen, welche die
Majoritit in dieser Region ausmachen. Dies ist die Wirklichkeit und die Ohn-
macht der Kirche in Asien. Noch angesichts solcher Ohnmacht und Minimal-
pridsenz miissen wir uns der schlechten und guten Folgen der groften Entwicklun-
gen und Grofdtrends in Asien bewufst sein, damit wir wirksame Instrumente des
Ubergangs in eine bessere Welt sein kénnen. Gerade in diesem sich abzeichnen-
den Trend fordern wir eine Konsumgesellschaft heraus, die sich ganz der soforti-
gen Befriedigung verschrieben hat. In diesem Wettlauf um das Uberleben schlie-
f3en wir die Armen nur zu leicht aus. Im Einschlieften der Ausgeschlossenen und
in Umarmung der Ausgegrenzten gibt die asiatische Kirche Zeugnis fiir Jesus
Christus und sein Evangelium; und das verlangt nach einem Glauben, der dem
Glauben an sofortige Befriedigung der modernen Konsumgesellschaft entgegen-
steht.

SchluBfolgerung

Reife und Weisheit Asiens wird in der Feuertaufe durch soziodkonomische und
religi6s-kulturelle Wirklichkeiten in Asien auf die Probe gestellt. Das spezifisch
Asiatische der asiatischen Kirche konnte ihre weitere Relevanz in unserer Region
bestimmen. Um durch die asiatische Kirche unter allen Volkern Asiens relevante
und prophetische Zeugen des Evangeliums Jesu Christi zu sein, miissen wir eine
praxisorientierte Analyse der Wirklichkeiten Asiens durchfithren. Ich hoffe, daf®
die oben beschriebene Analyse der asiatischen Wirklichkeit und der asiatischen
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Kirche viele SeelsorgerInnen ermichtigt, neue Methoden und Direktiven zu ent-
wickeln, um die Zeichen der Zeit in ihrer eigenen verwundeten und doch erlsten
Existenz zu lesen und darauf zu antworten. Beim Unterfangen, eine neue Visions-
und Missionsstrategie aus der schon betrachteten asiatischen Wirklichkeit und
den sich immer wieder neu entfaltenden Wirklichkeiten des Alltags heraus zu
entwerfen, wollen wir uns mit den MystikerInnen, MértyrerInnen und Heiligen
der asiatischen Kirche vereinigen und zum Gott des Alls beten: ,Dein Wille
geschehe, wie im Himmel, so auf asiatischer Erde* von Ewigkeit zu Ewigkeit.

1 Die deutlichste Beschreibung der Entwicklungspriorititen der Region befindet sich in: R.J.
Estes (Hg.), ESCAP (1992b) Social Development Strategy for the ESCAP Region towards the
Year 2000 and beyond, 1992 und ders. ESCAP (1988) The Jakarta Plan of Action on Human
Resources Development, 1992.

Aus dem Englischen fibersetzt von Holger Schlageter

Lateinamerika vor der
Jahrtausendwende

Zwischen ,Immediatismus”” und Heiligkeit

Maria Clara Lucchetti Bingemer

In Lateinamerika bricht, ebenso wie in vielen anderen Teilen der modernen
westlichen Welt, die sich von der Unterdriickung und vom ,Opium*“ der Religion
befreit wadhnte, mit explosiver Kraft die verfilhrerische Macht des von
Verdrédngung befreiten und unkontrollierbaren Heiligen und Géttlichen von neu-
em hervor.! Es geht um das Phidnomen der sog. ,Sekten“ oder alternativen
religidsen Gruppen, die mit neuen, verwirrenden Ausdrucksformen den religiésen
Bereich bevolkern und die traditionellen historischen Kirchen, die Gesellschafts-
wissenschaften und die Arglosen in Schrecken versetzen und faszinieren.2

Es steht fest, daft Millionen von Brasilianern tiglich in Trance geraten, das heifdt,
in ihrer Sehnsucht und Affektivitit hingerissen werden durch irgendeine Erfah-
rung des Transzendenten, in der das Heilige oder der Heilige gesehen wird, ob
man es oder ihn nun Gott, Oxala oder Santo Daime nennt.3

Hinter dieser vielschichtigen und vielfdltigen religiésen Explosion verbergen sich
unserer Meinung nach einige dufierst wichtige Fragen nicht nur fiir die Theologie,
sondern fiir alle Sozial- und Humanwissenschaften, die sich mit diesem iiberaus
menschlichen Problem der religiésen Erfahrung oder Erfahrung mit dem Heiligen
ernsthaft auseinandersetzen wollen.



