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1. Die historische Begegnung mit dem Sultan
Melek-el-Kamel

1212 wollte Franziskus nach Syrien und 1213 nach Marokko reisen. Das erste
Mal wurde er durch stiirmische Winde nach Dalmatien, gemaf der Uberlieferung
nach Dubrovnik, verschlagen, das zweite Mal gelangte er auf dem Fullweg bis
nach Santiago de Compostela, mufste dann aber wegen Krankheit zuriickkehren.
Sein Motiv: Er wollte den Sarazenen!, wie man im Mittelalter die Muslime bzw.
die Anhinger des Islam nannte, die frohe Botschaft Jesu verkiinden und, wenn
immer méglich, den Tatbeweis dafiir antreten bzw. das Martyrium erleiden.

Eine dritte Reise gliickte: Am 29. August 1219 erlebte Franziskus die Niederlage
des Kreuzfahrerheeres bei Damiette (Agypten), die er voraussah und verhindern
wollte. Er schlug sich in der Folge zusammen mit seinem Mitbruder Illuminatus
bis zum Sultan Melek-el-Kamel (1218-1228) durch, wo es zu einer denkwiirdigen
Begegnung kam, die sich iiber einige Tage in vielen Gesprichen ausdehnte. Jakob
von Vitry%, Thomas von Celano3 und andere Zeugen berichten, dafk der Sultan von
Franziskus fasziniert und betroffen war und ihn danach mit allen Ehren ins
christliche Lager zuriickbegleiten lieft. Nach anderen Zeugnissen soll ihm der
Sultan sogar den Besuch der heiligen Stitten erlaubt und ihm dabei einen Be-
gleitschutz mitgegeben haben. Uberdies hétten er und seine Briider einen Frei-
brief bekommen, um sich in muslimische Gebiete zu begeben. In Assisi zeigt man
heute noch ein Horn, das ihm der Sultan als persénliches Geschenk gegeben
habe. Franziskus hitte es jeweils gebraucht, wenn er Briider zur Verkiindigung
des Evangeliums aussenden wollte.

Diese Begegnung sei ein Mifserfolg gewesen, meinen einige Autoren. Gewifd ist
sie das, gemessen an den Motivationen des Heiligen: Weder hat sich der Sultan
mit seinem Gefolge bekehrt, noch hat Franziskus das Martyrium erlitten. Doch
fand die Begegnung in einem Rahmen statt, der schon fiir damalige Verhéltnisse
auflergewohnlich war. Von der historischen Bedeutung und vom symbolischen
Gehalt her kann man darum von einer erfolgreichen Begegnung reden.




2. Der neue Geist der Begegnung

Zwar hatte das 12. Jahrhundert bereits sehr eindriickliche Zeugnisse des kultu-
rellen Briickenschlags hervorgebracht. So formulierte zum Beispiel Petrus Vene-
rabilis (11156) ein Programm?® gewaltloser, liebender und einladender Begegnung
mit den Sarazenen. Viel weiter geht sein Schiitzling Petrus Abailardus (t1142)
mit seiner faszinierenden Vision von einem ,Gesprdch eines Philosophen, eines
Juden und eines Christen“d, wobei er allerdings den Islam nicht ausdriicklich in
sein Dialogprogramm einbezog. Dieser doch erstaunlich liberale Geist wird dann
aber weitgehend verdrdngt durch eine rasch aufeinanderfolgende Reihe von
Kreuzziigen” und einen aggressiven und gewaltbereiten Geist. So waren die Sara-
zenen fiir die Zeitgenossen des hl. Franz ,Bestien®, ,Wolfe, wilde Tiere, denen
man mit Gewalt entgegentreten mufite. Dabei wurden mit Sicherheit auch Chan-
cen der Begegnung, ja des Friedens verpafst. Sie waren durchaus gegeben, wie
Sultan Melek-el-Kamel beweist. Innenpolitische Rivalitdten und Revolten, aber
wohl auch spirituelle Motive machten aus ihm einen Mann, der den Christen mit
Waffenstillstands- und Friedensangeboten und Franziskus mit Grofziigigkeit
begegnete.

Die ganz anderen Rahmenbedingungen, in denen die Begegnung des Franziskus
und des Sultans standfand, sind greifbar im , Missionsstatut®, das als 16. Kapitel
in die ,nichtbullierte Regel“8 eingegliedert wurde. Es hat seine Bedeutung allein
schon dadurch, daf® der Missionsgedanke zum ersten Mal in der Geschichte in
einer Ordensregel auftaucht. Der Inhalt® selbst ist schlichtweg revolutiondr:

1. Die Begegnung mit den Sarazenen soll in erster Linie reine Prdsenz sein: die-
nendes, friedliches, gewaltloses, ja gehorsam-untertdniges Dasein und darin Be-
zeugung und Bekenntnis des christlichen Glaubens, nichts anderes als gelebte
Geschwisterlichkeit und Solidaritat.

2. Die ausdriickliche Verkiindigung des Evangeliums jedoch ist sekunddr. Sie
darf erst erfolgen, wenn ein zusétz-
licher innerer Impuls, der erkannte
Wille Gottes, dazu dringt.

3. Diese Verkiindigung ist nicht auf
klerikal-hierarchische Akte begrenzt.

Der Autor

Franz von
Assisi — eine
Briicke zum
Islam

Anton Rotzetter, geb. 1939; 1959 Eintritt in den
Kapuzinerorden; Dr. theol.; 1978-1988 Konzeption und
Leitung des Instituts fiir Spiritualitdt in Minster/Westf.,;

Sie erwéchst vielmehr unmittelbar aus lebt heute als Dozent fiir Spiritualitiit in Altdorf/Schweiz.
der christlichen Existenz selbst und Verf. und Hrsg. von diber sechzig Biichern und zahlreichen
hat darum primér laikalen Charakter. Artikeln, u.a.: Neue Innerlichkeit. Christliche Orientierungen

Denn die Sitze, mit denen Franziskus
im Missionsstatut die ausdriickliche
Verkiindigung beschreibt, sind struk-
turell’® mit dem Kapitel 211! dersel-
ben Regel verwandt. Darin spricht er von der ,Mahn- und Lobrede®, welche ,,alle
meine Briider mit Gottes Segen bei allen Leuten halten (kénnen), wann immer sie
es fiir gut finden®.

4. Die Begegnung mit den Sarazenen steht unter dem Vorzeichen der Ganzhinga-

2|

im religiosen Pluralismus (Mainz/Stuttgart 1992); Liebe -
allem Leid entrissen. Franziskanische Mystik (Mainz 1998).
Anschrift: Kapuzinerweg 22, CH-6460 Altdorf, Schweiz.



lll. Zeugnisse

be. Nachdem Franziskus die eben genannten Kriterien franziskanischer Begeg-
nung niichtern und prosaisch beschrieben hat, steigert er sich in einen eksta-
tisch-mystischen Tonfall. Darin verweist er auf die Ganzhingabe Gottes in Jesus
Christus und auf die Antwort, die er und seine Briider darauf geben sollen. Sie
haben sich bereits Gott ganzheitlich anheimgegeben, noch bevor sie zu den
Sarazenen gegangen sind. Also haben sie letztlich nichts zu befiirchten. Diese
konnen nichts nehmen, was sie ja nicht bereits vorher gegeben haben. Damit
verbindet sich die altchristliche Martyriumsbereitschaft mit einem Motto frith-
franziskanischer Lebensfithrung: ,contemplando se aliis tradere“: Sich selbst im
Anschauen der Ganzhingabe Gottes in die Hinde der anderen begeben. In der
Konsequenz bedeutet das: Mut, Unerschrockenheit, Selbstlosigkeit, Selbstver-
gessenheit in der Begegnung mit den Sarazenen. Mit anderen Worten: Die Bereit-
schaft zum Martyrium gehort fiir Franziskus wesentlich zum Missionsstatut. Das
heifst aber gerade nicht, daft man den Martertod provozieren diirfte. Das stiinde
im Gegensatz zu Punkt 1!

Um der Bedeutung willen, die das Missionsstatut fiir die Begegnung mit anderen
Kulturen hat, soll es hier als ganzes zitiert werden (allerdings um einige eher
kosmetische Schriftzitate gekiirzt):

Der Herr sagt: ,Seht, ich sende euch wie Schafe mitten unter Wolfe. Seid daher ,klug wie
Schlangen und einfdltig wie Tauben" (Mt 10,16).

Daher soll jeder Bruder, der unter die Sarazenen und andere Unglaubige gehen will, mit der
Erlaubnis seines Ministers und Dieners gehen. Und der Minister soll ihnen ohne Widerspruch
die Erlaubnis geben, wenn er sieht, dafd sie tauglich sind, geschickt zu werden, denn er wird
dem Herrn Rechenschaft ablegen miissen (vgl. Lk 16,2), wenn er hierin oder in anderen Dingen
uniiberlegt vorgegangen ist.

Die Briider aber, die hinausziehen, kénnen in zweifacher Weise unter ihnen geistlich wandeln.
Eine Art besteht darin, daf sie weder Zank noch Streit beginnen, sondern ,um Gottes willen
jeder menschlichen Kreatur (1Petr 2,13) untertan sind und bekennen, daf} sie Christen sind.
Die andere Art ist die, daR sie, wenn sie sehen, daf es dem Herrn gefillt, das Wort Gottes
verkiinden: sie sollen glauben an den allmichtigen Gott, den Vater und den Sohn und den
Heiligen Geist, den Schopfer aller Dinge, an den Sohn, den Erléser und Retter, und sie sollen
sich taufen lassen und Christen werden; denn ,wenn jemand nicht wiedergeboren wird aus dem
Wasser und dem Heiligen Geiste, kann er nicht in das Reich Gottes eingehen* (vgl. Joh 3,4).
Dieses und anderes, was dem Herrn wohlgefallig ist, konnen sie ihnen und anderen sagen, denn
der Herr sagt im Evangelium: ,Jeder, der mich vor den Menschen bekennen wird, den werde
auch ich vor meinem Vater bekennen, der im Himmel ist* (Mt 19,32). Und: ,Wer sich meiner
und meiner Worte schimt, dessen wird sich auch der Menschensohn schdmen, wenn er in
seiner und des Vaters und der Engel Herrlichkeit kommen wird® (vgl. Lk 9,26).

Und alle Briider, wo auch immer sie sind, sollen bedenken, daft sie sich dem Herrn Jesus
Christus iibergeben und ihm ihre Leiber iiberlassen haben. Und um seiner Liebe willen miissen
sie sich den sichtbaren wie den unsichtbaren Feinden aussetzen; denn der Herr sagt: ,Wer sein
Leben um meinetwillen verliert, wird es retten” (vgl. Lk 9,24) ,zum ewigen Leben® (Mt 25,46).
"Selig, die Verfolgung leiden um der Gerechtigkeit willen, denn ihrer ist das Himmelreich® (Mt
5,40) 2
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3. Riickwirkungen der Begegnung auf Franziskus und
seine Bruder

In der franziskanischen Literatur hat die Begegnung des Franziskus mit den
Sarazenen ein grofses Echo gefunden. Welche Riickwirkungen sie auf Franziskus
selbst hatte, kann man aber nur erahnen. Wir stellen fest:

1. Franziskus mufs sehr bewegt gewesen sein von der Ehrfurcht, mit der Muslime
Allah verehren. In seinem Brief an den Orden gibt es Stellen, die an die Gebets-
praxis im Islam erinnern: ,Wenn ihr seinen Namen hort, betet ihn an mit Furcht
und Ehrerbietung, tief zur Erde gebeugt ... Neigt das Ohr eures Herzens und
gehorcht der Stimme des Sohnes Gottes ... Denn dazu hat er euch in alle Welt
gesandt, daR ihr durch Wort und Werk seiner Stimme Zeugnis gebt und alle
wissen laRt, dag niemand allmdchtig ist aufier ihm.“12 Hier zeigten sich ein Got-
tesverstindnis und ein entsprechendes Verhalten, die zwar nicht zwingend auf
Erfahrungen mit dem Islam verweisen, die vielleicht aber doch gerade so ihre
konkrete Erklarung finden. So lautet die sog. Thana, der Lobgesang, mit dem die
taglich fiinfmalige Anbetung Gottes eingeleitet wird: ,0 Gott, zu deinem Ruhm
und deinem Lob; gesegnet ist dein Name, und es gibt keinen Gott aufer dir.“ Vor
allem ist es auffallend, wie sehr sich Franziskus durch eine aus dem Rahmen
fallende Ehrfurcht vor dem Namen und dem Wort Jesu auszeichnet. Er geht sogar
so weit, daR er - im Unterschied etwa zu den diesbeziiglichen papstlichen
AuRerungen, von denen nachstehend die Rede ist - dem Wort einen Vorrang vor
dem Sakrament einrdumt: Es ist das Wort, welches das Sakrament zum Sakra-
ment macht; ohne das Wort bleiben die Zeichen ohne Inhalt und Bedeutung.!3
,Die Erhabenheit unseres Schépfers und unsere Unterwerfung unter ihn“14 ist
das bleibende Grundgefiihl seiner Briefe, die im Gefolge des papstlichen Schrei-
bens ,Sane cum olim“ (1219) bzw. nach seiner Riickehr aus dem Osten geschrie-
ben wurden. Selbst wenn kein kausaler Zusammenhang zwischen diesem
Gottesverstindnis und dem Islam bestehen sollte, haben wir hier faktisch Bau-
steine fiir eine Kommunikationsbriicke zwischen Christentum und Islam.

2. Die eben genannte Thana ist der Beginn des sog. Salat, des fiinfmaligen
rituellen Gebetes, das durch den Muezzin vom Minarett herunter ausgerufen wird
(am Morgen, Mittag, Nachmittag, in der Abendddmmerung und vor dem Schlaf).
Offenbar war Franziskus davon so beeindruckt, daf® er etwas Ahnliches auch in
die abendlidndische Gesellschaft einfithren wollte. Er sieht, wie sehr die Gefahr
besteht, daf sich der Glaube ins Private zuriickzieht und der 6ffentliche Bereich
,durch das Treiben dieser Welt* ... ,der Vergessenheit Gottes anheimfallen®
kann. Darum wendet er sich an die ,Lenker der Vélker* mit dem Vorschlag,
durch eine entsprechende Gesetzgebung zum Lobpreis Gottes aufzurufen: ,Und
bereitet doch dem Herrn unter dem euch anvertrauten Volk so grofse Ehre, daf’ an
jedem Abend durch einen Herold oder durch irgendein Zeichen angesagt werde,
das ganze Volk bringe Gott, dem allméchtigen Herrn, Lobpreis und Dank dar.“15
Méoglicherweise weist Franziskus seinen eigenen Briidern sogar die Funktion
dieser Muezzin zu: ,Und sein Lob sollt ihr allen Leuten so verkiinden und
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predigen, daf zu jeder Stunde und, wenn die Glocken lduten, dem allmichtigen
Gott vom gesamten Volk auf der ganzen Erde immer Lobpreis und Dank darge-
bracht wird.“16 Oder: ,Von den anderen Briefen, die ich euch schicke, damit ihr
sie den Biirgermeistern, Konsuln und Statthaltern gebt, und in denen steht, das
Lob Gottes solle unter den Leuten und auf den Plitzen offentlich verkiindet
werden, fertigt alshald viele Exemplare an / und iiberreicht sie mit grofer Um-
sicht jenen, denen sie iibergeben werden sollen.“17 Auch hier gilt das unter Punkt
1 Gesagte: Es gibt keinen zwingenden Beweis dafiir, daft die Anordnung des
Franziskus auf den Salat des Islam zuriickzufiihren ist, aber ein direkter Zusam-
menhang damit ist doch sehr wahrscheinlich. Auf jeden Fall wird auch hier eine
Argumentationsebene greifbar fiir das religionsiibergreifende Gespréch.

3. Interessant ist auch der mogliche Bezug der berithmten Legende vom ,Wolf
von Gubbio“!® zu den Sarazenen. Der Ort, an den die Legende gebunden ist,
erinnert an einen Sieg der Stadt Gubbio iiber die Sarazenen.19 Das Missionsstatut
seinerseits beginnt mit dem Bibelzitat: ,Ich sende euch wie Schafe mitten unter
Wolfe.“ Somit ergibt sich als Hypothese, daf® sich in der Legende die Begegnung
mit dem Sultan verdichtet hat. Damit hitten wir eine literarische Verarbeitung
dieser historischen Begegnung vor uns, ein Symbol gewalt- und vorurteilslosen
Mutes, eine Hoffnung, dafl die Haltung des Lammes den, den alle fiir einen Wolf
halten, bekehrt. Wenn diese Hypothese zutrife, hitten wir ein Kunstwerk vor
uns, in dem sich die historische Erinnerung mit pddagogischen Zielen verbindet.
Das Geddchtnis wird zur Ermutigung!

4. Roger Bacon und Ramon Llull

Freilich kam dieser neue Geist des hl. Franziskus in seiner Bruderschaft nicht
sofort zum Zuge und setzte sich wohl nur da und dort durch. So begaben sich in
einem véllig anderen Geist 1219 Bruder Aegidius von Assisi?? nach Tunis und
1220 Bruder Berard und Gefdhrten nach Marokko. Sie provozierten mit den
aggressivsten Tonen das Martyrium. Aegidius wurde von den dort ansédssigen
Christen gewaltsam nach Italien zuriickbefordert, Berard und Gefahrten?! wur-
den so zu den sog. Erstlingsmartyrern der franziskanischen Gemeinschaft. Im
ihrem Gefolge stehen viele andere Franziskaner2?, die vollig unberiihrt vom oben
beschriebenen Geist ,,unter die Sarazenen oder andere Ungldubige® gingen.
Diesem aggressiven Verhalten steht die ,gewaltlose Theologie“ vieler Franziska-
ner gegeniiber, deren hervorragende Namen Adam von Mars (T1239), Roger
Bacon (t nach 1292), Gilbert von Tournay (¥1288) und Ramon Llull (11316)
sind. Sie alle sind klare Gegner der gewaltsamen Bekehrung und wollen die
gewaltlose Begegnung ausdehnen auf Tartaren, Hiretiker, Juden, Heiden,
Gotzendiener jeder Art.23

In seinem Brief an Papst Klemens IV.24 entwirft zum Beispiel Roger Bacon ein
kirchenpolitisches Programm auf der Basis der ,sapientia®, wie man die spirituell
geleitete Wissenschaft bis heute nennt. Und in seiner weitausholenden , Moralis
philosophia“?5 liefert er dafiir eine eingehende Begriindung. Eine gewaltsame



Bekehrung oder Unterwerfung, sagt er, kann zwar Erfolg haben, doch ist er
erstens nur zufillig und nicht von Dauer, und zweitens werden dadurch die
Positionen verhartet. , Auf zweifache Weise kann eine Glaubensgemeinschaft von
der Wahrheit, die allein in der christlichen zu finden ist, {iberzeugt werden.
Entweder durch Wunder, iiber die weder wir noch die Ungldubigen verfiigen, ein
Weg, den niemand vorhersehen kann. Oder dann durch einen Weg, der uns und
ihnen gemeinsam ist. Dieser Weg ist in unsere Verfiigung gestellt, und die
Unglédubigen werden ihn nicht verweigern konnen. Dieser Weg ist der der
verniinftigen Argumentation und der Philosophie, die auch den Ungldubigen
eigen ist.“26

Dieser Ansatz wird dann vor allem durch Ramon Llull2?, einem Laien, der den
Franziskanern nahestand, weitergefiihrt. In seiner ,Zusammenfassung der Kunst
der Wahrheitsfindung“ und in anderen Werken zeigt er unermiidlich, wie sehr die
Begegnung mit dem Islam Argumentation und Uberzeugungsarbeit bedeutet. Es
gibt fiir ihn den Autorititsbeweis eigentlich nicht mehr, sondern nur noch das
verniinftige Argument. Er selbst lernt Arabisch, etwas, was er fiir unbedingt notig
halt fiir die Begegnung mit den Sarazenen, und griindet auf Mallorca eine Aus-
bildungsstitte, deren erste Schiiler die Franziskaner sind. Uberall auf der Welt
will er solche Kollegien griinden, an denen seine ,Kunst“ gelernt werden kann.
Sein ,Buch vom Heiden und den drei Weisen" erscheint bezeichnenderweise
zuerst auf Arabisch und erst nachher - von ihm selbst iibersetzt - in katalanisch.
Was aber noch bedeutsamer ist, ist die Tatsache, daft er darin die Entscheidung,
welche der Religionen die wahre ist, in der Schwebe 14aft. In seinen mystischen
Schriften scheint er sogar wesentlich beeinflufit zu sein von der sufistischen
Mystik. Uberall in Europa tritt er als Lehrer seiner ,Kunst“ auf, so auch an der
Sorbonne.

In der Gefolgschaft Ramon Llulls stehen auch viele Briider, die in dem, was wir
heute , Lateinamerika® nennen, den franziskanischen Traum?2® einer indianischen
Kirche traumten. Thr bekanntester Vertreter ist Bernhardin von Sahagiin.

5. Der Sufismus®

Ramon Llull ist offenbar wesentlich von der sufistischen Mystik beeinfluft gewe-
sen. Es ist sogar anzunehmen, daft der Sufismus am Hof des Sultan Melek-
el-Kamel vertreten war und die ,héfische Atmosphédre” mithestimmte, in der die
historische Begegnung zwischen dem Sultan und Franz von Assisi stattfand.
Man30 glaubt sogar, den Namen des geistlichen Ratgebers des Sultans zu kennen:
Fakhr al-Din Ibn Ibrahim Farisi (t1224), der mit ,,dem Mann von hohem Ansehen
und Alter“3! identifiziert wird, der bei der Begegnung anwesend war. Farisi, ein
Mitglied des ,Murshidiya-Ordens”, war ein Mystiker in der Gefolgschaft des
berithmten al Halladsch, der 922 wegen seiner kiihnen Gottesaussagen ans Kreuz
geschlagen wurde. Einer seiner Schiiler, Daylami, legt ihm folgenden Spruch in
den Mund: ,Hier, seht mich am Kreuz! ... Wie Jesus habe ich den Gipfel des
Kreuzes erreicht ... Wie Jesus habe ich in der Offentlichkeit das Geheimnis
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geoffenbart, das, was die Wohlhabenden, Reichen und Machtigen nicht wissen ...
Wie Jesus wurde ich auf den gleichen Gipfel gestellt; ich erfiille mit Liebe die
gleiche Gerechtigkeit. Wie Jesus auf dem Gipfel des Kreuzes der Liebe erneuere
ich meine Zusage der Liebe.“32 Dies ist méglicherweise oder wahrscheinlich das
Gesicht des Islam, das dem Franz von Assisi entgegenkam. Die Benennung dieser
islamischen Mystiker (,Sufi“) erfolgte iibrigens aufgrund der rauen wollenen
Mintel, welche sie trugen (,suf = Wolle). Mufte Franziskus in solchen Leuten,
wenn sie denn tatsdchlich am Hofe des Sultan waren, nicht geradezu notwendig
eine Art Ebenbild entdecken, Briider, die ihm bereits schon im Aufseren glichen,
da ja auch er selber ein dhnliches Kleid trug?

Freilich ist der These widersprochen worden33, wonach der Mystiker Farisi bei
der Begegnung mit Franziskus zugegen war. Eine historisch stringente Argumen-
tation ist diesbeziiglich wohl nicht moglich. Als Tatsache hinzunehmen ist jedoch
auf jeden Fall der Sufismus selbst. Er hat sich nicht zuletzt auch aus der Be-
gegnung mit dem Christentum herausgebildet. Seine Mystik ist derart eindriick-
lich und faszinierend®4, daf sie im 13. Jahrhundert und auch nachher wiederum
Riickwirkungen auf das Christentum hatte. Beweis dafiir ist Ramon Llull. Was
daran so aufregend ist, ist die Vision einer arabisch-islamisch-christlichen Kon-
fession. Eine Inkulturation des Christusereignisses in einen arabischen Kontext
ist ja durch verschiedene Kirchen bereits seit Jahrhunderten historische Realit4t.
Im Sufismus zeigt sich dariiber hinaus aber die Moglichkeit, dafs die Inkultura-
tion noch erheblich weiter gehen konnte.

6. Muhammad

Mit der letzten Bemerkung ist die Frage nach der Bedeutung des Propheten
Muhammad (570-632) fiir das Christentum gestellt. Dieser Frage geht seit Jahr-
zehnten der Franziskaner G. Basetti-Sani in unzihligen Verdffentlichungen3>
nach. Er sucht in der Biographie und in den mystischen Erlebnissen des Prophe-
ten nach Unerfiilltem, Verdecktem, Gemeinsamem, nach Hinweisen und Sachver-
halten, die ihn in die Ndhe Christi riicken konnten. In Franziskus andererseits
entdeckt er das Erfiillende, Offene, das Muhammad erlauben konnte, das Geheim-
nis Jesu auch als das seine anzunehmen und zu feiern.

Bisher ist Basetti-Sani enttduscht iiber die Wirkungslosigkeit seiner Darlegun-
gen. Wenn er auch nicht jene Wissenschaftlichkeit vertritt, die viele Historiker
und Theologen erwarten, diirfte sein Anliegen dennoch ein grofteres Interesse
verdienen. Eine Begegnung mit den unterschiedlichsten Ausformungen3® des
Islam kann ohne historische Kenntnisnahme und theologische Neubesinnung
nicht gelingen. Wobei freilich hinzuzufiigen ist, dafs Begegnung und Dialog Kate-
gorien sind, die sich mit Fundamentalismus und Dogmatismus nicht vertragen.
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Grenzen uberschreiten: Geistliche
Wege auf der Suche nach dem
Heiligen

Linda Groff

Dies ist ein sehr vorlaufiger Bericht iiber ein Buch mit Gesprachen iiber geistliche
Wege, das die Autorin erst kiirzlich begonnen hat. Es hat Menschen zum Gegen-
stand, die im Laufe ihres Lebens mindestens zwei verschiedene geistlich-religiose
Traditionen kennengelernt haben. Dieses Buch mit Gespriachen wird denselben
Titel wie dieser Artikel tragen.

l. Grundlagen und Bedeutung der Studie

Der Kontext, in dem diese Studie steht, ist die Tatsache, daf® wir in einer Welt
leben, deren Teile zunehmend miteinander in Beziehung stehen (Interdependenz)
und wo Menschen immer Gfter der Vielfalt von Vélkern, Volksgruppen, Kulturen
und Religionen begegnen. Die fiir unsere menschliche Zukunft bedeutende Frage
ist, wie Menschen mit dieser Unterschiedlichkeit konstruktiv umgehen (oder
eben nicht) und sie in ihr Leben integrieren. Und wie sie auch das finden, was sie
iiber alle dufdere Unterschiedlichkeit hinaus verbindet und zusammenschliefst.



