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Theologie der Mission oder der
Missionen?

Beobachtungen zum Umgang mit einem umstrittenen
Begriff

Giancarlo Collet

Das Zweite Vatikanische Konzil hat eine entschieden missionarische Haltung
bewiesen, indem es angesichts der heutigen Weltsituation nach dem Selbst-
verstdndnis von Kirche und deren Auftrag fragte. Auch wenn die Weltsituation
damals noch stark aus europidischer Sicht wahrgenommen wurde und die verab-
schiedeten Dokumente von europdischer Theologie gepragt sind, so dndert diese
Feststellung nichts an der Tatsache, daft dieses Konzil, wie Karl Rahner formu-
lierte, ,in einem ersten Ansatz, der sich erst tastend selber zu finden sucht, der
erste amtliche Selbstvollzug der Kirche als Weltkirche ist.! Nach einer sehr
kurzen Periode des Juden-Christentums, die dadurch gekennzeichnet ist, dafs die
Verkiindigung des Evangeliums ,innerhalb seiner eigenen geschichtlichen Situa-



tion und nicht in einer davon verschiedenen“ erfolgte, kam es nach der Jerusa-
lemer Entscheidung zum Ubergang von einem Juden-Christentum zu einem Chri-
stentum der Heiden als solchem. Diese zweite, fiber Jahrhunderte dauernde
Periode war gekennzeichnet ,von einem bestimmten Kulturkreis, ndmlich des
Hellenismus und der européischen Kultur und Zivilisation“. Fiir die dritte, mit
dem vergangenen Konzil einsetzende Periode ist ,,der Lebensraum der Kirche von
vornherein die ganze Welt“2,

Auch fiir die missionstheologische Entwicklung setzte das Zweite Vatikanische
Konzil einen wichtigen Meilenstein, insofern hier der Anfang einer Theologie der
Mission gemacht wurde, welche weltweit eine jede Ortskirche als Subjekt der
Evangelisierung in die Pflicht nahm, im Unterschied zu einer Theologie, die das
missionarische Handeln noch ausschliefflich als Werk europdischer Kirchen un-
ter romischer Leitung in fernen Lindern thematisierte. Dies hing einerseits mit
der verdnderten weltkirchlichen Situation und andererseits mit dem neu gewon-
nenen kirchlichen Selbstverstdndnis zusammen. Aus den sog. Missionskirchen
waren inzwischen eigenstdndige Ortskirchen entstanden, die ihr Recht auf einen
eigenen Ausdruck des Glaubens reklamierten und die sich - nicht zuletzt im Zuge
eines allgemeinen Emanzipationsprozesses aus westlicher Herrschaft - heraus-
gefordert sahen, ihren Ort innerhalb der jeweiligen Gesellschaften neu bestimmen
und sich ihren Aufgaben stellen zu miissen.

Das missionarische Handeln der christlichen Glaubensgemeinschaften war im-
mer getragen von einem bestimmten Verstdndnis ihrer selbst sowie der Welt und
der Menschen, denen das Evangelium

zu verkiinden war. Aber nicht nur das
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fiir eine erfolgte neue Verhiltnisbestimmung, um die sich freilich auch theologi-
sche Diskussionen entziindeten und die zu zwischenkirchlichen Spannungen
fithrte.

Die folgenden Bemerkungen versuchen kurz aufzuzeigen, wie sich in der lehramt-
lichen Entwicklung seit der Verabschiedung des Missionsdekretes auf dem Kon-
zil eine , Offenheit* in der Bestimmung des Missionsbegriffs abzeichnet, die so-
wohl fiir ein umfassendes, ganzheitliches Verstindnis des Auftrages der Kirche
dient, als aber auch fiir eine nach wie vor wirksame, geographisch eingeengte
Sicht von Mission herangezogen werden kann. So finden sich gegenwdrtig auch
zwei gegenldufige missionstheologische Tendenzen: Wahrend die eine stark an
westliche Traditionen und deren ,konzeptueller Theologie“ gebunden ist, sucht
die andere, ausgehend von vielfdltigen Erfahrungen in unterschiedlichen kultu-
rell-religiosen Situationen eine Theologie der Mission zu erarbeiten, welche als
kontextuell zu bezeichnen ist.

1. Mission oder Missionen der Kirche?

Bekanntlich hatte das Dekret iiber die Missionstatigkeit der Kirche eine bewegte
Vorgeschichte.> Verschiedene Fassungen wurden von entsprechenden Kommis-
sionen zuriickgewiesen, weil sie das Thema einseitig unter disziplindren, pastora-
len und kanonistischen Gesichtspunkten behandelten. Auch Reformvorschlédge,
welche die Entwiirfe enthielten, stieRen auf Widerstand. Gefordert wurde von den
Konzilsvitern eine entschiedenere theologische Behandlung des Problems. Was
das Konzil am Ende verabschiedete, war denn auch ein ,, Kompromifspapier*, das
zu einer Korrektur, aber nicht zu einer ,Magna Charta“ der Mission wurde.® Hatte
das urspriingliche Dokument noch von der einen Mission gesprochen, so wurde in
letzter Minute wieder der Begriff Missionen eingefiihrt und damit das erreichte
theologische Ergebnis, welches von der einen Sendung Christi und seiner Kirche
im Sinne eines global-universalen Missionsverstdndnisses sprach, wenn nicht
wieder zuriickgenommen, so zumindest indirekt in Frage gestellt. Fiir das Ver-
stindnis des Missionsdekretes Ad gentes, das im Zusammenhang mit der Kir-
chenkonstitution Zumen gentium, der Pastoralkonstitution Gaudium et spes und
der Erklarung iiber die nichtchristlichen Religionen Nostra aetate gesehen und
verstanden werden muf, ist die Aussage fundamental, dafs die ganze Kirche
missionarisch ist und Mission daher in die Wesensbestimmung der Kirche gehort
(vgl. AG 2). Als in die Welt gesandte Kirche hat sie von dem in Christus
gestifteten Heil Zeugnis zu geben, sie ist das ,umfassende Sakrament des Heils"
(LG 48, AG 1).

Bereits das erste Kapitel, das sich mit der theologischen Grundlegung der Missi-
on befafkt, macht allerdings die eben angedeutete begriffliche Zwiespéltigkeit
deutlich. Wahrend eingangs Mission die eine Sendung der Kirche in ihren ver-
schiedenen Funktionen meinte, spricht AG 6 unvermittelt von Missionen als
,spezielle Unternehmungen, wodurch die von der Kirche gesandten Boten des
Evangeliums in die ganze Welt ziehen und die Aufgabe wahrnehmen, bei den



Volkern oder Gruppen, die noch nicht an Christus glauben, das Evangelium zu
predigen und die Kirche selbst einzupflanzen“. Es wird dabei kein theologischer
Grund erkennbar, der die Einheit und den Unterschied zwischen der Sendung der
Kirche und den Missionen deutlich machen wiirde. Vielmehr erfihrt die eine
Sendung der Kirche aufgrund dufierer Bedingungen und der Adressaten eine
Differenzierung, fiir welche geographische, zeitliche und sozio-kulturelle Ge-
sichtspunkte ins Feld gefiihrt werden. Im Missionsdekret wurden also zwei
unterschiedliche Redeweisen von Mission deutlich: zum einen présentiert das
Konzil ein Kirchenverstdndnis, das Mission als Wesensfunktion der Kirche und als
gemeinsame Aufgabe der ganzen Kirche bestimmt. Zum anderen wird aber jene
Auffassung erkennbar, wonach Mission eine besondere Tdtigkeit der Kirche dar-
stellt. Diese ,Mehrdeutigkeit des Begriffs Mission liefs in der Folgezeit auch
verschiedene Interpretationen zu.

2. Evangelisierung — ein neuer Schliisselbegriff

Einen wichtigen Meilenstein in der missionstheologischen Entwicklung bildete
das zehn Jahre nach Ende des Konzils erschienene Schreiben Pauls VI. Evangelii
nuntiandi, das die ,Ergebnisse” der ein Jahr zuvor durchgefiihrten Bischofssyn-
ode aufgriff. ,Im Unterschied zum 2. Vatikanum und stérker noch als auf den
vorherigen Bischofssynoden war die Synode von 1974 ein Ereignis, bei dem die
jungen Kirchen Afrikas, Asiens und Lateinamerikas sich zu Wort meldeten. Wie
nie zuvor bestimmten sie Denkweise, Sprache und Themen. Faktisch zeichnete
sich hier zum ersten Mal in aller Deutlichkeit das Ende der eurozentrischen
Epoche der Kirchengeschichte ab und zugleich das Ende der an der Klassik
orientierten Theologiegeschichte.“” Das Dokument erklarte: ,Evangelisieren ist
in der Tat die Gnade und eigentliche Berufung der Kirche, ihre tiefste Identit4t*
(EN 14). Schon die Wahl der Begrifflichkeit und des theologischen Ansatzes ist
bemerkenswert. Hatte das Konzil zwar auch schon von Evangelisierung gespro-
chen - insgesamt kommt das Wort 31mal in den Dokumenten vor -, vermochte
sich der Begriff damals noch nicht durchzusetzen. Anders in Evangelii nuntiandi,
das seinerseits sehr sparsam mit dem Begriff Mission umgeht® und Evangelisie-
rung zu einem Schliisselbegriff macht, mit dem auch der in Ad gentes verwendete
Missionsbegriff ,iiberholt” wurde, wenn in EN 17 festgestellt wird: , Keine partiel-
le und fragmentarische Definition entspricht ... der reichen, vielschichtigen und
dynamischen Wirklichkeit, die die Evangelisierung darstellt; es besteht immer die
Gefahr, sie zu verarmen und sogar zu verstiimmeln. Es ist unméglich, sie zu
erfassen, wenn man sich nicht darum bemiiht, alle ihre wesentlichen Elemente in
die Betrachtung mit einzubeziehen.

Mit Evangelisierung wurde aber nicht nur ein neuer missionstheologischer Be-
griff in das lehramtliche Vokabular eingefithrt, sondern auch die unterschiedli-
chen Titigkeiten der Sendung der Kirche sprachlich zu systematisieren versucht,
wobei der Begriff umfassend zu verstehen ist. In welchem Sinn dies gemeint ist,
wird aus EN 19 deutlich, wenn gesagt wird: ,Fiir die Kirche geht es nicht nur
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darum, immer weitere Landstriche oder immer gréftere Volksgruppen durch die
Predigt des Evangeliums zu erfassen, sondern zu erreichen, dafs durch die Kraft
des Evangeliums die Urteilskriterien, die bestimmenden Werte, die Interessen-
punkte, die Denkgewohnheiten, die Quellen der Inspiration und die Lebensmodel-
le der Menschheit, die zum Wort Gottes und zum Heilsplan im Gegensatz stehen,
umgewandelt werden.*

Wenn das Missionsdekret das missionarische Handeln noch als ,rein religidse,
iibernatiirliche T#tigkeit bestimmte, so macht sich in diesem Dokument ein
deutlicher Wandel bemerkbar, insofern eine umfassende Beschreibung der Sen-
dung der Kirche vorgenommen wurde, zu der konstitutiv der Einsatz fiir die
Befreiung der Menschen gehort (EN 30). Es gilt, Unrecht zu bekdmpfen und
Gerechtigkeit wiederherzustellen (EN 31). ,Evangelisieren besagt (demnach) fiir
die Kirche, die Frohbotschaft in alle Bereiche der Menschheit zu tragen und sie
durch deren Einfluff von innen her umzuwandeln und die Menschheit selbst zu
erneuern.” (EN 18)

3. Mission ,ad gentes” - Riickkehr zu den Missionen?

Die Missionsenzyklika von Johannes Paul II., Redemptoris missio aus dem Jahr
1990, greift auf das Missionsdekret Ad gentes und auf das Apostolische Rund-
schreiben Evangelii nuntiandi zuriick, und er legt darin einen festumrissenen
Missionsbegriff vor.9 Das Dokument insistiert auf der Feststellung, ,daft die
ganze Kirche eine Missionskirche” (RM 31), ,ihrer Natur nach missionarisch*
(RM 62) ist. Zugleich weist die Enzyklika jedoch darauf hin, diese Feststellung
schlieRe nicht aus, ,daf® es eine spezifische Mission ad gentes gibt* (RM 32),
wobei es sich bei dieser ,um eine wesentliche und nie abgeschlossene Haupt-
titigkeit der Kirche“ handelt (RM 31). Johannes Paul I hélt also an der einen
Mission der Kirche fest - ,Mission ist eine einzige, aber komplexe Wirklichkeit®
(RM 41) -, er betont aber gleichzeitig die Unterschiede in der Tétigkeit, die sich
,aus den unterschiedlichen Umsténden, in denen die Mission sich entfaltet* (RM
33), ergeben.

Was die Mission ad gentes betrifft, so zihlt Redemptoris missio drei unterschiedli-
che Bereiche auf. Zum einen ist die Rede von gebietsbezogenen Bereichen bzw.
von einem geographischen Kriterium: ,Man darf sich nicht tduschen lassen von
der starken Zunahme der jungen Kirchen in letzter Zeit. In den diesen Kirchen
anvertrauten Gebieten, besonders in Asien, aber auch in Afrika, in Lateinamerika
und in Ozeanien gibt es ausgedehnte, nicht evangelisierte Zonen* (RM 37a). Zum
anderen ist die Rede von neuen sozialen Welten und Phinomenen: ,Heutzutage
verdndert sich das Bild der Mission ad gentes zusehends: zu den bevorzugten
Orten miifiten die Grofdstidte werden, in denen neue Gewohnheiten und Lebens-
stile, neue Formen der Kultur und der Kommunikation entstehen, die ihrerseits
wieder die Bevolkerung beeinflussen (RM 37b). SchlieRlich spricht das Doku-
ment von Kulturbereichen oder modernen Areopagen, der Welt der Kommunikati-



on, der wissenschaftlichen Forschung und internationaler Beziehungen (RM
3c),

Im Rahmen der einen Mission der Kirche beschreibt das Dokument schliefblich
drei Situationen, welche unterschiedliche Tétigkeiten bedingen: 1. Die eigentli-
che Mission ad gentes, 2. Die Seelsorgstitigkeit und 3. Die Neu- oder Wieder-
Evangelisierung. Auch wenn der Papst erkldrt, daft ,die Grenzen zwischen der
Seelsorge der Glaubigen, der Neu-Evangelisierung und der ausgesprochen mis-
sionarischen Tétigkeit nicht eindeutig bestimmbar” sind (RM 34), folglich die
Begriffe auch nicht einfach mehr geographischen Gebieten zugeordnet werden
konnen, wird dies in der ndheren Beschreibung dieser Situationen faktisch ge-
macht. In der Enzyklika wird der Missionsbegriff ndmlich sowohl im streng
theologischen wie auch erneut im geographischen Sinn gebraucht.10

4. Auf dem Weg zu einem integralen

Missionsverstandnis

Wiirden wir jiingere missionstheologische Dokumente aus der Weltchristenheit
zum Vergleich mit den hier skizzierten heranziehen, so zeigte sich ein anderes,
etwas niichterneres Bild, weil ndmlich diese Dokumente immer von realen Situa-
tionen, in denen sich die Kirchen befinden, ausgehen, um von dort aus einen
Missionsbegriff zu gewinnen.!! Ausgangspunkt ist in den allermeisten Féllen die
sichtbare, empirische Gestalt der Kirche, und ebenso wird die Welt von einem
konkreten Standpunkt aus wahrgenommen. Es geht um die vorgefundenen sozia-
len Bedingungen, kulturell-religiosen Traditionen, welche zum Referenzpunkt
theologischer Reflexion iiber die Mission der Kirche gemacht werden. Dadurch
verdeutlichen solche Dokumente, dafs missionarisches Handeln sich nie in einer
abstrakten , Welt“ vollzieht, sondern in einer Vielfalt von unterschiedlichen Kon-
texten, und sich dementsprechend auch ein breites Spektrum missionarischer
Ausdrucksformen zeigt. Mission beschrinkt sich deshalb auch nicht mehr auf
Verkiindigung des Evangeliums, Kirchenpflanzung, Ausbreitung der Kirche, Be-
kehrung o.4., sondern sie umfafdt die Gestaltung der ,Welt, was mit dem Begriff
der ,ganzheitlichen Befreiung“ oder mit ,,comprehensiveness zum Ausdruck ge-
bracht wird.

Durch ein solch integrales Missionsverstindnis werden Polarisierungen iiber-
wunden, welche immer wieder in der Missionsdebatte auftauchen, so wenn bei-
spielsweise nach dem Stellenwert der Verkiindigung und dem sozialen Handeln
gefragt wird. Nach einem integralen Missionsverstindnis, das aufgrund der auf
die ,Zeichen der Zeit* zu gebenden Antwort formuliert wird, kann es keine
vorausliegende Rangordnung geben, wohl aber ist von einer gleichberechtigten
gegenseitigen Zuordnung auszugehen. Dariiber hinaus iiberwindet ein solches
Missionsverstdndnis die Trennung von ,innerer Mission“ oder Evangelisierung
bzw. Neuevangelisierung unter Getauften und ,duflerer Mission" unter Nichtge-
tauften, und macht eine einseitig geographische Fixierung auf ,transkulturelle
Westmission nach Ubersee* endgiiltig obsolet.12 Zwar stellt der missionarische
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Auftrag jede Kirche in einen universalen Horizont, jedoch ist sie zuerst zu den
Menschen in ihrem eigenen Kontext gesandt. Fiir diese Mission tragen die Orts-
kirchen eine besondere Verantwortung.

Im methodischen Zugang, wie heute eine Theologie der Mission erarbeitet wird,
zeichnet sich deshalb auch ein beachtlicher Unterschied zu den lehramtlichen
Dokumenten ab. Nicht nur wird anstelle iiberlieferter theologischer Dokumente
oder fester Begriffe eine Vielfalt kontextuell bedingter Erfahrungen zum Aus-
gangspunkt christlicher Glaubensreflexion gemacht, sondern auch auf eine da-
durch bedingte Pluralitit in dem, was Theologie der Mission heif’t, insistiert. Es
ist geradezu auffillig, mit welchem ,missionarischen Bewufdtsein“ die Kirchen
des Siidens seit Beginn der siebziger Jahre gegeniiber den Kirchen des Nordens
auftreten und ein jahrhundertealtes Interpretationsmonopol der christlichen Bot-
schaft seitens westeuropdischer Kirchen zuriickweisen. Und je stirker die Kir-
chen des Siidens die missionarische Aufgabe in die eigenen Hiande nehmen, desto
mehr werden die Kirchen des Nordens zu den kritisch Befragten. Dabei kann man
eine fiberraschende Feststellung machen: ,Je mehr das klassische Missionsver-
stdndnis kritisch hinterfragt wurde ... desto grofer ist die gegenseitige Befruch-
tung im missionstheologischen Denken geworden. Der allgemeinen ,Krise der
Mission‘ korrespondiert eine vorher nicht gekannte Offenheit und Durchldssig-
keit fiir missionstheologische Reflexion in andern Konfessionsfamilien.“13

Es gehort zu den offenen Fragen nicht nur einer Missionstheologie, sondern von
Theologie allgemein, wie eine interkulturelle Hermeneutik auszusehen hat, wel-
che die in einem bestimmten Kontext erfolgte Aneignung und entwickelte Inter--
pretation des Evangeliums ernst nimmt und zugleich an der Universalitidt der
einen Glaubenswahrheit und der einen Kirche festhilt.14 Je mehr Kirche wirklich
Weltkirche wird, desto vielfdltiger wird auch das Christentum, und um so
drédngender die Antwort auf diese Frage.
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