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JIhr seid das Salz der Erde. Wenn das Salz seinen Ge-
schmack verliert, womit kann man es wieder salzig machen?*
(Mt 5,13)

Die jiingsten Versuche des Vatikans, den freien theologischen Diskurs auf dem
Weg strafrechtlicher Sanktionen endgiiltig zu unterbinden, erinnern einen an
Dostojewskis GrofRinquisitor, der Jesus zum Schweigen bringen muf3, weil es ihm
selbst an Glauben gebricht. Diese Politik, Theologen lieber das Reden zu verbie-
ten, anstatt sich mit ihnen auf einen Dialog einzulassen, ist weit entfernt von
jener Zuversicht und Vision, die Johannes XXIII. bewogen haben, das Zweite Va-
tikanische Konzil einzuberufen, um die Kirche zur Erneuerung aufzufordern -
zum Engagement und zum Dialog. Obwohl das Konzil sich mit der Theologie als
solcher eher beildufig befafstel, hat es diese, was ihre Funktion und ihr Selbst-
verstdndnis angeht, dennoch tiefgreifend verdndert. Sie wuchs heraus aus ihrer
Rolle, als neoaristotelische Magd kirchlichen Interessen zu dienen, und entfaltete
sich zu kritischer und intellektueller Forschung und Lehre. Dieser Wechsel war
nicht blof theoretischer Natur, sondern hatte seine praktischen Konsequenzen:
Theologie zu betreiben hérte auf, alleiniges Vorrecht des Klerus, der geweihten
Amtstréger, zu sein, und wurde als Aufgabe des ganzen G*ttesvolkes? begriffen.
Da ich diesen Beitrag als feministische Theologin standpunktbezogen schreibe
und Feministische Theologie bei kritisch reflektierter Erfahrung ansetzt, méchte
ich diesen Wechsel anhand meiner eigenen Erfahrungen nachzeichnen. Als Jo-
hannes XXIII. am 25. Januar 1959 ein Konzil ankiindigte, beendete ich gerade
mein erstes Studiensemester. Damals studierten in der Bundesrepublik Deutsch-
land jene, die kein Priesteramt anstrebten, sogenannte Laientheologen, das Fach
Theologie zusammen mit anderen Fachern, um an &ffentlichen Schulen unterrich-
ten zu konnen, und ich selbst hatte mich fiir die Facher Theologie, Literatur und
Geschichte eingeschrieben. Gleichzeitig hatte ich im dizesanen Jugendbiiro eine
Teilzeitarbeit angenommen. Dabei ging es um Weiterbildungskurse fiir Priester,
die das Studium der Laien als sogenannte ,Schmalspurtheologie” ein wenig ab-
qualifizierten. Daher entschlof ich mich - als erste Frau an meiner Universitat3 -
zum theologischen Vollstudium, wie es von Priesteramtskandidaten verlangt
wurde.

Noch wihrend ich mich mit diesem Gedanken trug, ,munkelte“ man, Karl Rahner
werde von Rom aus Schweigen verordnet. Darauf reagierte ich mit einem feierli-




chen Versprechen: Sollte man Rahner wirklich ein Redeverbot auferlegen, wiirde
ich das Theologiestudium aufgeben, da ich fest davon iiberzeugt war, daf’ intel-
lektuelle Redlichkeit und Redefreiheit fiir jede Theologie, die ihren Namen zu
Recht trigt, eine conditio sine qua non seien. Sollte sich das Geriicht jedoch nicht
bewahrheiten, wiirde ich mich zum Vollstudium entschlieften. Wie bekannt,
wurde Rahner keiner kirchlichen Zwangsmaftnahme unterworfen, und Papst
Johannes XXIII. kiindigte das Zweite Vatikanische Konzil an. Der Aufforderung
des Papstes folgend, suchte das Konzil die ,Tiiren und Fenster der Kirche auf-
zustoRen, um den frischen Wind neuer theologischer Ansétze hereinzulassen und
einem neuen theologischen Selbstverstindnis freie Bahn zu verschaffen. Die
Kirche insgesamt wurde auf die Bediirfnisse ,der Welt” und der Zukunft ausge-
richtet und sollte sich weniger der Verteidigung ihrer monarchisch-patriarchali-
schen und repressiven Strukturen widmen. Theologie zu studieren wurde span-
nend und herausfordernd. Karl Rahner stellte sich schlieflich als einer der
groRen ,Kirchenviter” des 20. Jahrhunderts heraus.

Insofern das Zweite Vatikanische Konzil die kollegiale Dimension der Kirche und
die Geschwisterlichkeit aller Christen herausarbeitete, suchte es das vom 19.
Jahrhundert iiberkommene Kirchenmodell neu zu strukturieren. Im Einklang mit
der Schrift unterstrich das Konzil das gemeinsame Priestertum aller Glaubigen*
und erkldrte in der Kirchenkonstitution Lumen gentium (32) mit Bezug auf Gal
3,28:

,Die heilige Kirche ist kraft gottlicher Einrichtung in wunderbarer Mannigfaltig-
keit geordnet und geleitet ... Es ist also in Christus und in der Kirche keine
Ungleichheit aufgrund von Rasse und Volkszugehorigkeit, sozialer Stellung oder
Geschlecht ... Wenn auch einige nach
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der Geheimnisse und Hirten fiir die
anderen bestellt sind, so waltet doch
unter allen eine wahre Gleichheit in
der allen Gliubigen gemeinsamen
Wiirde und Tatigkeit zum Aufbau des
Leibes Christi. Der Unterschied, den
der Herr zwischen den geweihten
Amtstrigern und dem iibrigen Gottes-
volk gesetzt hat, schlieft eine enge
Verbundenheit ein, da ja die Hirten
und die anderen Glaubigen in enger
Beziehung miteinander verbunden
sind ... denn gerade die Vielfalt der
Gnadengaben, Dienstleistungen und
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Titigkeiten vereint die Kinder Gottes, weil ,dies alles der eine und gleiche Geist
wirkt' (1Kor 12,11).4

Diese Vision von Kirche war das Ergebnis argumentativer Auseinandersetzung.
Um es mit den Worten von Avery Dulles zu sagen, Lumen gentium wurde ,auf dem




i,
Ausgewdhlte
Fragen

Ambos heftiger Kontroversen zu seiner endgiiltigen Form geschmiedet“S. Das
Konzil verzichtete in seinen Lehraussagen ganz auf Anathemata und kam chne
Verurteilungen aus. Es richtete die Sendung der Kirche auf die Bediirfnisse der
Welt aus und stellte mit Nachdruck fest, da® sie das pilgernde G*ttesvolk sei, das
aus siindigen Menschen (sic) bestehe, ,das stindig der Liuterung und Erneue-
rung bedarf. Zugleich hofft es vertrauensvoll auf Gottes Hilfe, da er ihre Schritte
lenkt ..., denn die Kirche ist eine menschliche Institution, lebt in der Zeit und ist
den Wechselfédllen der Geschichte, die auf sie einwirken, unterworfen. Doch da
sie vom Geist Gottes getragen wird, drangt sie voller Optimismus vorwirts auf ein
Ziel jenseits aller Geschichte hin. In all ihren Gebeten und Arbeiten ist sie von der
wunderbaren Vision der Vollendung des Reiches Gottes in einem neuen Himmel
und einer neuen Erde getragen, in dem ,Gott herrscht {iber alles und in allem'
(1Kor 15,28).47

Anstatt in der Darstellung dessen, was Kirche ist, bei der Hierarchie und den
kirchlichen Amts- bzw. Leitungsstrukturen anzusetzen, beschrieb das Konzil ihr
Wesen grundlegend vom Volk G*ttes her; es erklirte, daf® andere christliche
Kirchen mit anderen institutionellen Strukturen ebenfalls ,kirchliche* Gemein-
schaften seien, und umschrieb die Funktion des kirchlichen Amtes als Dienst und
nicht als Herrschaft und autoritire Leitung. Auferdem bestimmte es den kirchli-
chen Fithrungsstil neu, indem es den Ausdruck ,kirchliches Dienstamt® und
nicht den der Hierarchie gebrauchte. Wihrend das Trienter Konzil noch von einer
Jheiligen Rangordnung® in der katholischen Kirche sprach, die ,aus Bischofen,
Priestern und Dienern besteht”, erkldrte das Zweite Vatikanische Konzil, das
Jkirchliche Dienstamt” werde ,.in verschiedenen Ordnungen ausgeiibt*“s.

Doch das Konzil lief’ sich nicht auf eine tiefergehende historische und strukturel-
le Analyse und Kritik kirchlicher Institutionen ein. Das Fehlen einer solchen
kritischen Strukturanalyse sollte sich als eine der schweren Erblasten und uner-
ledigten Aufgaben des Konzils duféerst nachteilig auf die Zeit danach auswirken.
So bemerkten 0’Wedel und andere protestantische Interpreten der Konzilsdoku-
mente schon von Anfang an: ,Ein Protestant vermifst hier eine stirkere Betonung
des Anteils der Laien an der gegenwdrtigen Kirchenleitung. Auf diesem Gebiet
wird die katholische Kirche wohl nach und nach noch einige Verdnderungen vor-
nehmen miissen.“?

Die heftigen Gegenreaktionen unserer Tage beziehen ihren Antrieb gerade aus
der Weigerung des Vatikans, solche Anderungen mutig auf den Weg zu bringen.
Katholische Ortskirchen haben weltweit die Vision des Zweiten Vatikanischen
Konzils in kirchliche Praxis umzusetzen versucht. In vielen Teilen der Welt ist die
romisch-katholische Kirche in den letzten dreifbig Jahren zu einer Kraft fiir
soziale Gerechtigkeit, Basisdemokratie und globalen Frieden geworden. Sie hat
sich wegbewegt von der Form eines eurozentrischen, romisch-imperialen Katholi-
zismus und hin zu einer pluriformen Ausprigung, zu einem Weltkatholizismus,
der die Begabungen und Talente aller Mitglieder zu nutzen sucht.

Doch diese Entwicklungen sind vom Vatikan nicht begriifst, geschweige denn
unterstiitzt worden. Eher wurden und werden sie mit Furcht und Besorgnis



verfolgt und als ein Prozeft wahrgenommen, der ,aufser Kontrolle geraten* ist. So
sind in den letzten zehn Jahren etwa fithrende Theologen, Bischéfe und Ordens-
frauen zum Schweigen verurteilt worden und haben ihre kirchliche Stellung
verloren, weil sie im Geist des Konzils gehandelt haben. Der verstorbene Penny
Lernoux hat diese Auseinandersetzung um das Selbstverstindnis der Kirche
treffend zusammengefafit: , Auf dem Spiel stehen zwei unterschiedliche Sichtwei-
sen von Glauben: die Kirche Césars, machtvoll und reich, und die Kirche Christi,
liebend, arm und voll tiefer Spiritualitét.“10

Das Konzil stoppte dieses System, Menschen mundtot zu machen und zu verurtei-
len, und man glaubte damals, diese Zeiten seien ein fiir allemal vorbei. Die geistige
Freiheit, die das Konzil versprach, ist in der Pastoralkonstitution Gaudium et spes
(Die Kirche in der Welt von heute) zusammengefafst. Nachdem der Text den
Wunsch ausspricht, daf’ ,einer groften Zahl von Laien eine hinreichende Bildung
in der Theologie vermittelt werde und recht viele von ihnen die Theologie auch
zum Hauptstudium machen®, stellt er nachdriicklich fest: ,Zur Ausfithrung dieser
Aufgabe mufd aber den Gliubigen, Klerikern wie Laien, die entsprechende Frei-
heit des Forschens, des Denkens sowie demiitiger und entschiedener Meinungs-
duferung zuerkannt werden in allen Bereichen ihrer Zustindigkeit.“11

In diesem verheifsungsvollen Geist des Freimuts, des Fragens und Forschens, den
das Konzil anerkannte und guthief’, sollten, so wenigstens dachten wir damals,
alle totalitiren Mafinahmen, Redeverbote und jede Art inquisitorischer Unter-
driickung oder Bestrafung Andersdenkender der Vergangenheit angehdren. Doch
1984, knapp zwanzig Jahre spiter, als ich die Entscheidung zu féllen hatte, von
einer romisch-katholischen Universitdt an eine Protestant Divinity School zu
wechseln, um dort meine Lehrtétigkeit fortzusetzen, ermutigte mich ein katholi-
scher Kollege zu diesem Schritt; er meinte, daf? eine ,gute”, d.h. eine intellektuell
glaubwiirdige und verantwortungsbewufte Theologie in absehbarer Zukunft nur
noch an nichtkatholischen Einrichtungen betrieben werden konnte. Leider hat
Rom diese Vorhersage in den letzten zehn Jahren immer wieder bestitigt.

Die Kriterien des Vatikans fiir einen ,religiosen Gehorsam des Willens und
Verstandes” verengen sich zunehmend auf die Frauenordination und die Legiti-
mation eines ausschliefflich Mannern vorbehaltenen Amtes als ihren Kern. Ob-
wohl man in den Konzilsdokumenten auf Schritt und Tritt einer ,minnlichen®
Sprache begegnet, haben Frauen die Vision des Konzils sehr ernst genommen und
die Texte geschlechtsbezogen ausgelegt und auf sich angewandt. Konsequent
haben wir daran festgehalten, daft wir als Subjekte mit gleichen Rechten und
gleicher Wiirde, menschlich und kirchlich, anerkannt werden miissen, und daf®
wir nicht immer nur Objekte mannlicher Theologie und klerikaler Leitungsgewalt
bleiben. Doch unser Ruf nach einer Abkehr von kirchlich-patriarchalischen Denk-
mustern stofdt auf immer striktere Ablehnung.

Wahrend wir die strukturelle und personliche Siinde des patriarchalischen Sexis-
mus anprangerten und unsere kirchlichen Charismen und Rechte einforderten,
beriefen sich die Vertreter einer Restauration des vorkonziliaren Kirchenmodells
auf die Mannlichkeit Jesu, auf sogenannte Wesensunterschiede der Geschlechter
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und auf Schrifttexte, in denen von einer Unterordnung der Frau die Rede ist, um
kirchliche Praktiken und Strukturen zu legitimieren, die Frauen und mit Frauen
lilerte Manner von sakramentalen, doktrinalen und leitenden Vollmachten aus-
schlieffen. Denn die klerikale patriarchalische Hierarchie sieht Frauen fiir Fiih-
rungspositionen nicht vor, sondern etabliert sich selbst kraft des Pflichtzélibats
als , frauenfreie” Zone.

Heute scheinen wir uns im Kreis gedreht zu haben und dort angekommen zu sein,
wo wir einmal angefangen haben. Unter Androhung schwerer kirchenrechtlicher
Sanktionen und ,gerechter Strafe” sucht das jiingste Motu proprio ,,Ad tuendam
fidem* vom 30. Juni 1998 die letzten Uberbleibsel der ,Freiheit des Forschens,
des Denkens sowie demiitiger und entschiedener Meinungsdufserung” (Gaudium
et spes, 62) zu eliminieren, die in der katholischen Kirche noch vorhanden sind.
Als Beispiele fiir solche mit Lehrautoritdt vorgelegte, unbezweifelbare Wahrhei-
ten [die ,mit der gottlichen Offenbarung notwendigerweise verkniipft” sind, Anm.
des Ubersetzers] nennt der LehrmiRige Kommentar der Glaubenskongregation
die Unerlaubtheit der Euthanasie, die Unrechtmafigkeit von Prostitution und
speziell den Ausschluf der Frauen von der Priesterweihe. Das Ziel dieses jiing-
sten Apostolischen Briefes des Papstes ist eindeutig: Er soll den Anspruch von
Frauen auf volle Mitgliedschaft in der Kirche ein fiir alle Mal abwehren. So ist
auch seine Sprache eher romisch-imperial als evangelisch-konziliar. Seine einsei-
tig legalistischen Maftnahmen erinnern an die Furcht des Grofdinquisitors bei
Dostojewski:

»Zum Schutz des Glaubens der katholischen Kirche gegeniiber den Irrtiimern, die
bei einigen Gldubigen auftreten, inshesondere bei denen, die sich mit den Diszipli-
nen der Theologie beschiftigen, schien es Uns, deren Hauptaufgabe es ist, die
Briider im Glauben zu stirken (vgl. Lk 22,32), unbedingt notwendig, in die
geltenden Texte des Codex Iuris Canonici [CIC] und des Codex Canonum Ec-
clesiarum Orientalium [CCEQ] Normen einzufiigen, durch die ausdriicklich die
Pflicht auferlegt wird, die vom Lehramt der Kirche in endgiiltiger Weise vorgeleg-
ten Wahrheiten zu beachten. Dabei finden auch die diesbeziiglichen kanonischen
Sanktionen Erwdhnung.“12

Wer seine Zustimmung verweigert, soll verwarnt und dann als Héretiker oder
Apostat mit Exkommunikation oder einer anderen angemessenen und gerechten
Strafe belegt werden. Hier ist wieder jene Sprache am Werk, die das Konzil
abgelehnt hat, eine Sprache, die mit Strafen operiert und den Kirchenausschlufs
androht. Doch in einer Zeit des Denk- und Redeverbots und strafrechtlicher
Erzwingungsmafnahmen miissen die Gliubigen mehr denn je befihigt werden,
die ideologische Struktur solch kirchlicher Redeweise zu durchschauen und sich
selbst ein kritisches Urteil zu bilden. Die Theologie muf’ lernen, sich als Ideolo-
giekritik zu begreifen, wenn der Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils nicht
fiir immer erlschen soll.

Als Ideologiekritik ist es eine ihrer ersten Aufgaben, repressive Machtverhlt-
nisse ihres mystischen Nimbus zu entkleiden und rational zu durchleuchten. Die
Versuche des kirchlichen Lehramtes, die Uhr auf das Erste Vatikanische Konzil



zuriickzudrehen, sind am besten als ideologische Auseinandersetzung zu verste-
hen, in der es um die Frage geht, was eigentlich und letztlich Katholizitit sei: Ist
sie Unterwerfung des Willens und Verstandes unter die kirchliche Autoritit oder
Gewissens- und Redefreiheit im Dienst an den Glaubigen? In Ubereinstimmung
mit der feministischen Theoretikerin Michéle Barrett verstehe ich unter Ideologie
einen Vorgang der Mystifikation bzw. der irrefiithrenden Darstellung. Ideologie ist
eher (durch Macht systematisch) verzerrte Kommunikation als falsches Bewufit-
sein.

~Der Ausdruck Ideologie meint in seinem wieder zu entdeckenden Kern genau
genommen: diskursive Verfahren und Symbol- bzw. Zeichensysteme, die mit den
unterschiedlichsten Methoden die Méglichkeit bieten, (Interessen) zu verschlei-
ern, zu legitimieren, als naturgegeben oder allgemein giiltig hinzustellen, die aber
allesamt als Mystifikation bezeichnet werden kénnen.“13

Eine Grundannahme kritischer Theorie ist, daf jede Form sozialer Ordnung
immer auch einige Herrschaftsformen mit sich bringt, und dafs kritische emanzi-
patorische Interessen den ,Sprit“ liefern fiir die Anstrengungen, diese Herr-
schafts- und Unterordnungsverhdltnisse zu dndern. Solche Machtstrukturen er-
zeugen Formen verzerrter Kommunikation, die dazu fithren, daf® die Akteure
hinsichtlich ihrer eigenen Interessen, Bediirfnisse und ihrer Wahrnehmung der
sozialen und religiosen Wirklichkeit einer Selbsttduschung zum Opfer fallen.14
Aus theologischer Sicht sind sie als strukturelle Siinde einzustufen.

»Der Ideologiebegriff ist in eine Sprachtheorie einzuordnen, die Nachdruck auf die
Methoden legt, wie Bedeutung [symbolischer Formen] von Machtinteressen in-
nerlich geformt und in deren Dienst gestellt wird ... Ideologie zu erforschen heifst
nicht, eine bestimmte Art von Diskurs zu analysieren, sondern ... die Art und
Weise zu untersuchen, wie solche bedeutungsvollen Ausdruckssysteme dazu
dienen, Herrschaftsverhiltnisse am Leben zu erhalten. “15

John B. Thompson hat auf drei wichtige Methoden bzw. Strategien hingewiesen,
die alle an der Art und Weise, wie Ideologie wirkt, beteiligt sind. Es sind dies:
Legitimation, Verschleierung und Verdinglichung. Alle drei Methoden sind in den
Strafandrohungen des Vatikans und in seinen repressiven Reaktionen auf den
freimiitigen theologischen Diskurs deutlich wiederzuerkennen.

Die erste Strategie beruft sich auf Legitimit4t, wobei die Tradition als Begriin-
dung herangezogen wird, wihrend die zweite Herrschaftsverhéltnisse mit Metho-
den verschleiert, die oft schon von ihrer Struktur her rationalem Denken den
Zugang versperren. Nach Jiirgen Habermas dient Ideologie auf diese Weise dazu,
~zu verhindern, daf® die Grundlagen der Gesellschaft [bzw., so wiirde ich hinzu-
fiigen, der Kirche] zum Gegenstand des Denkens und der Reflexion gemacht wer-
den“16, Der dritte Wirkungsmechanismus von Ideologie ist die Verdinglichung,
womit ein voriibergehender, durch Kultur, Geschichte und Gesellschaft geschaf-
fener Zustand so dargestellt wird, als wére er immer schon dagewesen, naturge-
geben, iiberzeitlich oder direkt von G*tt geoffenbart. Diese ideologische Strategie
tritt in den sehr fragwiirdigen theologischen Argnmenten des Vatikans von einem
besonderen Wesen der Frau sowie in dessen Berufung auf den Willen Jesu
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deutlich in Erscheinung. Ideologie ist aufierdem auch mitverantwortlich fiir das
verbogene Selbstverstdndnis unterdriickter Volker, die den Glauben an die
Legitimitdt ihrer eigenen Unterordnung und ihres minderwertigen Status als
naturgegeben tief verinnerlicht haben.

Theologie als Ideologiekritik kommt nicht von aufsen, sondern von innerhalb der
Kirche. Als immanente Kritik verweist sie auf die Diskrepanz zwischen den
christlichen Grundwerten der Freiheit, des Wohls und der Gleichheit aller Men-
schen, die von der Kirche des Zweiten Vatikanischen Konzils verkiindet worden
sind, und den objektiven Herrschaftsbeziehungen, die in den kirchlichen Institu-
tionen konkret greifbare Formen angenommen haben. Beide Modellvorstellungen
von Kirche, die der Unterwerfung und Unterordnung, typisch fiir den rémischen
Imperialismus, und die des pilgernden G*ttesvolkes, finden sich in der Schrift und
sind in die Tradition eingebettet. In diesem Konflikt um die Zukunft der Kirche,
die entweder als Nachfolgegemeinschaft von Gleichgestellten!” oder als Verkor-
perung des Grofinquisitors gesehen wird, hat die Theologie als Ideologiekritik
eine bedeutsame Aufgabe zu erfiillen.

1 Zum Beispiel findet man im Index von: W.M. Abbott/J. Gallagher (Hg.), The Documents of
Vatican II. With Notes and Comments by Catholic, Protestant, und Orthodox Authorities,
Chicago 1966, nur wenige Vermerke unter dem Stichwort ,theology" oder ,sacral sciences®.
Die meisten davon beziehen sich auf die Erziehung und Ausbildung der Priester.

2 Mit dieser Schreibweise méchte ich andeuten, wie alles menschliche Reden von G*tt nur
gebrochen, doppelsinnig und unscharf bzw. unbestimmt sein kann.

3 Ich méchte mit der Schreibweise wo/man einen Anstoft geben, einmal iiber die theoretische
Zweideutigkeit des Ausdrucks nachzudenken. Aufterdem verwende ich die Schreibweise wo/
men, um Ménner miteinzuschliefien, und wenn ich ,,sie” schreibe, ist ,,er* mitgemeint. So wie in
einem androzentrischen Sprachsystem Frauen sich jedesmal fragen miissen, ob sie mitgemeint
sind oder nicht, lade ich Médnner zu einem Lernprozef ein: Sie sollen, wenn ich diese Schreib-
weise anwende, auch erst einmal iiberlegen miissen, ob sie mitgemeint sind oder nicht.

4Vel. E. Schiissler Fiorenza, Priester fiir Gott, Miinster 1972.

5 Vgl. Abbot/Gallagher, aa0. 58-59.

6 A. Dulles, ,,The Church®, in: Abbott/Gallagher, aa0. 11.

7Ebd.

8 Lumen gentium, 28: ,So wird das aus gottlicher Einsetzung kommende kirchliche Dienstamt
in verschiedenen Ordnungen ausgeiibt von jenen, die schon seit alters Bischdfe, Priester und
Diakone heifden.“ Vgl. auch H. Kiing, Die Kirche, Frelburg1 Br. 1967.

9 Abbott/Gallagher, aa0. 524.

10 P, Lernoux, The People of God. Struggle for World Catholicism, New York 1990, 1; vgl. vor
allem 183-364, wo vom ,grofen Geld“ die Rede ist, das die vatikanischen Disziplinar-
mafnahmen und die Internationale Katholische Rechte mit , Treibstoff* versorgt.

11Vgl. Gaudium et spes, zweiter Hauptteil, zweites Kapitel; wortliches Zitat Nr. 62.

12Vg]. das Apostolische Schreiben als Motu proprio Johannes’ Pauls IT. Ad tuendam fidem, in:
Osservatore Romano deutsch, 17. Juli 1998. Vgl. auch: Herder-Korrespondenz 52 (1998)

426-428. Vgl. N. Klein, Wie heute verbindlich lehren? Zum Motu proprio ,,Ad tuendam fidem®,
in: Orientierung 62 (15. September 1998) 186-188. Eine Analyse der kirchenrechtlichen



Entwicklung der letzten zehn Jahre, der Rechtslage wie der Rechtswirklichkeit und des
Umgangs mit beiden, bietet W. Béckenférde, Zur gegenwdértigen Lage in der romisch-katho-
lischen Kirche. Kirchenrechtliche Anmerkungen, in: Orientierung 62 (15. November 1998)
228-234.

13 M. Barrett, The Politics of Truth. From Marx to Foucault, Stanfort 1991, 167.

14R A. Morrow, Critical Theory and Methodology, Thousand Oaks 1994, 130-149.

15 J.B. Thompson, Studies in the Theory of Ideology, Cambridge 1984, 254; vgl. auch ders.,
Ideology and Modern Culture. Critical Social Theory in the Era of Mass Communication,
Cambridge 1990, 6f. und 56-67. Hier erldutert der Autor (59), was er unter , Bedeutung” und
,symbolischen Formen“ versteht: ,Die Bedeutung, mit der wir uns hier befassen, ist die
Bedeutung symbolischer Formen, die in einen sozialen Kontext eingebettet und in der sozialen
Welt in Umlauf sind. Unter ,symbolischen Formen' verstehe ich ein breites Spektrum von
Handlungen und AuRerungen, von Bildern und Texten, die von Personen hervorgebracht und
von ihnen und anderen wiedererkannt werden. Sprachliche Auferungen und Ausdrucksfor-
men, ob als gesprochenes oder geschriebenes Wort, sind in dieser Hinsicht entscheidend, doch
kénnen symbolische Formen auch nichtsprachlicher oder quasi-sprachlicher Natur sein ...“
(Anm. des Ubersetzers).

16 J. Habermas, Ideology, in: T. Bottomore (Hg.), Modern Interpretations of Marx, Oxford
1981, 166.

17T E. Schiissler Fiorenza, Zu ihrem Gedéchtnis ... Eine feministisch-theologische Rekonstruk-
tion der christlichen Urspriinge, Mainz/Miinchen 21993; dies., Discipleship of Equals. A
Critical Femininist Ekklesia-logy of Liberation, New York 1993.

Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz

Die Frauenordination - ein Testfall
fiir Konziliaritat

Angela Berlis

Diese Ausgabe von CONCILIUM befaft sich mit offenen Fragen der Theologie
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Der Arbeitstitel fiir diesen Artikel
lautete: ,Frauen und Okumene, illustriert am Beispiel Franenordination“. Worin
besteht aber nun die unbeantwortete Frage? Liegt sie darin, daf einerseits immer
mehr Kirchen Frauen ordinieren, und zwar nicht nur reformatorische, sondern
auch solche, die sich ausdriicklich als Kirchen katholischer Tradition verstehen,
wéhrend andererseits offizielle romisch-katholische Verlautbarungen der jiing-
sten Zeit diesen Weg immer ofter fiir unbegehbar erkléren? Besteht sie darin, dafs
die dkumenische Diskussion {iber dieses Thema in Zukunft zunehmend aus der
Balance geraten wird? Wihrend rémisch-katholische Theologen durch die
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