Die Fulle der Geistesgaben und ihre
christliche Identitat

Jirgen Moltmann

Wir wollen in diesem Artikel die christliche Identit4t der Vielfalt der Geistesga-
ben und die geistliche Vielfalt der christlichen Identitét behandeln. Hier liegt eine
ganze Reihe ungeloster Fragen verborgen, die sowohl die Kirchenleitung wie die
Christenheit in der Welt betreffen.

l.

Die Christenheit ist in einem iiberschwenglichen Friihling von erfahrenen Gei-
stesgaben entstanden. Was den Aposteln zu Pfingsten geschah und danach den
christlichen Gemeinden, wo immer sie entstanden, konnte nicht anders als die
Erfiillung der Joel-Verheiftung von der endzeitlichen , Ausgiefsung des Gottesgei-
stes auf alles Fleisch“ gedeutet werden (Joel 3,1-5; Apg 2).1 ,Sthne und Téch-
ter”, ,Knechte und Magde“ und die JAltesten“ sind die ersten, die die Ankunft
des Geistes erfahren. Sie ,weissagen und haben ,Visionen und Trdume“. Die
Flut des Geistes aber will auf ,alles Fleisch®, d.h. alles Lebendige, kommen. Im
Anbruch dieser universalen Geistausgieffung entsteht bei den Betroffenen eine
neue Gleichheit der Geschlechter (Séhne und Téchter), eine neue Gleichheit der
Generationen (Alte und Junge) und eine neue soziale Gleichheit (Knechte und
Mégde). Diese geisterfiillte Gemeinschaft bezeugt ,allem Fleisch“ Rettung in der
endzeitlichen Gefahr: ,,... die Sonne wird sich in Finsternis verwandeln und der
Mond in Blut“. Die Gemeinde, die Christus als den Herrn bekennt und dem Gott
glaubt, der ihn von den Toten auferweckt hat, ist der Ort fiir die Manifestation
dieser iiberschwenglichen Fiille der Geisteskrifte, wie Paulus stets betont.2 Im
Christusbekenntnis liegt die Identitdt in der Vielfalt der Charismen, denn die
Gegenwart des Auferstandenen erweckt die ,Kréfte der zukiinftigen Welt”, wie
der Hebréerbrief die Gaben des Geistes nennt (6,5). Im Auferstehungsgedanken
liegt aber auch der unerschépfliche Ursprung der Geistesgaben. Es gibt jene
christliche Identitit nur in der Vielfalt des Geistes, wie es diese Vielfalt des
Geistes nur in der christlichen Identit4t gibt. Paulus betont in seiner charisma-
tisch so reichen Situation die Einheit: ,Es sind mancherlei Gaben, aber es ist ein
Geist. Es sind mancherlei Berufungen, aber es ist ein Herr. Es sind mancherlei
Krifte, aber es ist ein Gott, der wirkt alles in allem" (1Kor 12,4-6). Es handelt
sich ersichtlich nicht um eine monarchische Einheit, sondern eine trinitarische
Einheit von Geist - Christus - Gott, die Gaben - Berufungen - Krifte umfaft.
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Darum fiigt Paulus als weitere Bestimmung der Einheit die Auferbauung der Ge-
meinde hinzu: ,In einem jeglichen erweisen sich die Gaben des Geistes zum ge-
meinsamen Nutzen* (12,7). Er verwendet das Bild der vielen Glieder des einen
Leibes und des einen Leibes der vielen Glieder, um zu sagen, daf’ alle mit ihren so
verschiedenen Geistesgaben aufeinander angewiesen sind, da sie in ihrer Viel-
falt durch die Liebe zusammengehalten werden, miteinander leiden und sich
miteinander freuen und endlich die schwichsten Glieder den hochsten Respekt
verdienen, weil es sich um den Leib des gekreuzigten Herrn handelt. Die Einheit
des charismatischen Leibes Christi liegt also nicht in einem Glied, sondern in der
Gemeinschaft der verschiedenen Glieder.? Nicht einmal die Apostel stehen an der
Spitze, sondern der , eine Geist“, durch den alle ,,zu einem Leib getauft” und gleich
und frei sind (1Kor 12,13; Gal 3,28). Die Gemeinschaft dieser Vielfalt der Geist-
begabten zeigt sich auch in ihren gottesdienstlichen Versammlungen: ,Wenn ihr
zusammenkommt, so hat jeder einen Psalm, eine Lehre, eine Offenbarung, eine
Zungenrede, eine Auslegung. Alles soll zur Erbauung (scil. der Gemeinde) ge-
schehen® (1Kor 14,26). Von einer hierarchischen Ordnung, die Priester und
Laien unterscheidet, ist hier keine Rede, denn , Gott ist nicht ein Gott der Un-
ordnung, sondern des Friedens“ (14,33), und dieser Friede wird durch die Liebe
gewonnen und bewahrt. ,Mission und Ausbreitung des Christentums“ (A. v.
Harnack) geschahen in den ersten Jahrhunderten durch geisterfiillte Christen,
Frauen und Méanner, Sklaven und Freie, Arme und Reiche und die Bildung von
Gemeinden, in denen jede und jeder mit der Individualitit seiner und ihrer
besonderen Krifte angenommen und gebraucht wurde. Jede Erweckungs-, Re-
form- oder Reformationshewegung in der Geschichte der christlichen Kirche hat
etwas von diesem charismatischen Frithling der frithen Christenheit erfahren und
in Kirche und Gesellschaft gebracht: Christusbekenntnis und Glaube an den
totenerweckenden Gott, Gemeinschaft in der bunten Vielfalt der Geisteskréfte,
gemeinsame Verkiindigung in vielen Formen, besonders durch Frauen, Heilungs-
erfahrungen, Zungenreden, Freiheitswillen .4

Vorhandene Kirchen, die diese Freiheit und Vielfalt der Geistesgaben nicht
zulassen, ,ddmpfen” und ,betriiben” den Heiligen Geist und behindern seine
Berufungen. Sie erstarren in ihren vorhandenen Ordnungen und verarmen.

Il

Wir wollen nun die christliche Identitdt genauer untersuchen, die eine solche Viel-
falt von Geisteskraften nicht nur zulafit, sondern selbst freisetzt und bewirkt.

Die Identitédt, die Menschen und Gemeinschaften in Christus durch Glauben fin-
den, ist offensichtlich keine geschlossene, aggressive Identitdt, wie sie in Freund-
Feind-Verhiltnissen entsteht, sondern eine offene, einladende, annehmende und
rettende Identitdt. In ihr kommen Menschen nicht nur zu sich selbst, sondern
gehen auch aus sich heraus, werden nicht nur versammelt, sondern auch gesen-
det. Es ist eine Identitit, die in der Bewegung von dem einen zu den vielen
entsteht. Es ist mithin keine statische Identitdt, von der man sagen kénnte:



~Semper idem“, sondern eine Prozefidentitdt, die im Prozefs der AusgiefSung des
Geistes ,auf alles Fleisch” entsteht. Jede persénliche Identitdt im Glauben an
Christus ,iiberschreitet” sich selbst in der Hoffnung auf das kommende Reich
Christi; jede Gruppenidentitdt in partikularen Gemeinden ,iiberschreitet” die
eigenen Grenzen im Blick auf ,alles Fleisch®. Die Geistesgaben sind nicht intro-
vertiert nur zum Aufbau der Gemeinde gegeben, sondern als die ,Krifte der
zukiinftigen Welt® (Hebr 6,5) auch zur Erneuerung der ganzen leidenden
Schépfung freigesetzt, damit ,,alles Fleisch” lebendig werde. Christliche Identitit
ist in dieser Hinsicht eine selbsttranszendierende Identitit.

Die christliche Identitit birgt darum in sich eine tiefe Nichtidentitdit: Im Glauben
an Christus empfangt der Glaubende eine neue Identitdt, die mit der Namensge-
bung in der Taufe symbolisiert wird: ,in Christus® ist er/sie ,eine neue Kreatur*
(2Kor 5,17), aus dem Geist wird sie/er ,von neuem geboren“ (Joh 3,3). An den
Glaubenden wird die Neuschopfung aller Dinge schon offenbar, die Christus an
seinem Tag vollenden wird. Darum aber ist ,,das Leben* der Glaubenden zugleich
noch ,,verborgen mit Christus in Gott“. Es wird erst ,offenbar werden“ in der
Parusie Christi in Herrlichkeit (Kol 3,3). Das kann man die eschatologische
Nichtidentitdt der Glaubenden in Christus nennen.> In dieser Hinsicht sind sie
nicht nur ,,der Welt“, sondern auch sich selbst noch ,verborgen®: homo abscondi-
tus in Christo. Sie sind sich selbst in Christus zum Geheimnis geworden, das auf
seine Offenbarung wartet, auf das
saufgedeckte Angesicht“. Diese Ver-
borgenheit der Glaubenden entzieht
sich jeder politischen, sozialen und je-
der kirchenamtlichen Identifizierung,
durch die sie sonst beherrschbar wer-
den konnten, wie alles beherrschbar
wird, was sich identifizieren und fest-
stellen 14f3t. Diese Verborgenheit rela-
tiviert und verfliissigt alle vorhande-
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Betrachten wir nun die iberschweng-
liche Vielfalt der Geistesgaben, dann
miissen wir nicht nur auf eine ,geord-
nete" Vielfalt achten, sondern auch
nach dem Ursprung des Geistes und
seiner Krafte fragen. Ist es der Geist

Evangelische Theologie” und verdffentlichte u.o.: Theologie
der Hoffnung (Miinchen '21985), Der gekreuzigte Gott
(Miinchen 51986), Kirche in der Kraft des Geistes (Miinchen
1975), Zukunft der Schépfung (Minchen 1977), Trinitdt und
Reich Gottes (Miinchen 21985), Gott in der Schopfung
(Miinchen 31987), Der Weg Jesu Christi (Miinchen 1989), Der
Geist des Lebens (Miinchen 1991), Das Kommen Gottes
(Giitersloh 1995). Anschrift: Universitdt Tiibingen,
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Gottes, der Geist Christioder Gott der Geist?©

Im Alten Testament ist nur von dem Geist Gottes die Rede, durch den ,der Herr®
wirkt, was er will. Nach den synoptischen Evangelien kommt der Geist Gottes
durch die Taunfe auf Jesus herab und ,ruht* auf ihm. Im Leben und Wirken des
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irdischen Jesus ist der Geist Gotfes das eigentliche Subjekt. Das ist das Wahr-
heitsmoment jeder Geistchristologie. Auch in Kreuz und Auferweckung handelt
Gott durch seinen Geist an Jesus: Durch den ewigen Geist gibt sich Jesus zum
Tod dahin (Hebr 9,14); durch den Geist erweckt Gott ihn von den Toten (Rom 8,
11); als der ,lebendigmachende Geist” ist Jesus jetzt gegenwértig (1Kor 15,45).
Nach dem Johannesevangelium aber sendet der Auferstandene den Heiligen Geist
(Joh 20,22). Er sendet ihn vom Vater (Joh 15,26), denn der Geist geht vom Vater
aus. Erst aufgrund der Auferweckung und Erhohung Jesu Christi gibt es in der
Christenheit die Moglichkeit, nicht nur vom Geist Gottes, sondern auch vom Geist
Christi zu reden und theologisch eine christologische Pneumatologie zu ent-
wickeln. Die in Goft und Christus oder Vater und Sohn differenzierte Einheit des
Ursprungs des Geistes und seiner Gaben bleibt jedoch bestehen. Es ist nicht gut,
mit Hilfe des westkirchlichen Filiogue im Glaubensbekenntnis den Geist auf die
dritte Stelle zu setzen und damit vom Geist Goftes nur noch in Gestalt des Geistes
Christi zu sprechen, wie es die Folge sagt: der Vater - durch den Sohn - im
Heiligen Geist.” Denn damit wird der Geist einseitig an Christus und an die
kirchliche Représentation Christi gebunden: der Geist als die subjektive Wirkung
des objektiven Wortes und Sakramentes Christi und nur durch das ,geistliche
Amt* der Gemeinde der ,Laien® vermittelt. Die Logik des Filioque hat zu einer
Verkirchlichung des Heiligen Geistes und seiner Krifte und Wirkungen gefiihrt.
Lassen wir es aus, dann gibt es zusidtzlich zur oben genannten Folge: ,Vater -
Sohn - Geist” auch die andere Moglichkeit , Vater - Geist - Sohn*, und wir wer-
den durch den Sohn zum Geist Gottes gefithrt, der in Schopfungsgemeinschaft
iiberall schon am Werke ist. Der in der Gemeinde Christi wirksame Geist Christi
ist dann sozusagen die erste Welle der ,auf alles Fleisch® sich ergieftenden
Energien des Geistes Gottes. Nicht zuletzt gewinnt dann auch Gott der Geist eine
relativ eigenstidndige Bedeutung fiir Gott den Vater und Gott den Sohn als der
.Geist der Wahrheit” und das ewige Licht. Erst eine solche trinitarisch aufgefa-
cherte Pneumatologie 14f5t uns den ganzen Reichtum der Geisteskrafte wahrneh-
men und bewahrt uns vor Verdrdngungen. Die Geisteskrifte sind nicht , iiber-
natiirlich® gegeniiber ,na- tiirlich" genannten Begabungen; sie sind nicht ,inner-
kirchlich“ gegeniiber ,der Welt"; sie sind nicht ,jenseitig“ gegeniiber dem Dies-
seits; sie sind nicht geistig, seelisch oder religios gegeniiber den Kraften des
Korpers etc. Es sind die universalen Krifte des schaffenden, des erlésenden und
des heiligenden Gottes. Als Krafte der Neuschdpfung aller Dinge sind sie als
LAnfang und Angeld“ der kommenden Herrlichkeit des dreieinigen Gottes zu
begreifen.

IV.

Damit kommen wir zuletzt zu der schwierigen Frage nach einem Kriterium zur
Unterscheidung der Geister oder Geisteskrifte. Relativ einfach, aber auch um so
fragwiirdiger ist das ekklesiologische Kriterium der vorhandenen Kirche. Papst
Johannes Paul II. hat einer Versammlung charismatischer Gruppen kiirzlich den



»Gehorsam gegeniiber den Bischofen“ auferlegt. Da diese dem Papst gehorsam
sind, welcher die vorhandene Kirchenlehre vertritt, ist der Anschluft an die
Tradition klar. Innovative Reformen des Lebens und der Lehre der Kirche sind so
kaum denkbar: Infallibilis et irreformabilis sind ihre dogmatischen Festlegun-
gen.® Etwas schwieriger ist das evangelische Kriterium der Schrift, nach dem
»Schriftgemafie” Lehren von solchen, die der Schrift widersprechen, unterschie-
den werden. Es setzt eine infallible Schriftautoritdt voraus, die im Zeitalter und
Kulturraum historisch-kritischer Forschung kaum zu halten ist. Sie wird der
Reformation nicht gerecht, die von der ,Sache der Schrift” - solus Christus - auf
die Schriftautoritit - sola scriptura - kam.® Im hermeneutischen Zirkel der
Selbstauslegung der Sache der Schrift durch die Schrift ergeben sich die Kriteri-
en. Am besten wirkt das christologische Kriterium des Namens Jesu und des
Zeichens des Kreuzes.10 Durch Anrufung des Namens Jesu und mit dem Kreuzes-
zeichen werden im Exorzismus die bosen Geister vertrieben. Was fiir den Exorzis-
mus negativ gilt, gilt fiir die Erkenntnis des Heiligen Geistes positiv. Was im
Angesicht des Gekreuzigten bestehen kann, ist von Gott; was ihm widerspricht,
ist es nicht. Was der Nachfolge Jesu praktisch dient, sind die Lebenskréfte des
Heiligen Geistes; was ihr widerspricht, sind die Machte des Bosen und des Todes.
Denn Nachfolge Jesu und Leben im Geist sind zwei Seiten desselben Weges. Aber
werden wir mit solchen Kriterien schon dem ewigen Ursprung der Krifte, Gaben
und Berufungen Gottes, des Heiligen Geistes, gerecht? Es ist besser, sich solchen
offenen Fragen zu stellen, als sie mit Gehorsam gegeniiber ,infalliblen* Instanzen
zu verdrdngen.
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