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Faszination des Bosen

Hermann Haring/David Tracy

Die Faszination des Bosen ist ein inter-
essantes, aber auch ein schwieriges
Thema. Wir wollten hier kein weiteres
Heft anbieten zu allgemeinen Fragen des
Bosen, zum Problem von Gewalt und De-
struktion, zu den grofsen globalen Pro-
blemen der Armut und der grausamen
Kriege, auch keines zum Problem der
Theodizee. Dariiber haben sich CONCI-
LIUM und andere theologische Zeit-
schriften immer wieder gedufdert, und
dies wird auch in Zukunft notwendig
sein. Wir wissen, dafd das Bése in unse-
rer Welt viele Griinde hat. Sie liegen in
der Geschichte unserer Kulturen und in
den gesellschaftlichen Verhéltnissen un-
serer Kontinente; sie liegen in den vielen
duferen Verhiltnissen und zugleich in
uns Menschen selbst. Das Bose setzt
sich deshalb immer wieder fort, weil sich
die verschiedenen Griinde immer neu
erginzen und potenzieren, weil sie sich
immer neu zu einem groften Wurzel-
werk, einem Rhizom, wie Guattari das
nennt, verschlingen; es ist ein Geflecht,
das keine Ordnung, keinen Anfang und
kein Ende kennt. Es reproduziert sich
chaotisch und ist gerade deshalb beina-
he unverletzlich. Viele Generationen der
christlichen Kultur stellten sich das
Bose der Welt dagegen wie ein wohlge-

ordnetes Reich vor. Zwar redete Jesus
vom Reich des Satans nur indirekt, doch
lag es nahe, der Herrschaft Gottes dieses
Gegenreich gegeniiberzustellen. So hat-
te in Kulturen hierarchischer Ordnung
das Bild des wohlgeordneten Anti-Herr-
schers seine Wirkung. Augustinus ent-
warf seine grofde Geschichtstheorie von
den Metaphern des ,Reichs Gottes” und
des ,Reichs Satans" her, und heute noch
sehen viele Christen den Teufel nach ge-
nauesten Plinen am Werk. Aber vermut-
lich ist die Wirklichkeit noch viel
schlimmer.

Schon Augustinus wies darauf hin, daf
sich da keine zwei Reiche dufderlich
gegeniiberstehen. Nein, sie sind ineinan-
der verwoben, und letztlich verlduft die
Front, wie Ignatius von Loyola uns am
Beginn der Neuzeit einprdgte, durch das
Herz eines jeden Menschen. Wir miissen
heute noch ein Stiick weitergehen: Den
grofsen Weltplan des Bosen mit berech-
neter Zerstorung und gezielter Vernich-
tung gibt es wohl nicht. Aber es gibt ein
wucherndes, wachsendes immer wieder
virulentes Geflecht von Erinnerungen
und Zielen, von alten Rechnungen und
neuem Groftenwahn, von tief in die Her-
zen reichenden Strebungen und von uto-
pischen Erwartungen. Das Bose hat kein
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Zentrum, sondern es ist iiberall. Es
schickt nicht seine Stofdtrupps vor, son-
dern breitet sich wie Stimmungen und
wuchernde Gewéchse aus. Uberall ist es
gegenwdrtig, und als Parasit menschli-
cher Krifte, des menschlichen Willens
und seines Verlangens trat es oft dort
am fiirchterlichsten auf, wo man auf sei-
ne Uberwindung hoffte: In den Religio-
nen ndmlich zeigte es sich oft destrukti-
ver als anderswo, und oft liegen die
Griinde seiner Macht nicht bei den weni-
gen, die zu aller Grausamkeit fahig sind,
sondern bei denen, die nicht beizeiten
dagegen einschreiten.

Die groBe Enttduschung

Es gab 1990 einen Augenblick, da hoff-
ten viele, die Abgriinde unseres Jahr-
hunderts konnten sich schliefen. Die
Grofdideologien waren iiberwunden; jetzt
miifdte es Energie und Ressourcen ge-
nug geben, um allen Kriegen und aller
Armut ein Ende zu bereiten. F. Fukuya-
mas Vision vom ,Ende der Geschichte
mutet uns jetzt schon wie eine naive
Utopie an. Seitdem nahm in den westli-
chen Lindern die Literatur iiber das
Bose wieder zu, und S.P. Huntingtons
Vision vom ,Kampf der Kulturen“ ist
zum neuen Blickfang weltpolitischer
Prognosen geworden. Die globalen Aus-
einandersetzungen an den Bruchlinien
der Kulturen und Religionen stehen uns
erst noch bevor. Wir konnen Hunting-
tons Thesen nicht folgen, aber wir fragen
uns, warum neue Szenarien der weltpoli-
tischen Schrecken soviel Aufmerksam-
keit finden. Warum so viel neues Nach-
denken iiber das Bise?

Die Antwort ist nicht einfach: Ein Grund
liegt in der Tatsache, daf viele von den
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neuen Unruheherden iiberrascht wur-
den. Der ehemaligen Sowjetunion war
kein friedlicher Weg in eine neue Ara
gegonnt; der schmutzige Krieg in
Tschetschenien steht nur stellvertretend
fiir die vielen anderen Unruheherde, die
zwischen den vielen Vélkern an den
Rédndern des ehemaligen Riesenreiches
brennen. Europa war nicht fihig - nur
zweieinhalb Flugstunden wvon Berlin,
London oder Paris entfernt -, einen der
schmutzigsten Biirgerkriege dieses
Jahrhunderts zu verhindern. Die Situati-
on in Afrika hat sich in keiner Weise
stabilisiert, und die Schreckensbilder
von Tausenden Fliichtlingen in den
Urwéldern wurde uns téglich auf die
Bildschirme geliefert. Die groften Aus-
einandersetzungen im asiatischen Raum
wurden nicht eingeddmmt, der soziale
Krieg der Besitzenden gegen die Ver-
armten in lateinamerikanischen Landern
wird ungehindert fortgesetzt. Inzwi-
schen hiillen organisierte Waldbrinde
ganze Linder in tédlichen Smog, und so-
eben endete die Weltklimakonferenz in
Japan, mehr oder weniger ohne Erfolg.
Was ist das fiir eine Welt, in der wir
leben?

Die Frage des Heftes

Doch war uns diese Frage zu allgemein.
Nicht nur CONCILIUM, auch andere
theologische Zeitschriften haben sich
immer wieder damit beschiftigt. So ha-
ben wir uns einige genauer umrissene
Fragen gestellt: Es ist ja nicht nur so,
dafl wir alle - Tdter wie Opfer - unter
dem Zugriff einer bosen Ubermacht lei-
den. Das Bose iiberwiltigt uns ja nicht
wie ein iibermenschlicher Dimon, wir
sind ihm nicht einfach ausgeliefert. Es



ist viel schlimmer: Wenn nicht alles
triigt, iibt das Bose anf uns Menschen
(sagen wir vorsichtiger: auf viele Men-
schen, Gemeinschaften und Kulturen)
eine ungeheure Faszination aus. Warum
ist das so? Wie wirkt sich diese Faszina-
tion aus? Und gibt es Wege, von ihr los-
zukommen? Allerdings ist das eine
gefdhrliche Frage, die zynisch verstan-
den werden kann. So hat sich schon bei
der Vorbereitung des Heftes ein Kollege
iiber die Themenstellung empért: Wie
soll ich, so seine Frage, den Opfern von
Grausamkeit und Gewalt deutlich ma-
chen, daf® das Bose eine faszinierende
Wirkung hat? Grenzt es nicht an Zynis-
mus, in Ruhe dariiber nachzudenken,
wenn dieses Bdse an anderen Orten der
Welt gleichzeitig seine Wirkung tut?
Oder anders gefragt: Kann vom Bosen
noch fasziniert sein, wer einmal verhun-
gernde Kinder wimmern hérte, oder wer
sah, wie sich die Opfer eines Terroran-
schlags in ihrem Schmerz kriimmten,
wer einmal mit den verarmten Strafen-
kindern in Sao Paulo zu tun hatte?

Deshalb gilt es genau zu beachten, wie

wir die Frage stellen:

e Nicht aus der Perspektive des Voy-
eurs, der sich vor Langeweile noch
am Elend der Anderen zymisch er-
gotzt,

* nicht mit der intellektuellen Neugier
distanzierter Analytiker, die auch
das Grauen der Welt noch erfor-
schen, um ihren Wissenshorizont zu
erweitern,

* auch nicht mit dem tadelnden Blick
der Moralisten, die wieder einmal
iiber die Welt von oben herab urteilen
und sich damit bestdtigen, wie viel
besser sie selbst sind.

Wir stellen die Frage einzig und allein

mit dem selbstkritischen Blick derjenigen,

die wissen, daf auch wir dem Bann des
Bosen, wie sublim und verborgen er
auch sein mag, immer wieder erliegen.
Wir stellen die Frage deshalb mit einem
kulturkritischen Blick, weil wir wissen:
Die Faszination des Bdsen wurde und
wird in vielen unserer Kulturen produ-
ziert. Wir stellen sie mit einem gesell-
schaftskritischen Blick, weil wir wissen:
Oft wiirden einige gesellschaftliche
Veranderungen oder Anderungen in der
okonomischen oder politischen Weltsi-
tuation geniigen, um die Faszination der
Gewalt aufzubrechen. Wir stellen die
Frage schliefilich mit einem religionskri-
tischen Blick, weil wir wissen: Auch in
unseren Religionen hat die Faszination
fiir das Bose ihren Ort; oft ist nur schwer
zu entscheiden, ob die Aufmerksamkeit
fiir das Bose (die Siinde, den Teufel oder
die Schrecken der Weltvernichtung)
Faszinationen auflost und verarbeitet,
oder potenziert. Wir stellen die Frage
schlieRlich mit der vorsichtigen Hoffnung,
Wege zeigen zu konnen, wie sich die
heillose Faszination fiir das Bose aufbre-
chen, an bestimmten Orten und bei be-
stimmten Gelegenheiten vielleicht doch
iiberwinden 14fst. Schlieflich mufs deut-
lich sein, daf® wir als christliche Theolo-
gen von der groften Vision nicht ablas-
sen, dafs Gott selbst es ist, der uns aus
dem Bosen zu befreien vermag.

Faszination

Faszination des Bosen: Was verstehen
wir unter ,Faszination“? Die gidngigen
Worterbiicher geben dariiber wenig Aus-
kunft. Natiirlich wissen Psychologen viel
zu sagen iiber die unbewufite Anzie-
hung, die Grausamkeit und Bosheit auf
einen Menschen ausiiben kénnen. Die
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Erfahrung des Bosen kann Menschen
geradezu in einen Rausch der Machtillu-
sion versetzen. Folterer kénnen gerade-
zu siichtig auf diesen Zustand werden
(,Sein wie Gott“, ,Herr der Vernich-
tung*, ,Gebieter iiber Leben und Tod"!).
Aber darin liegt nicht unser erstes Inter-
esse. Die gdngigen Worterbiicher ver-
weisen uns auf einen urspriinglich reli-
gidsen Zusammenhang. Der lateinische
Wortstamm verweist auf , Beriickung*,
»Vverzauberung®, ,Verhexung“, ,(Bann".
Es geht also eher um ein soziales und
um ein religioses Phdnomen. Menschen
verlangen nach Entgrenzung, nach dem
Geheimnis der Welt oder des Kosmos;
sie suchen einen Ort, an dem sie ihr
Verlangen erfiillen, ihre Grenzen iiber-
winden, ihre Abhédngigkeit beenden, ihre
Spaltung in Leib und Geist endlich zur
Ruhe bringen kénnen. Anders gesagt:
sie suchen unmittelbare Erfahrungen, in
denen sie zu sich kommen und gleichzei-
tig beim Ursprung der Welt sein kénnen.
Fiir Menschen in industrialisierten Ge-
sellschaften (mit ihren selbst geschaffe-
nen sozialen Welten) bedeutet das in
vermehrtem Mafie: Sie suchen Wege, um
iiberhaupt wieder Urspriinglichkeit und
»Wirklichkeit® zu erfahren. Nicht Be-
grenzung und Unterdriickung sind da
das Problem, sondern Orientierungslo-
sigkeit und Langeweile.

Es hat nun seine Griinde, wenn der
Theologe und Religionswissenschaftler
R. Otto in seiner beriihmten Definition
im Gottlichen zwei Aspekte zugleich
sieht: das Furchterregende und das Fas-
zinierende (fremendum et fascinosum).
Angst und Hoffnung, Furcht und Faszi-
nation gehen ineinander iiber; denn of-
fensichtlich steckt in allem, was wir
wirklich fiirchten, auch die Kraft, diese
Furcht zu iiberwinden. So wird verstind-

lich, warum sich gerade die Religionen
immer wieder mit dem Kern dieses Pro-
blems beschéftigen: Rettung und Ver-
nichtung, Wege der Hoffnung und Ab-
griinde liegen eng beieinander. Wir kon-
nen Gottes Reich und die Erlésung nicht
erreichen, ohne uns mit dem Anderen
auseinanderzusetzen. Deshalb ist die
»Faszination des Bdosen® ein durch und
durch gesellschafts- und kulturpoliti-
sches, ein dffentliches, ein religidses The-
ma.

Zum Inhalt

In diesem Heft konnten nicht alle
Aspekte beriicksichtigt werden. Das hat
nicht nur mit dem begrenzten Umfang zu
tun, sondern auch mit der Schwierigkeit,
auf internationalem Parkett geeignete
Autoren zu finden. Um so dankbarer
sind wir denjenigen, die fiir dieses Heft
einen Beitrag geliefert haben.

Teil I (Analysen) hat sich schlieflich auf
drei Beitrdge beschrankt. Der Beitrag
der Theologin H. Meyer-Wilmes geht der
Frage nach, welche ambivalente Faszi-
nation ,Hexen“ auf die Gesellschaft ih-
rer Zeit ausiibten. Aus dem Artikel wird
deutlich, wie sehr gerade das Phinomen
der Faszination zum Unheil der Hexen-
verfolgung beigetragen hat. Es geht dabei
um die Konkurrenz faszinierender Gro-
fien: Das Wissen um die Natur steht ge-
gen die neuzeitliche Rationalitdt, der
Riickgriff auf uraltes Wissen gegen den
Anspruch neuer Erkenntnisquellen, das
Unbeherrschbare von Astrologie und
sanfter Heilung gegen die Erwartungen
einer beherrschenden Kulturinstitution.
Die Frau als ,Hexe“ symbolisiert die
ganze Ambivalenz dieses Prozesses, und
waéren insgeheim nicht alle (Ménner) ih-



rer Macht erlegen, sie wiren gegen diese
Verzauberung nicht auf eine so un-
menschliche Weise angegangen. So
reprasentiert die dunkle Geschichte der
Hexenverfolgung den heil-losen Umgang
mit jenen Faszinationen, die nie offen
besprochen und deshalb erst sehr spét
iiberwunden wurden.

Der kanadische Theologe G. Baum stellt
sich die Frage, ob eine Gesellschaft ohne
Gewalt mdglich ist. Es ist fiir ihn die
Frage, ob sie sich dem Reiz der Gewalt
entziehen kann. Dies scheint unméglich
zu sein; auch die biblische Tradition mit
ihren vielen Gewaltgeschichten bestdtigt
es. Genau darin liegt der faszinierende
Bann: Wer Gewalt verhindern will, muf’
offensichtlich Gewalt anwenden. So be-
steht der einzige Weg zur Losung aus
der Faszination in einer niichternen Fra-
ge (,Ist das wirklich der Fall?“) und in
einer ehrlichen Antwort (,Es scheint
unmoglich zu sein“). Genau darin sieht
er die prophetische Utopie der bibli-
schen Tradition verwirklicht: Diese Ehr-
lichkeit allein zwingt uns dazu, uns
zunichst mit unseren Gewaltgeschich-
ten zu versohnen. Das ist schwer, aber
es befreit uns von deren Faszination und
erdffnet den einzig moglichen Weg, der
lautet: immer neue und - wenn méglich -
immer weitere Reduktion von Gewalt als
Mittel der Gewaltverhinderung. Uber-
windung der Faszination kommt also
durch Ehrlichkeit und Verséhnung mit der
einen Gewalt zustande, wenn diese an
einen gesellschaftlichen Prozefs gekop-
pelt wird, der Gewalt immer weiter redu-
ziert. Die niichterne, aber sehr realisti-
sche Antwort G. Baums erinnert an R.
Girard, der genau denselben Weg konse-
quenter Ehrlichkeit und Entlarvung ein-
schldgt. Gewalt und Boses diirfen in kei-
ner Weise mehr die Illusion ndhren, als

konnten sie zur Uberwindung von Ge-
walt eine letztgiiltige Rolle spielen.

Der dritte Artikel in dieser Reihe (H.
Hidring) versucht, im Blick auf die Theo-
dizeeproblematik zu zeigen, wie gerade
der religiés motivierte Kampf gegen das
Bose - aus Moralismus oder aus Ent-
tduschung - zu immer neuen Formen der
Bosheit und der Destruktivitit fiihrt.
Der Glaube an die Uberwindung des Bé-
sen wird immer neu auf die Probe ge-
stellt, und die Faszination des Bésen po-
tenziert sich immer weiter bis zu jenem
Punkt, an dem deutlich wird: Auch die
perfekteste Theodizee des Denkens oder
des Handelns kann die Problematik
nicht 16sen. Die christliche Tradition
kennt nur einen Weg: Wir miissen und
konnen die Erfahrung des Bésen und der
eigenen Enttduschungen vor Gott selber
als unsere grofe Frage an Thn aushalten.
Es ist der Kampf, den Ijob auf dem Mist-
haufen und den Jesus am Kreuz gefiihrt
haben. Haben sie ihn gewonnen? Nur
wer in der Versuchung des Bosen vom
Blick auf Gott nicht ablif3t, kann die
Beantwortung dieser Frage getrost Gott
selbst iiberlassen.

Auf diese (vorldufigen) Analysen folgen
im zweiten Teil vier theologische Weiter-
fiihrungen. Der lateinamerikanische
Theologe P. Suess liefert einen biblisch
und historisch begriindeten Uberblick
iiber die Unheilsgeschichte des Bosen in
der christlichen Tradition. Der grofsen
biblischen Utopie einer gewaltfreien Zu-
kunft steht die Last der Kirchenge-
schichte- gegeniiber. Seine Stichworte
sind: Gewalt gegen das Judentum,
Kreuzzugs- und Missionsmentalitdt so-
wie ein kirchlicher Machtanspruch, der
durch die tatsdchlichen Erfolge der Kir-
che und einer ,christlichen* Kultur im-
mer neu gendhrt und bestdtigt wurde.
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Suess zeigt aber auch den Pferdefuf’ die-
ses Erfolgs. Das Christentum hatte auf
Grund seiner frithen jiidischen Ge-
schichte von Anfang an Schwierigkeiten
mit der eigenen Identitdt. Seine Infole-
ranz gegeniiber fremden Géttern und Kul-
turen und sein monolithisches Einheits-
verstdndnis machten es méglich, dafk es
der Magie der Gewalt in einzigartiger,
geradezu neurotischer Weise unterlag.
Suess schldgt Gegenstrategien vor. Sie
kommen darin zu ihrem Héhepunkt, dafs
wir die Anderen und das Andere ent-
dd@monisieren und darin endlich die kul-
turpolitische, aber auch die eigentlich
religidse Verwirklichung des Gebotes
der Nachstenliebe entdecken.

Die amerikanische Theologin R.M.
Wright verfolgt eines der zentralen Sym-
bole, mit denen die christliche Tradition
ihre Auseinandersetzung mit dem Bésen
und vor allem ihre Faszination durch
dessen Macht verarbeitet hat. Es sind
die Symbole des Satans und des Anti-
christ, die in den vergangenen Jahrzehn-
ten nicht nur in religiésen Gruppierun-
gen, sondern auch in den Medien Nord-
amerikas und Westeuropas eine Renais-
sance erfahren haben. Es geht um einen
Streit von kosmischen Ausmafien, der in
jeder Epoche neu interpretiert und ver-
arbeitet wurde. Wright macht das vor
allem an Quellen des Mittelalters und
des Spdtmittelalters (10. bis 15. Jahr-
hundert) deutlich. Satan und Antichrist
sind fiir sie faszinierende und warnende
Symbole. Sie konnen aber auch zu be-
freienden Symbolen werden, wenn nur
eines klar ist: Wir Menschen haben nach
wie vor das Vermogen, eine Wahl zwi-
schen lebenspendenden und destrulkti-
ven Tendenzen zu treffen.

Catherine Keller unterwirft den Gedan-
ken der Apokalyptik einer neuen und

hochst interessanten Wertung. Die Apo-
kalyptik ist ja eine der umstrittensten
Denkrichtungen in der christlichen Tra-
dition. Meistens hat sie - so die allge-
meine Ansicht - zu Angst, zu Projektio-
nen des Schreckens, zur Verteufelung
von Mitmenschen und zu neuer Gewalt
gefiihrt. Keller sieht dieses Problem. Kri-
tisch analysiert sie einen ersten Typ, den
sie Retro-Apokalypse nennt. Es ist eine
riickwértsgerichtete Interpretation der
biblischen Apokalypse mit dem Ergeb-
nis, daf’ dieses Denken uns nichts mehr
zu sagen hat. Interessanter ist da schon
ein zweiter Typ, von ihr Neo-Apokalypse
genannt. Diese versucht zu Recht, den
apokalyptischen Gedanken auf unsere
Zeit neu anzuwenden. Sie sieht also, dafy
auch heute noch Gefahren und mégliche
Zerstérungen von globalen Ausmafien
mdglich sind. Thr grofses Problem liegt in
ihrer polarisierenden und zerstérenden
Kraft. Die Welt wird zwischen Gut und
Bose aufgeteilt, ebenso die Menschen.
Gewalt wird legitimiert. Es wird, kurz
gesagt, produziert, was zu bekdmpfen
war. Gerade das Problem der Faszinati-
on wird nicht gel6st, sondern verstérkt.
Deshalb schldgt Keller einen dritten, den
zeitgemdfen Typ vor, den sie Konter-
Apokalypse nennt. Sie orientiert sich
nicht am Kampf gegen, sondern an den
positiven Zielen, nicht an der Axt, die an
die Wurzeln des Weltbaums gelegt ist,
sondern an den groflen Verheiflungen
des Jesaja. Diese Apokalypse ist selbst-
kritisch; sie entlarvt die naiven Auftei-
lungen der Welt in gute und bése Anteile
und folgt so dem versdhnenden Impuls
von Gottes Geist, von dem im Neuen Te-
stament soviel zu finden ist.

Die spirituelle Faszination durch das
Bose hingt damit zusammen, dafy sich
die Dualitidt von Gut und Bése, von Auf-



bau und Zerstorung bis hinein in die
letzten Tiefen der Gotteserfahrung
durchhilt. A. Nava macht das an einem
Fallbeispiel klar: der Spiritualitat von Si-
mone Weil. Die Rede von der Verborgen-
heit Gottes hat so eine negative und eine
positive Bedeutung. Sie bedeutet Gottes
Abwesenheit (also Strafe, Elend und
Tragik) und zugleich Gottes unerreich-
bare Tiefe (also Ndhe, Erwartung, Berei-
cherung). Es kommt darauf an, diese
beiden Seite in einer christlichen Gottes-
erfahrung miteinander zu versthnen.
Auch so ldfst sich der Bann des Bosen
iiberwinden, der gerade auf der Suche
nach gottlicher Nahe liegt.

Drei Folgerungen schlieften sich an (drit-
ter Teil). Der deutsche Theologe und
Friedensforscher H.E. Bahr macht an ei-
nem einfachen und eindriicklichen Bei-
spiel seiner Jugendarbeit klar, wie die
Faszination des Bosen bei Jugendlichen
in einer modernen industrialisierten
Grofstadt itberwunden werden kann.
Der jiidische Theologe D.R. Blumenthal
prisentiert den vielleicht provokativsten
Artikel des Heftes. Die Dissonanz von
Theorie und Praxis ist fiir ihn unauf-
losbar; das ist spitestens seit der
Schoah deutlich. Deshalb fordert er ab-
solute Ehrlichkeit im Umgang mit der
Theodizeefrage. Gott ist nicht zu vertei-
digen, wo er rational nicht zu verteidigen
ist. Protestist angesagt - allerdings kein
Protest, der damit endet, sondern ein

Protest, der Wege der Heilung und der
Versohnung mit Gott erdffnet. Auf das
Thema unseres Heftes bezogen, heifdt
das: ein Weg, der die Erfahrungen des
Bisen gerade nicht verdrdngt, sondern
zuliRkt und ihm so seine Faszination
nimmt, dies in immer neuen Versuchen
und Anliufen, die man im weiten Sinn
des Wortes therapeutisch nennen
konnte. Mag sein, dafs wir in intellektn-
eller Verengung der Theologie diese the-
rapeutische Funktion des Glauben jahr-
hundertelang abgewiesen, verdrangt und
schlieRlich vergessen haben.

David Tracy fafst die Thematik des Hef-
tes zusammen und schlieft es mit
grundsitzlichen theologischen Erwé-
gungen ab. Der Faszination des Bosen
stellt er die Faszination des Heils und der
Befreiung gegeniiber. Wir als Herausge-
ber des Heftes sprechen damit unsere
Uberzeugung aus, daf die Bitte des Va-
terunsers ,Erlose uns vom dem Bosen®
aktueller ist denn je. Wir hoffen zu-
gleich, daf® die christliche Tradition -
zusammen mit den Traditionen der vie-
len anderen Religionen - Auswege weifs
aus dem Bann, den der Kampf gegen das
Bose vor allem auf die monotheistischen
Religionen ausgeiibt hat. Gott ist der
Gott eines Friedens, der sich nicht in der
Unterdriickung von Gewalt erschopft,
sondern aus der Liebe zum Leben, zur
Gemeinschaft und Gerechtigkeit er-
bliiht.

Einleitung



“Hexenverfolgung im Namen der

Vernunft

Eine Analyse zur okzidentalen Rationalitat

Hedwig Meyer-Wilmes

Warum wurden Hexen
verbrannt?

Dies ist eine Frage, auf die die For-
schung, die sich erst in den letzten Jah-
ren diesem Genozid widmet, unter-
schiedliche Antworten parat hat. Kri-
senphdnomene, die die spdtmittelalter-
lichen Gesellschaften in Europa heim-
suchten, werden genannt: Verstiddte-
rung und Landflucht, Reformation und
Gegenreformation, Hungersnote und
Krankheiten. Von ,Hexenepidemie“ ist
die Rede, davon, dafy ,Europa von einer
Massenzwangsneurose“!  heimgesucht
wurde. Solche Bewertungen suggerie-
ren, daf’ es sich hier um eine Krankheit
handelt. Doch der Hexenwahn war nicht
nur eine vergesellschaftete Psychopa-
thie, ,die es den entwurzelten Plebejern
und den Biirgern erleichterte, ihre
Identitatskrise durch einen Riickzug in
konkretistische Formen der Naturinter-
pretation und mit Hilfe von weiblichen
Feindbildern zu meistern“2. Im Hexen-
wahn kommt es zu einer Verkniipfung
von Rationalitidt und Irrationalitit, kodi-
fizierter christlicher Dogmatik und ge-
lebter Alltagsreligiositdt. Schon zu Be-
ginn der ,aufgeklarten” Neuzeit zeigt die

okzidentale Rationalitdt ihre zwei Ge-
sichter: Emanzipation und Unterwer-
fung. Anders gesagt: Im Unterstrom der
emanzipativen Vernunft liegen Herr-
schaftsiiberwindung und die Schaffung
neuer Herrschaftsverhdltnisse dicht bei-
einander. Und die Scheiterhaufen blie-
ben eine ,Spezialitit® des christlichen
Mitteleuropa. Einzig die Hexen der be-
ginnenden Neuzeit, der Natur ebenso
verbunden wie die Hexen anderer Konti-
nente, sind zu Hunderttausenden hinge-
richtet worden.

l. Geschichte und Zahlen

Die Hexenverfolgungen waren keines-
wegs ein mittelalterliches Phdnomen.
Der Hohepunkt der Pogrome liegt zwi-
schen 1560 und 1630, also schon zu Be-
ginn der Neuzeit. Am stidrksten betroffen
waren Frankreich, Deutschland, die
Schweiz und die Beneluxlidnder, also
Mitteleuropa. In Osteuropa, Siiditalien
und Irland gab es keine institutionali-
sierte Verfolgung von Hexen. Im Reich
konzentrierten sich die Hexenprozesse
um die Jahre 1590, 1630 und 1660. Die
letzten Hexenprozesse fanden 1782 in
der Schweiz, 1793 in Posen und 1775 in
Deutschland statt. Erst 1560, also in der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts,



nach den ersten Religionskriegen, kann
man von einer Massenverfolgung spre-
chen. Die Zahlen der Opfer divergieren
von 100.000 bis zu 1 Million. Lediglich
eines diirfte sicher sein: , daf} diese Pro-
zesse mit Ausnahme der Judenverfol-
gung die grofdte nicht kriegsbedingte
Massentétung von Menschen durch
Menschen in Europa bewirkt haben®3.
Den Hexenverfolgungen fielen von 1500
bis 1660 zu 80% Frauen zum Opfer.
Vorher und nachher war der Anteil der
Ménner und Kinder héher.#

Zwei Dinge fallen schon an dieser Stelle
auf: Nur die Hexen des christlichen
Abendlandes sind dem Verfolgungswahn
ihrer Ankliger zum Opfer gefallen, und
das, obwohl es auch in anderen Kulturen
Hexen gab. Und, bei den Hexenprozes-
sen wurden fast ausschlieflich Frauen ge-
martert und getdtet. Die Téter (Richter,
Henker, Theologen, Juristen) waren
ausschliefflich Manner. Das heifst an-
dersherum, jede Frau konnte auf dem
Scheiterhaufen brennen.

Im ausgehenden Mittelalter problemati-
sierte sich das Verhiltnis von Natur und
Mensch durch die zunehmende Verfii-
gungsgewalt des Menschen iiber die Na-
tur. Naturkatastrophen und Kriegssitua-
tionen waren der Nihrboden, auf dem
sich das Feindbild Hexe entwickelte. Ein
Bild, iiber das sich Krisen personalisie-
ren lieRen. Die Anti-Effekte richteten
sich auf Menschen, die als Heilkundige,
Krauterfrauen, Hebammen, Miitter und
Witwen eine grofse Affinitit zur Natur
hatten. In das kulturelle Bild der Hexe
gingen verschiedene Deutungsmuster
ein, fiir die drei Institutionen hauptver-
antwortlich sind: die Kirche, die weltli-
che Obrigkeit und die aufkommende
(medizinische) Wissenschaft.

Il. Legitimationen des

gung im
Deutungsmusters Hexe

. : 3 Vernunft
Der Beginn der Neuzeit war nicht nur

durch neue philosophische und natur-
wissenschaftliche Paradigmen bestimmt
(Erasmus von Rotterdam, Rousseau,
Voltaire, Kopernikus), sondern auch
durch grofie religiose Umwdlzungen: Lu-
ther und die Gegenreformation, Auf-
stidnde der Reichsritter und Bauernkrie-
ge, der Augsburger Religionsfriede, der
die Gleichberechtigung der Bekenntnis-
se intendierte. Calvinisten und Luthera-
ner schlossen sich in der ,Union“ zu-
sammen, die Katholiken in der ,Liga“
und verteidigten ihr Bekenntnis mit
Waffengewalt. Zerstorte Stddte, entvél-
kerte Dorfer, fiirstliche Réte, die Bauern
durch Zusatzabgaben und Sondersteu-
ern in den Ruin trieben, waren das Re-
sultat. Also eine Situation, in der es ei-
nes Siindenbocks bedurfte, um von den
vielfdltigen Problemen abzulenken.

Eine entscheidende Vorbedingung fiir
die Entwicklung des Deutungsmusters

Die Autorin
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Hexe war die Ketzerverfolgung durch die
papstliche  Inquisition  (Denunziation,
Verfahren ohne offentliche Anklage, Fol-
ter zum Erwirken von Gestdndnissen,
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Feuertod) seit dem frithen 13. Jahrhun-
dert. Hier kam es zu einer ersten Ver-
kntipfung von Zauberei und Ketzerei.
Den Ketzern wurde unterstellt, durch ih-
ren Pakt mit dem Teufel Schadenszau-
ber (maleficium) auszuiiben. Im Verlauf
des 15. Jahrhunderts wurde diese Form
der Akkusation auch auf Frauen ange-
wandt.

Die beiden pépstlichen Inquisitoren Ja-
kob Sprenger (Rheinlande) und Heinrich
Institoris (Oberdeutschland) erwirkten
1484 bei Innozenz VIII, eine Bulle, in der
der Papst unter Androhung des Banns
befahl, seine ,geliebten Sohne* bei ihren
Verfolgungen nicht zu behindern. 1487
vertffentlichten diese den Malleus male-
ficarum (Hexenhammer), dem sie diese
Bulle sowie ein gefdlschtes Gutachten
der Universitdt Kéln voranstellten. Im
ersten Teil wurde die Anfilligkeit von
Frauen fiir Hexerei mit Verweisen auf
biblische Texte ,belegt”. Im zweiten Teil
wurden die angeblichen Untaten der He-
xen aufgezdhlt: Teufelspakt, Teufels-
buhlschaft, Unzucht mit Didmonen. Der
dritte Teil liest sich wie ein Handbuch
zur Strafverfolgung.

»2u dem Zeitpunkt, da die Frauen massen-
weise in die Folterkammern getrieben wur-
den, versuchte die Kirche zwar immer noch,
die neuen Krifte, die das geozentrische
Weltsystem des Ptolemdus fiir obsolet
erkldrt hatten und in der Folge von Koper-
nikus ,die Form der Welt und die Symme-
trie ihrer Teile‘ aufdecken wollten, nieder-
zuhalten, indirekt aber, gerade in Bezug
auf die Verfolgung der Hexen, deutete sich
die spdtere Arbeitsteilung bereits an: hier
handelte die katholische Kirche objektiv
schon im Interesse der zukiinftigen weltli-
chen Macht. “5

Die weltlichen Obrigkeiten folgten der
geistlichen Obrigkeit. So schuf Karl V.

1532 ein einheitliches ProzeRrecht fiir
das gesamte Reich. Die Hexenverfolgung
dauerte insgesamt drei Jahrhunderte an,
Gegenreformation und Dreifdigjdhriger
Krieg sorgten fiir die Intensivierung der
Pogrome.0

Ill. Von der Heilerin zur
Hexe

1. Zeit des Ubergangs

Eine der wichtigsten Zielgruppen der
Verfolgung waren Hebammen und Heile-
rinnen, denen man ,geheimes* Wissen
unterstellte. Diese , Arztinnen des Vol-
kes* waren Fachfrauen fiir Geburtshilfe
und -kontrolle, ihre Kriutermedizin
stellte oftmals die {ibliche Form der me-
dizinischen Versorgung dar. Universi-
tdtsmediziner konnten sich Bischéfe
und Konige leisten, nicht aber das Volk.
Die Hexe ,braute Medizin aus Kriutern
und verfiigte iiber Zauberspriiche, die
die Menschen vor allem Ungliick
schiitzten, das sie durch die Natur oder
durch andere Menschen erwarteten,
oder die ihnen halfen, ein durch einen
anderen erlittenes Unrecht zu vergelten.
Eine solche Hexe wurde nur dann ange-
feindet, wenn man glaubte, sie habe ein
Ungliick heraufbeschworen.“7

Der Erfolg der Therapie war ausschlag-
gebend fiir die ,schwarze” oder ,weifde"”
Magie der Heilerinnen. Bei den Hexen-
prozessen fungierten Arzte als Gutach-
ter, wiahrend den Heilerinnen ihre Kom-
petenz abgestritten wurde. Mdnnliche
Wissenschaftler iibernahmen die Erkli-
rung der Naturprozesse, minnliche Arz-
te die Verwaltung weiblicher Korper. Es
fand so etwas wie eine staatlich-kirch-
liche Abwendung von Naturwissen zu ei-
ner sich rational-objektiv verstehenden
Naturwissenschaft statt.



Doch die Ubergénge von den magischen
Geheimwissenschaften zu den Naturwis-
senschaften waren flieRend. Ein Astro-
nom war zugleich auch Astrologe, ein
Arzt auch Alchimist und Astrologe. ,So
ein Arzt den Kranken will Arzenei ge-
ben, so mufd er vors erste wahrnehmen,
wie auf dieselbe Stund der Lauf des Him-
mels und der Planeten gestaltet sei. Die
Freundschaften und Feindschaften der
Planeten muf’ er nicht aufer Acht las-
sen zur Heilung der Kranken.“® Jeder
Korperteil war hier einem Planeten zu-
geordnet, jede Krankheitsdiagnose setz-
te die Kenntnis des Kosmos voraus. Und
Krankheiten, die angezaubert waren,
konnten nicht medizinisch therapiert
werden.

, Wisse, daf von sieben Krankheiten, so sie
in diesen armseligen Zeiten den Menschen
zustofen, als Erlahmungen, Entbindun-
gen, Beinfraf, Krimmungen, Krdmpfe,
Aussatz und andere, mindestens vier- oder
fiinfmal die Verursachungen aus Zauberei
und dergleichen Kiinsten herriihren und de-
rowegen nicht mit apothekischen, sondern
nur mit widerzauberischen Mitteln kénnen
kuriert werden. “°

Noch waren also bestimmte Krankheits-
bilder nicht bestimmten Ursachen zuge-
ordnet, das gleiche Symptom konnte ei-
ne medizinische oder ,zauberische® Ur-
sache haben. Diese Doppeldeutigkeit der
Medizin fithrte dann zu jenen Situatio-
nen, in denen die Interpretationsmacht
iiber die Krankheit zu einem Urteil {iber
Leben und Tod wurde. Diese Ambivalenz
des Weltbildes 143t sich an einem Fall
exemplarisch belegen, der damals fiir
Aufsehen sorgte.

2. Ein Beispiel: Katharina
Kepler

Katharina Kepler, Mutter des Astrono-
men Johann Kepler, dem ,Mathematicus
seiner Kaiserlichen Majestdt®, wurde
1615 das erste Mal der Hexerei beschul-
digt. Ihre Personenbeschreibung ent-
spricht dem Klischee einer Hexe und
einer alten Frau: ,klein, mager, von
schwirzlich-brauner Gesichtsfarbe,
klatschsiichtig und zédnkisch®. Sie galt
als naturheilkundig. Die Anklageschrift
macht sie fiir ungeféhr alles verantwort-
lich, was an Ungliicksfdllen im Dorf pas-
sierte: das Vieh behext, den Vater zweier
Kinder getotet, dem Teufel eine junge
Frau aus dem Dorf zugefiihrt, Lihmung
des Dorfschneiders verursacht usw. Jo-
hann Kepler griff in das Verfahren ein,
und es wurde ausgesetzt. Fiir schuldlos
hielt er seine Mutter jedoch keineswegs.
So ,weill ich eine Frau, sie ist von
dufderst unruhigem Geist, wodurch sie
nicht nur in ihrer Bildung nicht vor-
wartskam, was bei einer Frau nicht so
merkwiirdig ist, sondern auch die stadti-
sche Obrigkeit in Verwirrung bringt und
sich selbst erbirmliches Elend verur-
sacht®.

Er verteidigte seine Mutter mit Hilfe des
Hinweises auf einen Formalfehler bei der
Anwendung der Gerichtsordnung Karls
V. und seiner astrologischen Kenntnisse.
Das heifdt, er beherrschte die Klaviatur
von Magie, Wissenschaft und Politik.
,Vor dem Leonberger Gericht nutzte er
den ungeliebten astrologischen Ruf
weidlich aus und erreichte schlieflich
den Beschlufb, daft die gesamten Pro-
zefbakten der juridischen Fakultit der
Universitdt Tiibingen zwecks Erstellung
eines Gutachtens vorzulegen seien.”10
Katharina Kepler hatte Gliick. Der Sta-
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tus und das Geld des Sohnes ermoglich-
ten 1621 ihre Freilassung. Der Sohn, ei-
ne der Gallionsfiguren eines naturwis-
senschaftlich fundierten wissenschaftli-
chen Weltbildes, lieR sich nicht davon
abhalten, innerhalb des magischen Welt-
bildes zu operieren.

»Die Astrologia ist wohl ein ndrrisches
Tdchterlein, aber du lieber Gott, wo wollte
ihre Mutter, diese hochverniinftige Astro-
nomia bleiben, wenn sie diese ihre
ndrrische Tochter nicht hdtte? Ist doch die
Welt noch viel ndrrischer und so ndrrisch,
daf3 derselben zu ihrem Frommen diese alte
verstdndige Mutter durch der Tochter Nar-
retei eingeschwatzt und eingelogen werden
mufs. Und sind der Mathematicorum Sala-
ria so gering, dafs die Mutter gewiRlich
Hunger leiden miifte, wenn die Tochter
nichts erwiirbe. "1

IV. Die Aneignung der

«weiblichen” Natur
Verldftt man fiir einen Moment das Kli-
schee der Hexe als alter hutzeliger
Krduterfrau, so bleibt ein Charakteristi-
kum der den Hexen zugeschriebenen Ei-
genschaften iibrig, welches auch heute
noch alle Marchenerzihlungen durch-
zieht. Hexen haben die Kraft, Naturgeset-
ze aufzuheben. Von ihnen wird gesagt,
daf’ sie das Wetter nicht nur voraussa-
gen, sondern auch beeinflussen, Krank-
heiten heilen wie herbeifithren, Tiere in
Menschen und Menschen in Tiere ver-
wandeln, sexuelle Potenz steigern oder
verhindern, den Tod beschleunigen oder
aufhalten. ,Es war den Menschen im
Mittelalter sicher nicht moglich, zwi-
schen der Heilung einer Krankheit durch
Handauflegen einerseits und durch Ver-
abreichung eines (pharmakologisch
wirksam zusammengestellten) Kriuter-

trankes andererseits qualitativ zu unter-
scheiden. Das Kriterium fiir solche Diffe-
renzierungen war selber erst Resultat
des sozialen Wandels, der die Menschen
aus der Unmittelbarkeit der Naturpro-
zesse entlieft und dessen Opfer die Hexe
wurde.“12

Zu Beginn der Neuzeit war Magie nicht
mehr Profession, sondern Aberglaube.
Schon immer repréasentierte die Frau die
Natur. In den Augen der Kirche eine un-
heilige Allianz, fiir die Aufkldrer ein
Biindnis, das den Fortschritt hemmte.
Die Frau ,wurde zur Verkorperung der
biologischen Funktion, zum Bild der Na-
tur, in deren Unterdriickung der Ruh-
mestitel dieser Zivilisation bestand.
Grenzenlos Natur zu beherrschen, den
Kosmos in ein unendliches Jagdgebiet
zn verwandeln, war der Wunschtraum
der Jahrtausende.“!3 Die neuzeitliche
Naturaneignung geschah unter den Re-
gieanweisungen einer formalisierten
Vernunft. Und die Hexenverfolgungen
sind dafiir ein Beispiel. Es handelte sich
ndmlich ,um eine sehr rationell geplante
und modern durchorganisierte Verfol-
gungskampagne, die, unterstiitzt durch
gestapodhnliche  Planungsrationalitit
der Dominikaner, eine schauerliche
Breitenwirkung und Systematik hat-
te. 14

Die Hexen hatten in dieser Konstellation
keine Chance. Sie wurden zerrieben zwi-
schen der Kirche, die den ,erbleichen-
den Glauben® als Restbastion halten
wollte, und der ,aufbliihenden Ver-
nunft®, die zur Naturbeherrschung fiihr-
te. ,Der erbleichende Glaube und die
aufblithende Vernunft stritten miteinan-
der: inmitten dieser beiden bemichtigte
sich irgendjemand des Menschen.“15 Die
Wissenschaft emanzipierte sich von ih-
rer magischen Herkunft, und auch dies



ging auf Kosten der Fran. Das neue
,aufkldrerische* Subjekt sollte sich im
Gegensatz zur inneren und &ufseren Na-
tur konstituieren, und nicht im Einklang
mit ihnen. Das magische Welthild, das
sich trotz Christianisierung durch die
Jahrhunderte halten konnte, ,wurde mit
dem Beginn der Manufakturperiode,
dem Triumph der modernen Wissen-
schaft iiber die Theologie eliminiert. Sein
Totengraber aber war die Kirche ... was
die Morde an den Frauen betrifft, im
wahrsten Sinne des Wortes. “10

Wer in den Hexenverfolgungen nur das
,Bizarre und Irrationale“l” wahrzuneh-
men vermag, iibersieht, dafs sich das Ra-
tionale auf Kosten des Ersteren in
Gemiiter und Kopfe einnistete. In den

Hexenverfolgungen werden Frauen zu
Objekten der Naturbeherrschung, nicht
nur symbolisch, sondern real. Der Ab-
schied vom alten Mythos ging einher mit
der Inthronisation eines neuen Mythos.
,Der ,neue‘’ Mensch des industrialisier-
ten Zeitalters war der Mann.“18 Die Ver-
lustseite der sich entwickelnden Zweck-
rationalitit zu Beginn der Neuzeit war
hoch, die Kritik daran ist nicht neu (vgl.
Nietzsche und Bachofen). In der femini-
stischen Kritik an einer abendldndi-
schen Rationalitit, die die innere und
dufkere Natur beherrschen will, 16st sich
der Bann und zeigt sich die Ambivalenz
des Projektes Moderne. Die Hexen kom-
men wieder zuriick. Tremate, tremate, le
streghe son tornate!19
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Keine Gesellschaft ohne Gewalt?

Gregory Baum

l. Eine schwierige Frage

Fragestellungen, die sich mit dem The-
ma Gewalt befassen, sind schwierig zu
16sen. Ein Grund liegt darin, daf® es kei-
ne allgemein akzeptierte Definition von
Gewalt gibt. Sogar die Autoren, die sich
auf die Untersuchung physischer Gewalt
beschrinken, sind sich nicht dariiber ei-
nig, ob dazu nur der ungesetzliche Ge-
brauch von physischer Kraft gehort, oder
ob sie auch den legalen Einsatz von phy-
sischem Zwang durch Polizei und Armee
umfafst. Genauso umstritten ist die Fra-
ge, ob eine hungernde Bevolkerung als
Opfer von physischer Gewalt anzusehen
sei. Sind politische Entscheidungen, die
zu Hungersnodten fithren, als Morde zu
begreifen? Gandhi war der Meinung, daf®
Hunger die meistverbreitete Form von
Gewalt sei.

Ein zweiter Grund fiir die Schwere des
Problems der Gewalt liegt darin, dafs wir
eine fiefe Furcht vor ihr empfinden. Als

verletzliche menschliche Wesen fiirch-
ten wir uns vor Gewalt, die uns vielleicht
angetan werden kann. Wir streben nach
einer Welt, in der wir nicht von physi-
scher Gewalt bedroht werden. Gleichzei-
tig fiirchten wir auch unsere eigene
Fahigkeit zur Gewaltanwendung. Wir
wiinschen nicht nur, in Momenten des
Zornes, dafy die Menschen, die uns be-
lastigen, Gewalt erleiden, sondern wir
erwdgen zudem - in ruhigerer Gemiits-
verfassung - die kérperliche Ziichtigung
als Bestrafung fiir Kriminelle im Namen
der Gerechtigkeit. Auch die machtvollen
Bilder der gewaltsamen Vergeltung in
der Bibel, wie die Plagen, mit denen
Agypten nach der Schilderung im Buch
Exodus geschlagen wird, oder die ausge-
feilten Bestrafungen, die in der Johan-
nes-Apokalypse fiir das Romische Reich,
seine Schutzbefohlenen und Eliten an-
gekiindigt werden, erfiillen uns mit Be-
friedigung. Da wir einerseits die Gewalt
fiirchten, wenn sie uns bedroht, und an-



dererseits - unter bestimmten Bedin-
gungen - die gewaltsame Bestrafung von
Menschen, die wir als Kriminelle be-
trachten, begriifden, kann unser Verhalt-
nis zur Gewalt nie nur rational sein. Das
Reden iiber Gewalt hat unausweichlich
mit unseren Gefiihlen zu tun.

Il. Kein Konsens unter den
Sozialwissenschaftlern

1. Aggression

Wenn ich die Frage stelle, ob eine Ge-
sellschaft ohne Gewalt iiberhaupt exi-
stieren kann, so méchte ich dies ange-
sichts der Voriiberlegungen in der gebo-
tenen Zuriickhaltung tun. Zuerst einmal
ist festzustellen, daf® es unter den Wis-
senschaftlern dazu zahlreiche Kontro-
versen gab und bis heute keine Einigung
erzielt wurde. Darwin und viele Anhén-
ger seiner Evolutionstheorie sind davon
iiberzeugt, daf® die Menschen die in-
stinkthafte Aggressivitit der Tiere ge-
erbt haben. Da die Menschen um ihr
Uberleben kdmpfen miifiten, seien Ge-
walt und der Sieg des Starken iiber den
Schwachen immer Bestandteil der
menschlichen Geschichte. Peter Kropot-
kin, ein materialistischer Philosoph, hat
uns allerdings eine andere Interpreta-
tion der Evolutionstheorie vorgestellt.
Seine Uberlegungen gehen davon aus,
daft die Menschen von den hoherent-
wickelten Sdugetieren eine Tendenz zur
Kooperation ererbt hitten. Aus dem bio-
logischen Faktum, dafs Menschen ohne
Klauen und andere organische Waffen
geboren werden, schlof er, dafs die Men-
schen von Natur aus friedliche Wesen
seien, zur Kooperation bestimmt. Wenn
die Menschen zu diesen natiirlichen Tu-
genden, wozu nach Kropotkin auch Al-
truismus und Selbstaufopferung zahlen,

zuriickkehren wiirden, konnten sie eine | Keine
Gesellschaft ohne Gewalt schaffen.

Zur Erhellung dieses ungelésten Kon-
fliktes unter Philosophen und Sozialwis-
senschaftlern werde ich eine holz-
schnittartige Zwei-Lager-Theorie ent-
wickeln, auch wenn sich viele der vorge-
stellten Denker nicht in ein solch grobes
Raster einfiigen lassen. Im ersten Lager
finden sich diejenigen Theorien, die
menschliche Wesen als egoistisch und
aggressiv beschreiben, stets im Kampf
um ihren eigenen Vorteil. Nach ihrer
Meinung ist zur Schaffung einer geord-
neten oder zivilisierten Gesellschaft eine
Regierung notig, die das soziale Verhal-
ten der Menschen regelt und Gesetzes-
brecher bestraft. Fiir all diejenigen, die
ein friedliches und sicheres Leben
wiinschen, sei es demnach ein Gebot der
Vernunft, fiir eine starke Regierung zu
sorgen, die Gesetz und Ordnung schiit-
zen kann. Die willkiirliche Gewalt von
einzelnen miisse durch die verniinftige
Gewaltanwendung des Staates einge-
grenzt werden. In einer solchen Gesell-
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schaft werden die Biirger Regeln und
Verordnungen stets als aufgezwungene
Restriktionen erfahren, die ihre eigenen
Absichten und Wiinsche durchkreuzen.
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Die Gesellschaft wird immer etwas ihnen
AuRerliches bleiben, etwas, das ihren ei-
genen Spielraum begrenzt. So unter-
schiedliche Denker wie Hobbes, Locke,
die Utilitaristen, Weber, Freud und die
Existentialisten sind Vertreter eines sol-
chen Gesellschaftsverstdndnisses.

2. Kooperation

Im anderen Lager herrscht dagegen die
Uberzeugung, daf® die Menschen von
Natur aus zur Kooperation neigen und
mithin die Errichtung einer friedlichen
Gesellschaft im Einklang mit ihren tief-
sten Anlagen erfolge. Nach der katholi-
schen Lesart von Aristoteles galt der
Mensch als Wesen, das auf das Wahre,
Gute und Schone hingeordnet sei und
durch das Naturrecht innerlich zur Ver-
wirklichung des Allgemeinwohls gefiihrt
werde. Auch einige neuzeitliche Theo-
rien interpretieren den Menschen als ein
stets von anderen abhdngiges soziales
Lebewesen. Egoismus und Habsucht er-
scheinen hier als Konsequenzen unge-
rechter Institutionen, die erst Ungleich-
heit schaffen und die soziale Solidaritat
aushohlen. Nach Roussean werden die
Menschen mit Gemeinschaftssinn und
Mitgefiihl geboren. Erst die Begegnung
mit der Zivilisation verwandle sie in egoi-
stische Wesen. Der junge Marx war der
Uberzeugung, daf Menschen sich von
den Tieren durch ein instinktives Inter-
esse fiir das Wohl der ganzen mensch-
lichen Art unterscheiden: Er nannte die
Menschen »Gattungswesen*. Der
menschliche Egoismus war demnach
erst die Folgewirkung gesellschaftlicher
Institutionen, vor allem der freien
Marktwirtschaft. Marx war davon iiber-
zeugt, daf® die Ersetzung dieser den
Egoismus reproduzierenden Institutio-
nen durch solche, die einen solidari-

schen Charakter tragen, die Gesellschaft
von Konkurrenz und Gewalt befreien
wiirde. Damit entfiele auch die Notwen-
digkeit des Recht durchsetzenden Staa-
tes. Daneben gibt es auch liberale Theo-
retiker, einschlieflich mancher Psycho-
logen, die eine optimistische Perspektive
vertreten. Sie halten daran fest, dafd der
Mensch ein im Grunde gutes und ver-
niinftiges Wesen ist und daf eine Ge-
sellschaft ohne Unrecht und Gewalt eine
reale geschichtliche Chance darstellt. Zu
diesem Lager zdhlen weiter Pazifisten
wie Gandhi und Anarchisten wie Kropot-
kin. Sie eint die Uberzeugung, daf Men-
schen, die durch Selbstdisziplin mit den
urspriinglichen Bestrebungen ihrer See-
le in Einklang bleiben, zu Freunden der
Gerechtigkeit und des Friedens werden
und eine Gesellschaft ohne Gewalt
schaffen kénnen.

Es gibt natiirlich Philosophen und So-
zialwissenschaftler, die keinem der La-
ger zugeordnet werden konnen. Ich woll-
te lediglich den Dissens aufzeigen, der
unter ihnen iiber die Frage herrscht, ob
es eine Gesellschaft ohne Gewalt geben
kann.

lll. Auch die Bibel gibt
keine klare Antwort

1. Der Mensch ist ein Siinder

Zu unserer Fragestellung gibt es ver-
schiedene biblisch inspirierte Antwort-
versuche. Eine Tradition betont die
Erbsiinde und sieht im Brudermord von
Kain an Abel das erste Verbrechen nach
dem Siindenfall. Entsprechend wird der
Mensch als Siinder begriffen, dessen Ge-
sellschaft immer auch von Gewalt
geprégt sein wird. Selbst die Erlosung in
Christus, die den Glaubenden Verge-
bung verheifst und sie zu einem Leben



der Liebe ruft, kann die Wunde der
Erbsiinde nicht heilen. Christenmen-
schen bleiben Siinder und empfinden das
Gesetz, das das Gemeinwohl schiitzt, als
etwas Einschrdnkendes. Deshalb hat
Gott zur Aufrechterhaltung von Frieden
und Ordnung die staatlichen Autorititen
damit betraut, Gesetze zu erlassen, ihre
Anwendung zu iiberwachen und Uber-
tretungen zu bestrafen. In Rom 13 legt
Paulus seinen Leserinnen und Lesern
dar, sie seien durch den Glauben ver-
pflichtet, ihren Vorgesetzten zu gehor-
chen, da alle Autoritdt von Gott komme.
Daher ist die strenge Bestrafung von
Ubertretungen ein Teil auch der
menschlichen Geschichte unter der
Herrschaft der gottlichen Vorsehung. Es
gab Geschichtsepochen, in denen die
Kirche sogar die gewaltsame Bestrafung
jener guthief, die von ihrer verbindli-
chen Lehre abwichen. Lange Zeit haben
viele Kirchen, die dieser Auslegungstra-
dition anhingen, sogar die Todesstrafe
verteidigt. Denn in ihrem Verstdndnis
konnte es keine Gesellschaft ohne Ge-
walt geben.

2. Die Schépfung ist gut

Eine andere Auslegung der Bibel betont
die Gutheit der Schépfung und interpre-
tiert den Siindenfall als eine Verletzung
der menschlichen Natur, nicht aber als
deren endgiiltize Verderbnis. Im Ver-
trauen auf die prophetische Verheifiung
des ,Schalom“ im Alten Testament und
die Universalitit des Heilshandelns
Christi, so wie sie in Paulus’ Lehre vom
kosmischen Christus und der Logos-
Theologie des vierten Evangeliums ver-
kiindet wird, glauben diese Christinnen
und Christen, daft die allgegenwartige
gottliche Gnade die Heilung der mensch-
lichen Natur erméglicht und die Wieder-

herstellung ihrer urspriinglichen Aus-
richtung auf Wahrheit, Liebe und Ge-
rechtigkeit bewirkt. In ihrem vom Evan-
gelium geprigten Verstdndnis bedeutet
~Naturrecht” eine innere, vom Heiligen
Geist gefestigte Neigung zur Errichtung
einer gerechten und friedlichen Gesell-
schaft.

Der prophetischen Utopie verpflichtete
Christinnen und Christen verwenden
den Begriff strukturelle Siinde zur Be-
zeichnung ungerechter gesellschaftli-
cher Institutionen, die Menschen aus-
beuten oder unterdriicken. Dieser Be-
griff wurde jiingst von Papst Johannes
Paul II. aufgegriffen.! Strukturelle Siin-
de ruft eine Vielzahl personaler Siinden
hervor, Gewaltakte eingeschlossen. Je-
ne, die von den ungerechten Strukturen
profitieren, verhdrten ihr Herz, vertreten
auch das ethisch Unvertretbare und sind
oft zur Gewaltanwendung bereit, um ihre
Privilegien zu schiitzen. Auch diejeni-
gen, die unter ungerechten Strukturen
leiden, sind oft versucht, ihrerseits zur
Gewalt zu greifen. Wenn sie keine
Moglichkeit mehr sehen, friedlich fiir die
Schaffung einer gerechteren Gesell-
schaft zu arbeiten, wéchst in ihnen eine
riesige Wut, sie lassen sie entweder an
noch schwicheren Unschuldigen aus
oder entscheiden sich fiir eine unge-
bremste Gewaltanwendung, um ein Sy-
stem zu iiberwinden, das sie zerbricht.
Im Verstidndnis dieser Bibelinterpretati-
on sind weder die Gewaltakte der Privi-
legierten noch die der Ausgegrenzten im
Einklang mit ihren innersten Absichten.
Diese Handlungen wiirden vielmehr her-
vorgerufen durch die Verwundungen, die
ihnen die Strukturen der Ungleichheit
zufiigten. Christinnen und Christen, die
auf den prophetischen Schalom vertrau-
en, glauben daran, daR die gottliche
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Gnade, die in der menschlichen Ge-
schichte wirkt, die Menschen zum Auf-
bau einer gerechten und friedvollen Ge-
sellschaft bewegt.

Es gibt natiirlich auch viele Bibelinter-
pretationen, die keiner der beiden vorge-
stellten zuzurechnen sind. Was ich zei-
gen wollte, war lediglich, daf® die Bibel
fiir sich genommen die Frage nach einer
Gesellschaft ohne Gewalt nicht klart.

IV. Treue zur propheti-
schen Utopie

1. Unterschiedliche Vorver-
standnisse

Es ist nicht ungewodhnlich, dafs die Sozi-
alwissenschaft auf eine Frage keine ein-
hellige Antwort finden kann. Dies ge-
schieht immer dann, wenn die wissen-
schaftliche Untersuchung ein Thema
von existentieller Bedeutung fiir die For-
schenden selbst betrifft, bei dem sie
nicht unbeteiligt bleiben kénnen. Ein
Beispiel gibt der Entwurf des Bischofs-
briefes ,Wirtschaftliche Gerechtigkeit
fiir alle“, der von den US-amerikani-
schen Bischofen im Jahr 1986 herausge-
geben wurde. Darin berichteten die Bi-
schofe, daf die konsultierten Okonomen
sich weder iiber die Griinde der Armut in
den USA noch itber Mafinahmen zu ihrer
Beseitigung einig waren. Einige der
Okonomen vertraten die Auffassung,
dafl ein umfassender Umbau der freien
Marktwirtschaft von vorrangiger Bedeu-
tung sei, wihrend andere dagegenhiel-
ten, die gegenwdrtige Misere sei im we-
sentlichen auf eine verfehlte Regie-
rungspolitik zuriickzufiihren, die durch
erginzende Maf®nahmen korrigiert wer-
den konnte und sollte. Da die Sach-
verstdndigen sich nicht einig werden

konnten, so erkldrten die Bischofe wei-
ter, seien sie iibereingekommen, die Fra-
ge, wie die Armut in den Vereinigten
Staaten mit dem kapitalistischen System
zusammenhdngt, nicht zu behandeln.2
Bei der Losung von sozialwissenschaftli-
chen Fragen mit existentieller Relevanz
bringen die Forschenden ihre unfer-
schiedlichen Vorverstdndnisse ein. Solche
grundlegenden Uberzeugungen, die oft
nicht einmal klar formuliert sind, leiten
ihre Forschung und beeinflussen ihre
SchluRfolgerungen. Die Frage einer ge-
waltlosen Gesellschaft berithrt viele
Punkte, die uns lieb und teuer sind: un-
seren Begriff der menschlichen Natur,
unsere Haltung zu unserer eigenen Ge-
sellschaft und unsere Auffassungen iiber
die Bestrafung mutmaflicher Kriminel-
ler. Ob wir diese Frage bejahen oder ver-
neinen, hat, zumindest in hohem Mafie,
mit dem gesellschaftlichen Wunschbild
zu tun, fiir das wir eintreten.

2. Die prophetische Botschaft
der Schrift

Das gleiche gilt fiir die Auslegung der
biblischen Texte. Auch hier Ileiten
Glaubensvorverstindnisse die hermeneu-
tische Methode. Die gegenwartige Debat-
te iiber die Todesstrafe dient als eine
gute Tllustration dieser Erkenntnis. Ei-
nige Christinnen und Christen verteidi-
gen die Todesstrafe unter Verweis auf
die gewalttdtige Bestrafungspraxis, die
in biblischer Zeit iiblich war. Auch die
Hinrichtung von Ananias und Saphira
durch den Heiligen Geist (Apg 5,1-11)
wird herangezogen. Bis vor kurzem hat
die katholische Kirche die Todesstrafe
verteidigt. Christinnen und Christen, die
gegen die Todesstrafe sind, verweisen
auf andere Bibelstellen: Besonders be-
eindruckend finden sie die uralte Erzih-



lung, daf Gott sich weigerte, iiber Kain,
den Brudermorder, die Todesstrafe zu
verhdngen, und sogar ein Mal auf Kains
Stirn setzte, um ihn vor Gewalt zu
schiitzen. Da die Bibel unterschiedliche
geistige Stromungen umfafst, miissen die
Leserinnen und Leser entscheiden, wel-
cher sie Prioritdt einrdumen.

Meine personliche Sympathie gehort ei-
ner Leseweise der Schrift, die deren
prophetische und emanzipatorische Bot-
schaft hervorhebt. Wie schon ausgefiihrt,
stiitzt sich die Leseweise auf die prophe-
tische Literatur des Alten Testaments,
die einer siindigen Gesellschaft Gottes
Urteil sowie das Versprechen der Bun-
deserneuerung ankiindigt, sowie auf
neutestamentliche Texte, die verkiinden,
dafy in Christi Tod und Auferstehung
Gottes erlosende Gegenwart fiir die gan-
ze Menschheit offenbar wurde. Dank
gottlicher Gnade ist die Schopfung, ver-
wundet durch die Siinde, noch immer
ihrer vollen Entfaltung fahig. Die ver-
sohnende Kraft, das Transzendente,
wirksam in der menschlichen Geschich-
te, ruft Gesellschaften in jeder ihrer Ent-
wicklungsphasen auf, sowohl die Gewalt
in ihnen als auch zwischen ihnen zu ver-
ringern.

Dieser Glaube, das bleibt allerdings fest-
zuhalten, beinhaltet keine religiose Evo-
lutionstheorie, die eine Art stetigen
Fortschritt hin auf eine total verséhnte
globale Gesellschaft garantiert. Im Ge-
genteil, die Erfolge einer Generation
bleiben stets verletzlich durch die
Siinden der nachfolgenden Generatio-
nen. In welcher Situation aber sich eine
Gesellschaft auch befinden mag, immer
ergeht an sie der gottliche Aufruf zur
Verringerung der Gewalt.

3. Andere geistliche
Stromungen

In verschiedenen Texten des Zweiten
Vatikanums und des Weltrats der Kir-
chen findet sich die Lehre, daf® die
menschliche Geschichte von Gott gna-
denhaft auf einen niemals véllig zu ver-
wirklichenden ,Schalom“ hingeordnet
ist. Diese Theologie kann sich auf eine
gute biblische Fundierung berufen. Es
gibt in der Bibel aber auch andere geist-
liche Stromungen. Wir finden in ihr
ebenfalls eine Bejahung der Gewalt, sogar
in ihren extremsten Formen, wenn sie
Siinderinnen und Siinder trifft, die es
verdient zu haben scheinen. Es gibt die
Berichte von den iiber die Agypter ver-
hangten Plagen, die Erzdhlungen iiber
Vilkermorde im Zusammenhang mit der
Eroberung des Gelobten Landes und die
apokalyptischen Visionen einer héchst
grausamen und sadistischen Bestrafung
fiir die Herrscher und Eliten des Ro-
mischen Reiches. Man kann hierin die
Begriindung einer ambivalenten geistli-
chen Haltung im Christentum sehen, die
es den Gerechten erlaubt, sich an den
Qualen der Verderbten zu erfreuen.
Nach Thomas von Aquin empfinden
selbst die Seligen im Himmel ein Gefiihl
der Befriedigung beim Anblick der Lei-
den der Bewohner der Hélle.

Ein Verstdndnis der Bibel, das der pro-
phetischen Utopie Prioritit einrdumt,
scheint mir jiingeren Datums zu sein. Es
ist ein Verstdndnis, das sich unter der
kulturellen Wirkung der Aufkldrung und
ihrer Postulate von menschlicher Eman-
zipation und universeller Solidaritat ent-
wickelte. Wahrend die Kirche diese Vor-
stellungen anfangs ablehnte, wuchs bei
vielen ihrer Mitglieder die Uberzeugung,

dafl sie mit bestimmten biblischen The- |
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men iibereinstimmten und diese es ver-
dienten, stidrker beachtet zu werden.
Von theologischer Seite wurde festge-
stellt, daf’ die Ideale von Universalitidt
und Emanzipation, so man sie von
evolutiondren oder deterministischen
Bedeutungen ablésen konnte, mit der
christlichen Sicht der menschlichen Ge-
schichte iibereinstimmten. Im Vertrauen
auf Gottes befreiende Gegenwart in die-
ser Geschichte iibernahm das kirchliche
Lehramt letztendlich den Topos der pro-
phetischen Utopie.

4. Haben wir keine Wahl?

Ich bin sicher, daf’ die Treue zur prophe-
tischen Utopie die einzige theologische
Haltung ist, die Gesellschaften - in wel-
chem Entwicklungsstadium sie sich be-
finden mégen - dazu bringen kann, im-
mer weniger auf den Einsatz von Gewalt
zu vertrauen. Im allgemeinen erlauben
Gesellschaften die Anwendung von Ge-
walt, weil sie sie fiir ,notwendig* halten.
Sie glauben, keine Wahl zu haben.
Wihrend der Eroberung des Gelobten
Landes befahl Gott den Vélkermord an
heidnischen Stdmmen, nicht nur die
Tétung der Médnner, sondern auch der
Frauen und Kinder (Jos 8,22-25; 10,
28-38; 11,10 und 14). Weshalb auch
Frauen und Kinder? Weil man es fiir not-
wendig hielt: Falls sie iiberlebten, wiirde

1 Vegl. Sollicitudo rei socialis, 36.

der Stamm wiedererstehen und Rache
iiben. Kriege werden begonnen, Verfol-
gungen angezettelt, Straftiter erleiden
physischen Zwang oder gar den Tod,
weil man es fiir notwendig hilt. Gegen-
wirtig werden den Entwicklungsldndern
wirtschaftliche Mafnahmen aufgezwun-
gen, die Menschenmassen zu Hunger
und Elend verurteilen, weil man sie fiir
notwendig hilt. Auch die Kiirzungen im
Wohlfahrts- und Gesundheitsbereich in
vielen entwickelten Ldndern werden mit
dem Hinweis gerechtfertigt, sie seien
notwendig - Mafdnahmen, die fiir viele
Menschen Not bedeuten. ,Wir machen
das nicht gern*, sagen die Regierungen,
~aber die weltwirtschaftliche Marktlage
macht es notwendig. Wir haben keine
Wahl.*

Die prophetische Utopie ist ein subversi-
ves Prinzip, das solche Notwendigkeit,
mit denen der Gewalteinsatz legitimiert
wird, hinterfragt. Eine verneinende Ant-
wort auf die Frage: Kann eine Gesell-
schaft auch ohne Gewalt bestehen?, ge-
stattet es der Gesellschaft, sich mit der
von ihr ausgeiibten Gewalt zu versoh-
nen. Die Bejahung dieser Frage im Na-
men der gottlichen Verheifdung fordert
die Gesellschaft dazu auf, ihre Praxis zu
iiberpriifen und ihr Vertrauen auf Ge-
waltanwendung zu verringern.

¢ Der erste Entwurf des Hirtenbriefs wurde verdffentlicht in: Die Armen miissen Mafstab sein.
Dokumente eines Konflikts: Der Hirtenbrief der katholischen Bischéfe der USA (erste Fassung). Aus
dem Gegen-Hirtenbrief amerikanischer katholischer Geschaftsleute. Kritik an beiden Texten (Pu-
blik-Forum-Dokumentation), Frankfurt a M. 1984; die hier erwihnten Passagen entstammen den

Abschnitten 9und 10, S. 20f.

Aus dem Englischen iibersetzt von Michael Kramer



Zwischen Theorie, Praxis und

Imagination

Hermann Haring

1. Faszination durch
Konfusion

Das Bose hat viele Namen. In jeder Epo-
che der Menschheitsgeschichte kommen
neue Namen hinzu. Keinen Sektor und
keine Dimension der Wirklichkeit gibt
es, in der es nicht seine Spuren hinter-
lafkt: in Andeutungen, als hintergriin-
dige Wirklichkeit oder explizit. Von Ubel
sind Schmerzen, Krankheit und Tod,
aber auch Hunger, Einsamkeit und
menschliche Isolation. Von Ubel sind die
Beschddigungen, die wir uns gegenseitig
antun, sei es durch Verletzung korper-
licher oder geistiger Integritdt, durch
Gewalt oder Manipulation. Von Ubel ist
die Ausbeutung von Wehrlosen, seien es
Arme oder Hilflose, Kinder oder Frauen.
SchlieRlich entdeckten wir die immer
wiederkehrenden Strukturen gesell-
schaftlicher Gewalt, sozialen Unrechts
und des organisierten, sich immer neu
organisierenden Betrugs, ein weltweites
Netz gegenseitiger Abhingigkeit, das
die einen immer mehr privilegiert, die
anderen in immer grofteres Elend
schickt. Niemand, so scheint es, hilt die-
se Entwicklungen auf.!

a) Faszinierende Namen
Die Liste der Namen des Bosen liefde
sich beliebig fortsetzen, denn jede neue

Dimension der Wirklichkeit und jeder
neue Wissenschaftszweig decken neue
Bedingungen, Spuren oder Auswirkun-
gen des Bosen auf; nichts blieb dabei
ohne Faszination. Man denke nur an die
Psychologie oder die Soziologie mit ih-
ren unglaublichen Arsenalen der Abnor-
mitit und Perversion, aber auch mit den
ungezihlten Mechanismen und Teufels-
kreisen der Ausbeutung und verzerrter
Kommunikation, die wir wie selbstver-
stidndlich, geradezu wie Naturgesetze
akzeptieren. Vergessen wir bei dieser Li-
ste nicht die Geschichte, welche die Er-
innerung an fiirchterlichste Exzesse auf-
bewahrt und stindig reproduziert. Wie
sich noch heute an allen grofsen Krisen-
herden der Welt beobachten 14ft, macht
sie die Fortsetzung von Unrecht und Ra-
che zum unausweichlichen Gesetz.?

Vergessen wir schliefflich nicht die Reli-
gionen. In der Regel tabuisieren sie das
Bose und verbieten sie es, zugleich aber
schaffen sie die Bedingungen dafiir, daf®
Gewalt und Zerstorung oft als gottliches
Gebot erscheinen, daft Ekstase und
Jheilige* Leidenschaft zu Ausschluft
und schlimmsten Exzessen fithren. Der
Umgang mit Grauen und Untergang -
gefiirchtet, angedroht und produziert -
spielt in allen Religionen eine Rolle. Das
Bose tritt dann in der Gestalt seiner
Uberwindung auf; wen sollte dieses Pro-
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blem nicht in den Bann schlagen? Das
Bose hat also viele Namen.

Wir sollten aber nicht vergessen: Diese
ungezdhlten Formen des Unrechts, der
Zerstérung, von Todeslinien auf allen
Ebenen der Wirklichkeit gab und gibt es,
bevor Menschen dieser Vielfalt den ei-
nen Namen geben. Das Bose als solches
gibt es nicht: Das eine Wort des ,Bosen”
wird von der Vielfalt seiner Wirklichkeit
iiberrollt; deshalb ist das ,Bose” immer
mehr, als wir denken und verstehen
konnen. Das ist ein wichtiger, wenn
auch nicht der entscheidende Grund fiir
die Faszination, die von ihm ausgeht.
Deshalb hat das Bose auch vielfltige
Gesichter, und jedes wirkt wie die Mas-
ke eines verborgenen Abgrunds. Die
schonen Mythen von Tod und Untergang
lassen sich als die Zusammenfassung
von schrecklichem (biographischem
oder historischem) Unheil entschliis-
seln; hochdramatische Erzdhlungen und
filmreife Plots verweisen oft auf un-
ergriindliche und heillose Strukturen.3
Dabei sind sie nur so, weil sie faktisch so
sind, weil es faktisch so zugeht. Un-
ergriindlichkeit und Banalit4t, hochstes
Machtgefiithl und Absurditédt gehéren zu-
sammen. Selbst wer sich im Bosen sei-
ne unbedingte Freiheit beweisen moch-
te, entdeckt am Ende nichts anderes als
sinnlose Faktizitit. Faszination und Ab-
scheu gehoren offensichtlich zusam-
men.

Was also ist das Bose und was fasziniert
uns an ihm? Augustinus nennt bése
»dasjenige, das schadet”, eine klare und
eindeutige Definition.# Der Schein aber
triigt, denn kein Wesen und keine ein-
deutigen Merkmale werden dabei ge-
nannt. Offen bleibt die Frage, wer Ur-
sprung und Triger dieses Bosen sein
kann: der Mensch, die Natur, die Gesell-

schaft oder gar Gott? Offen bleibt die
Frage, was letztlich schadet: Gehort
auch der Schmerz dazu, der mich vor
schlimmerem Ungliick warnt, oder die
Einsamkeit, die mich zum Nachdenken
zwingt; das Leiden, das mir nur meine
eigene Egozentrik zeigt, oder der zeit-
weilige Verlust an Lebensgliick, an dem
ich schlieflich wachse? Ist es die defi-
nitive Vernichtung von Lebensqualitit
oder die Beleidigung Gottes, sind es
unwiirdige Lebensumstdnde, die Men-
schen in ihrer geistigen oder leiblichen
Existenz vernichten? Oder hingen viel-
leicht alle Aspekte zusammen, so dafs
ich nie alles auf einmal haben kann?
Miissen wir nicht lernen, niichtern und
sachbezogen in Zusammenhingen zu
denken? Wenn das aber so ist, wann
soll, wann darf ich dann {iberhaupt vom
Bosen reden?

b) Verharmlosung oder
Verantwortung

Nicht beantwortet wird schlieflich die
Frage, wessen Schadigung und Vernich-
tung zur Diskussion steht. Ist es von
Ulbel, Unterdriicker anzuklagen oder
Schuldige zu bestrafen? Wie will man
die Wut einer ausgebeuteten Frau ver-
gleichen mit den Marktmechanismen,
unter denen die Dritte Welt zusammen-
bricht? Wem also schadet das Bése? Un-
ter denselben Bedingungen oft nicht den
Starken, sondern den Schwachen. So
dient das Reden vom Bésen oft dazu,
Unrecht zu vertuschen, statt die Verant-
wortlichen anzuklagen. Es wird ver-
harmlost, was sich unter dem abstrakten
Begriff des Bgsen als ,notwendiges
Ubel* neben den vielen anderen ver-
stecken kann. Das Bose wird zum Bau-
stein einer (physisch, psychisch, ge-
schichtlich und gesellschaftlich) inter-



dependenten Welt. Zugleich dient die
Verharmlosung der Begriffe einer Faszi-
nation, die hinter dem Bosen das wirkli-
che und ungebundene Leben, die Befrei-
ung aus einer langweiligen Wohlstands-
idylle vermutet.

Mit Macht widersteht dieser Relativie-
rung die Entdeckung menschlicher Frei-
heit, die in der europdischen Geschichte
zum Brennpunkt aller Uberlegungen
wurde. Hier nun wird in die Definition
des Bosen ein Element eingefiigt, das
Eindeutigkeit verspricht. Das Bose ist
die gewollte Zerstérung, die gewollte
Grausamkeit. Der Bose handelt eindeu-
tig, denn zielsicher wird er sein Handeln
auf die beabsichtigte Wirkung ausrich-
ten und nichts mehr anonymen Syste-
men oder dem Zufall iiberlassen. Mit
dem ,modernen“ Menschen, dem Politi-
ker und Wissenschaftler hat er die Welt
nach seinem Willen gestaltet. Dieses
Projekt ist dabei, seine Anziehungskraft
zu verlieren, denn das Gefiihl gesell-
schaftlicher und struktureller Unfreiheit
hat {iberall zugenommen. Um so attrak-
tiver wird aber ein anderes Problem:
Trotz allem, so der begriindete Verdacht,
gibt es den Bosen noch immer, und er
14t die Maske nicht fallen. Oft verdeckt
er seine Ziele. Er begriindet sie mit allge-
meinen Regeln und Gesetzen, vollzieht
sein Werk als Wolf im Schafspelz. Oder
bldst er sich nur auf, stofdt er nur grau-
same Drohungen aus, damit sich seine
Probleme so von selber 16sen? Natiirlich
1aRkt dieser Typ Steigerungen des Bosen
zu bis hin zum wahren Bosewicht, der
schadet, um zu schaden. Vernichtung,
Amoralitit und Grausamkeit werden
ihm zum Selbstzweck. Er erscheint als
das Ungeheuer, das den Blutrausch, die
furchtbare Ekstase des Folterers sucht,
das sadistisch qudlt und darin seine

Erfiillung findet.5 Fiir die westliche, vom | Zwischen

Individuum her denkende Tradition ist | Theorie,

spétestens hier die Grenze, aber auch G
Imagination

das Mysterium des Bésen erreicht, das
sich im quantitativen Ausmafs seines
Handelns allenfalls noch bestétigen,
aber nicht mehr steigern kann. Viele ver-
halten sich ambivalent zu ihm, sind von
ihm angezogen und abgestoffen zu-
gleich: Sind ihnen nicht Erfahrungswel-
ten zugédnglich, die uns ,Normalen® ver-
schlossen sind?

¢) Abgriinde ohne Ausmal

Dennoch kennt dieses Handeln seit dem
20. Jahrhundert eine doppelte Steige-
rung. Die erste betrifft die jiingste Ge-
schichte. In unserem Jahrhundert haben
sich zum ersten Mal Regime herausge-
bildet, in denen die Vernichtung um ih-
rer selbst willen zu einer breiten gesell-
schaftlichen Realitit geworden ist. Da-
fiir stehen die Millionen von Opfern bei-
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der Weltkriege und die spateren Kriege
in Asien und Afrika, sowie die Abgriinde
gewollter, hochst sinnloser und irratio-
naler Menschenvernichtung. Ihre Sym-
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bole lauten Auschwitz® und Buchen-
wald, aber auch Archipel Gulag.” Die
zweite Steigerung betrifft die Ent-
deckung der Abgriinde, von denen die
europdische Geschichte geprigt wurde.
Es waren die jahrhundertelange Ein-
iibung und Erziehung zu Ausschlufd und
Vernichtung, zu Diskriminierung und
Menschenverachtung, aber so, daft die
Codes biirgerlicher Wohlanstindigkeit
dadurch nicht verletzt wurden. Auch
dafiir sind hier nur - hochst reale - Sym-
bole zu nennen: Fremdenverachtung und
Kreuzzugsmentalitit, FrauenhaR wund
Hexenverbrennung, Uberlegenheits-
wahn und Kolonialismus. Ich weif® nicht,
ob diese ,christliche” Kultur mehr inne-
re Bosheit erzeugte als andere Kulturen;
wahrscheinlich ist das nicht der Fall.
Aber sie hat sich eine weltweite Geltung
erobert und iiber machtvolle Instrumen-
te verfiigt.

Heute haben sich die Systeme der Poli-
tik und der Kommunikation, der Oko-
nomie und des Kapitals mit diesem Geist
verzahnt und umspannen die gesamte
Welt. So stehen wir vor Entwicklungen,
die niemand mehr begreift. Sie lassen
sich weder als Ausnahmesituationen
entschuldigen noch als individuelle Aus-
wiichse isolieren. , Die Welt liegt in Ago-
nie” (Erklidrung des Weltparlaments der
Religionen). Es sind Entwicklungen, Ab-
griinde der menschlichen Geschichte,
die uns unmittelbar mit der Frage kon-
frontieren, was denn Gott damit zu tun
hat. Kann hier noch ein Raum fiir die
Faszination des Bosen offenbleiben?
Brechen wir diese Uberlegungen ab.
Vielleicht folgten Leserinnen und Leser
ihnen mit Unbehagen, weil sie bekannt
sind und weil es zu einfach wire, jetzt
mit dem Verweis auf das Geheimnis oder
auf die ,Banalitit* des Bosen (H.

Arendt) zu enden, mit dem Problem der
Menschlichkeit oder dem der Theodizee,
mit Nietzsches Nihilismus oder dem Pro-
testschrei eines Camus. Ich méchte die-
sem Ausweg in die Unmittelbarkeit
nicht folgen, sondern der Spannung
noch widerstehen. Denn das Zeitalter
der ,Postmoderne“, das keine Namen
und Festlegungen mehr kennen will, hat
an dieser Vielfalt der Antworten, an die-
ser Konfusion der Begriffe, am Verwirr-
spiel von Erfiillung und Grauen ein zyni-
sches Gefallen gefunden. Deshalb ist
noch einige Schritte weiterzugehen, um
die Entzauberung voranzutreiben. Als
christlicher Theologe interessiere ich
mich fiir drei vermittelnde Stufen, die bei
dieser Arbeit am Bosen eine Rolle spie-
len und die der seltsamen Faszination
vielleicht auf die Spur kommen kénnen.
Es sind dies die Stufen der Reflexion,
des Handelns und der Imagination. Wie
gerade sie der Faszination des Irrationa-
len, des Kampfes und der Transzendenz
ausgesetzt sind, sei im folgenden darge-

legt.

2. Faszination des

Irrationalen
Die Herrschaft der neutralen und unbe-
stechlichen Vernunft beruht noch immer
auf den Programmen der (westlichen)
Kulturen, gegenwdartiger Weltpolitik und
Weltokonomie, die vom Westen aus
weithin gesteuert wird. Diese rationali-
stische Verengung des Blicks fithrt zur
Faszination durch das Bése, weil es sich
nicht in die Schranken der Rationalitit
weisen 1aft. Dieses Irrationale entfaltet
seine Faszination ja beim Versuch, die
Namen des Bésen zu entschliisseln und
auf den Begriff zu bringen. Schon die
Zusammenfassung aller destruktiven



Tendenzen im einen Begriff ,Bose”
(malum, evil) erweckt den Anschein ei-
ner Grofse, die sich analytisch einfangen
145t. Noch genauer scheint die Definiti-
on zu sein, wenn man das Problem des
Bosen als Problem moralischer Freiheit,
gesellschaftlicher oder historischer Ver-
hiltnisse verortet, das Ubel also als das
moralisch, gesellschaftlich oder ge-
schichtlich Bése identifiziert. Wie ist es
dazu gekommen? Die Religionen haben
dariiber immer in Mythen und Symbolen,
in Riten und Beschworungen gespro-
chen. Die europdische Tradition fithrte
eine streng ontologische Analyse des
Bosen ein. Diese verdankt sich weitge-
hend den Uberlegungen Augustins, die
sich in drei Stichworten zusammenfas-
sen lassen: Freiheit, Mangel an Gutem
und siindiges Erbe.8 Alle drei Stichworte
kénnen sich in der heutigen Diskussion
noch behaupten, aber alle drei machen
auch die Grenzen aller theoretischen
Verarbeitung deutlich. Was man dabei
nicht verarbeiten kann, bleibt {ibrig als
ein faszinierend irrationaler Rest.

a) Freiheit

Dafs Menschen, Minner wie Frauen, frei
und (wenn es gut geht) fiir ihr Handeln
verantwortlich sind, gehort gemdfR bibli-
scher Tradition zu ihrer unabdingbaren
Wiirde. Seit Augustinus hat sich in die-
ses Menschenbild ein neuer Ton ge-
mischt. Er erklirt diese Freiheit als Ver-
antwortlichkeit fiir die Siinder. Aber je
mehr wir Freiheit von ihrer dunklen Sei-
te her definieren als die Fahigkeit, das
Bose zu tun, um so schrecklicher wer-
den die Abgriinde, die sich in diesem
Menschenbild erdffnen. Man stelle sich
vor: Da hat ein Wesen vor allem die
Fahigkeit, sich gegen seine eigene Ein-
sicht zu entscheiden. Es kann die Wirk-

lichkeit, die seine Lebensgrundlage ist,
ebenso zerstéren wie die Mitmenschen,
durch die es es selbst wird. Es kann die
Vernunft auf lebensfeindliche Interessen
und Ziele hin instrumentalisieren, den
Verstand einfach zur ,Hure" (M. Luther)
machen. Wenn wir vom Menschen
nichts anderes zu sagen wissen, dann
wird das seine Definition: Der Mensch
ist das Wesen, das sich selbst zum Mon-
ster machen kann; seine Wiirde wird
dann zum Zeichen seiner tiefsten Ge-
fahrdung und zum Einfallstor schlimm-
ster Wiirdelosigkeit.

Bis zum Beginn der Neuzeit war dieser
Abgrund samt seinen Erfahrungen in ei-
nem religiosen Bezugsrahmen aufgefan-
gen und dadurch in seiner Bedrohlich-
keit entschdrft. Dann aber brachen die
Dédmme. Das neuzeitliche Vertrauen in
die Vernunft wurde von Anfang an von
einem tiefen Mifstrauen begleitet. Nach
Pascal stehen wir zwischen dem Unend-
lichen und dem Nichts. Der Aufklédrer P.
Bayle fliichtet in einen theoriefeindli-
chen Skeptizismus. Und wihrend I. Kant
die schrecklichen Méglichkeiten der
menschlichen Freiheit in ein System
strengster Pflicht einbindet, finden an-
dere in ihm héchste Erfiillung. De Sade
erfiillt mit seinen Schriften eine exem-
plarische Funktion. Er verfillt dem
Rausch einer unsittlichen, unsinnigen,
aber absoluten Willkiir, indem er alle
Menschlichkeit und alle verbindliche
Ordnung negiert.9 Dieser Vater des mo-
dernen Sadismus nimmt Mitmenschen
nur noch als gedemiitigte Opfer wahr.
Weil sich nie eine endgiiltige Erfiillung
einstellen kann, wird dieser Freiheits-
rausch nie befriedigt. Nietzsches Be-
kenntnis zur ,ewigen Wiederkehr®, zur
Absurditdt der Geschichte (von J.B.
Metz ein grausames ,Finale ohne Ende*
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genanntlY) erweitert endgiiltig die Gren-
zen dieser Freiheit, die keine Begren-
zung mehr akzeptiert: Faszination eines
Abgrunds ohne Ende.

b) Mangel an Gutem

Das zweite Stichwort bei Augustinus
lautet: ,Mangel“ oder ,Beraubung des
Guten® (privatio boni). Diese ontologi-
sche Definition kann sich bis in die Ge-
genwart hinein durchhalten, weil sie
sich einer positiven Umschreibung des
Bdsen entzieht. Dafiir behilt aber auch
sie - vergleichbar dem Freiheitsgedan-
ken - eine tiefgriindige Ambivalenz. Die-
se Definition wirkt wie eine michtige
Kampfformel, solange die Uberzeugung
von der Macht des Guten siegt und un-
bestreitbar ist. Dann wird diese Formel
zum Anlafd von Spott: Letztlich ist das
Bdse schwach und nichtig. Als reine Ab-
wesenheit hat es mnichts mit Gottes
Schopfung zu tun. Es taugt zu nichts,
weil ihm alle innere Kraft und Er-
méchtigung fehlt. Es verhdlt sich héch-
stens wie ein Parasit, der auf Kosten
dessen lebt, dem er seine Nahrung ent-
zieht, von dessen Giite er abhingig ist,
den er aber auch aussaugen kann. So
kann es auch das schlechthin Bose nicht
geben, obwohl es sich stindig aufblaht
und den Gang der Welt durcheinander-
bringt.

Diese Dialektik des Parasiten wurde in
der Gestalt des Teufels immer wieder
durchgespielt. Der Teufel ist Kiinstler
der Verstellung, Verfithrer und Verder-
ber, zugleich Repridsentant derer, die
nicht einmal mehr merken, daR und wie
sehr sie Gott dienen miissen. Ein sol-
ches Modell mit all seiner Dramatik -
durchgespielt von den Wiistenvitern bis
hin zu Faust und zur asketischen Litera-
tur unseres Jahrhunderts - iiberzeugt

allerdings nur, solange der Glaube an
Gott stark, unbestreitbar, in lebendiger
Dynamik entgegenwirkt. Anders bricht
das Drama in sich zusammen.!!l Die
dunkle Seite der Formel gewinnt die
Oberhand, je mehr das Bose als stark
und als iibermichtig erfahren wird.
Wenn das Gute verblaftt, ist auch vom
Bosen nichts mehr zu sagen. Jetzt erst
zeigt sich, wie problematisch dieser rein
formale Zugang zum Bosen ist. Wer das
Bose nur als ein ,Nichts“ verneint, ver-
kennt dessen Wirklichkeit und gerit
zum aufkldrerischen Optimisten. Es
kommt zur Hilflosigkeit eines Voltaire,
der auf den Zustand der Welt nur noch
ironisch reagieren kann. Es bleibt ihm,
dem aufgeklirten Rationalisten, der die-
sem Bosen nicht die Ehre geben will, nur
noch iibrig, an einen schwachen Gott zu
glauben. Wenn aber Gott schwichlich
geworden ist, warum sollten wir dann
nicht unsere Kraft - wie schon die Poly-
theisten - in einem wilden, zerstoreri-
schen, vielleicht dionysisch faszinieren-
den Géottlichen suchen? Auch dieser
Weg lafst einen irrationalen Rest iibrig,
der viele Denker angezogen hat.

¢) Siindiges Erbe

Aber Augustinus hatte in sein
Verstdndnis des Bosen noch eine dritte
Komponente eingefiihrt: Mit seiner Erb-
siindentheorie machte er deutlich, daR
das Bose - ganz anders, als seine ontolo-
gische Theorie vermuten lifkt - eine ge-
schichtlich héchst machtvolle Wirklich-
keit ist. Die Siinde lebt weiter, solange
es Menschen gibt. Es ist miiflig, hier
iiber den Anfang dieses Bosen zu speku-
lieren, also auf den Adamsmythos und
Augustins Vererbungstheorie einzuge-
hen. P. Ricoeur spricht kritisch von ei-
nem rationalisierten Mythos.12 Dennoch



wird Augustinus auch an diesem Punkt
beerbt. Je heftiger man in der Neuzeit
ndmlich den Adamsmythos in seiner ra-
tionalisierten Form ablehnte, desto deut-
licher wurde dieses Erbe des Bosen
aufserhalb der Kirche und auferhalb ei-
ner optimistischen Aufklirung in ande-
ren Zusammenhdngen besprochen. Die
Kernbotschaft blieb dieselbe: Wir Men-
schen leben in ungliicklichen und t6d-
lichen Zusammenhingen, dagegen ist et-
was zu tun! Konnte die Philosophie der
Theologie aber noch zur Seite stehen?
Hegel versuchte als letzter, {iber das
Bése an sich zu reden und dessen Pro-
blem in einer umfassenden Theorie auf-
zufangen; danach brachen alle metaphy-
sischen Theoriegebdude zusammen.
Aber die Faszination des Bosen wurde
um so bedrdngender. Die Analysen und
Erklarungsmodelle iiberstiirzten sich.
Man denke nur an die Staatstheorie von
Th. Hobbes, der den Staat zum ,Le-
viathan“ hochstilisiert, damit er das
Raubtier Mensch bindige. Man denke an
die Ideologiekritik eines K. Marx und
spater der Frankfurter Schule, die den
Verdacht zum Ausgangspunkt ihrer
Analysen machen: ,Wahr ist nur, was
nicht in diese Welt pafdt.” (Th.W. Ador-
n0)13 Die Analysen der Absurditit und
nackten Verzweiflung (J.P. Sartre, A.
Camus) sind damals schon bekannt. Die
dunkle Seite menschlicher Existenz war
aufs neue nach oben getrieben, nicht
ohne den Effekt einer ungeheuren Faszi-
nation, die der Existentialismus fran-
zosischer Pragung auf die europdische
Jugend ausiibte. Erinnert sei an die
spdteren analytischen, soziologischen
oder psychologischen Modelle zur Ag-
gression, Gewalt und die Fortsetzung
von Unrecht (S. Freud, W. Reich, J. Dol-
lard). K. Lorenz analysiert noch , Das so-

genannte Bose“ (1963); A. Plack spricht
deutlicher {iber ,Die Gesellschaft und
das Bose" (1967), E. Hacker iiber ,Die
Brutalisierung der modernen Welt“
(1971). E. Fromm entwickelt die , Ana-
tomie der menschlichen Destruktivitdt”
(1973) und erreicht mit seiner Theorie
von der ,nekrophilen Gesellschaft ei-
nen wichtigen Durchbruch, indem er
zeigt, daf® industrialisierte Gesellschaf-
ten aus dieser Destruktivitdt nicht aus-
brechen konnen und im Grunde nicht
ausbrechen wollen. P. Sloterdijk ent-
wickelt spiter - dann deutlich und kon-
sequent - die ,Kritik der zynischen Ver-
nunft (1983), die sich im Laufe der Mo-
derne bis hin zur Verehrung moderner
Waffenarsenale entwickelt hat. Seine
,Bombenmeditation gerdt ihm zu einem
blasphemisch-ernsten Gebet, allerdings
mit der sachgerechten Folgerung: ,Die
Bombe ist keine Spur boser als die Wirk-
lichkeit und um kein Haar destruktiver
als wir. Sie ist nur eine Entfaltung, eine
materielle Darstellung unseres We-
sens.“l4 Erst allmihlich machen solche
Biicher niichternen gesellschaftlichen,
historischen und psychologischen Ana-
lysen Platz.

In vielen Auseinandersetzungen war das
Schwanken zwischen Abscheu und Be-
geisterung nicht entschieden, wollte
man doch auch iiber das Bose ,wertfrei*
berichten. Gerade in der Verzweiflung
schien auch der Umschlag zu jenen
Theorien zu liegen, die - paradox genug
und in absurder Verkehrung der Um-
stdnde - im Ergreifen des Bésen ihr Heil
suchen - und scheitern. Nietzsches Lob-
lied auf den ,Neuen Menschen miindet
in einer katastrophalen nationalsoziali-
stischen Rezeption, die Nietzsche so
nicht wollte. De Sade, mit einer neuen
Lesergemeinde in Europa und neuer-
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dings ,Kants finsterer Doppelgdnger®
genannt!5, will das absolut Bose, die
vollkommene, noch nie dagewesene Ver-
nichtung wenigstens in seinem Kopf er-
finden. Gleichzeitig bemerkt er schon
1785, daf sich sein Ziel - ein absoluter,
blutsaugerischer, auf vollkommener Un-
terwerfung und Entwiirdigung begriin-
deter Genuf® - in das Gegenteil verkehrt:
in die absolute Abhdngigkeit von der Na-
tur, ohne die er nichts geniefen kann.
Bleibt noch zu bemerken, daf® uns hier
nicht de Sades Sexualpathologie interes-
siert, sondern die Tatsache, dafs seine
Biicher, am Vorabend der Franzésischen
Revolution geschrieben, auch als scharf-
ste EntblofRung und Kritik des unterge-
henden Regimes gelesen werden kon-
nen. Obwohl er in diesem nichts mehr
erkennen kann als destruktive Despotie,
kann er sich dessen Faszination nicht
entziehen und macht die Qual, die De-
miitigung und Ermordung von Frauen zu
seinem hochsten intellektuellen Gliick.

d) Absoluter Schrecken

Ahnliches gilt vom Helden Kurtz in J.
Conrads Novelle ,Herz der Finsternis®
(Heart of Darkness, 1899), die Coppola in
seinem bekannten Film Apocalypse Now
aufgegriffen hat. Auch dieser Held will
im absoluten Schrecken und in seiner
Tyrannei iiber die Eingeborenen am
Kongo der Wahrheit auf den Grund ge-
hen, sich selbst als das Endgiiltige ver-
wirklichen. Auch ihm bleiben vor seinem
qualvollen Tod statt aller Kommunikati-
on nur noch die Worte ,Horror, Hor-
ror!“. Von Freuds Analyse tiber das
,Unbehagen in der Kultur” (1929) bis zu
A. Solschenyzins ,Ersten Kreis der
Holle* (1968) wird immer wieder deut-
lich, daf® die Decke der Moral hauch-
diinn, daf} das Teuflische uns ganz nahe
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ist. Ein Abgrund von Bosheit und De-
struktion verbirgt sich unter der diinnen
Decke gesellschaftlicher Konventionen,
die beim geringsten gesellschaftlichen
Erdbeben zerbricht. Der frithe Ricoeur
macht mit den Mitteln der Phénome-
nologie auf seine Weise deutlich, daf
uns Menschen nicht einmal der Versuch
gelingen kann, iiber das Bése auch nur
anfanglich neutral nachzudenken. Von
Anfang an sind wir den emotionalen wie
rationalen Briichen des Bosen ausgelie-
fert. Unsere Freiheit war und ist nie frei,
sondern eben gefangen.1® Im schlimm-
sten Fall werden Hitler und Stalin zu den
Symbolen unserer Existenz, im immer
noch gefihrlichen Fall die ,, Physiker* (F.
Diirrenmatt), vielleicht auch Franken-
stein oder der nachttrunkene Vampir.
Die Nekrophilie der industrialisierten
Gesellschaften reproduziert ihre Zwénge
und ihre Faszination. Sie 148t sich weder
philosophisch noch mit theologischer
Spekulation, weder durch moralische
Aufriistung noch durch biophile Thera-
peutik wegdiskutieren, geschweige denn
iiberwinden. Die Faszination der Ver-
nunft durch die Irrationalitdt des Bésen
scheint fiir industrialisierte Gesellschaf-
ten konstitutiv zu sein.1?

Deshalb ist es nur verstdndlich, was
Kant als erster in seiner Zeit ausgespro-
chen hat: daf} alle theoretische Theodi-
zee zum Miflingen verurteilt ist. Sie
kann hochstens noch die Faszination der
Frage und ihrer Abgriinde, die Tran-
szendenz des Bosen in die Unendlichkeit
hinein zur Sprache bringen. Die theoreti-
sche Frage nach dem Bosen wird des-
halb zum Diskussionsthema ohne Ende,
weil sie eine Aufhebung des Bosen in
einem Gott verspricht, der dieses Ver-
sprechen nicht einlost. Welchen Nutzen
hitte ich von dem Schluft, dafy Gott



selbst schwach oder bose ist, da auch die
Abgriinde von Welt, Geschichte und
Wirklichkeit in ihm begriindet sind? Die
,wichserne Nase“ (Luther) einer sol-
chen Theodizee 14f3t sich in die Richtung
des Glaubens, aber auch in die Richtung
des Unglaubens drehen.l8 Dennoch
kann das nicht das letzte Wort sein.

3. Faszination des
Kampfes

a) Zynismus der distanzierten
Beobachtung

Nun sind die biblischen - wahrscheinlich
auch die anderen - Religionen aus ande-
rem Holz geschnitzt. E. Bloch und die
vielen neueren Strémungen emanzipato-
rischer Theologien haben das entdeckt.
Fiir Bloch muf3 der Glaube an Gott zu
einem Grau in Grau verblassen, wenn
man den sozialkritischen Impuls der bi-
blischen Botschaft vergifit, den er bei
Amos entdeckt.1? Die Befreiungstheolo-
gie hat dies in Kategorien wie ,Partei-
lichkeit fiir die Unterdriickten und ,,Op-
tion fiir die Armen” iibersetzt und neben
gelebter Solidaritit die Praxis des
Kampfes und die Mystik des Mitgehens
gefordert. Feministische Theologinnen
haben aus diesem Ansatz eine kompro-
mifslose Kulturkritik formuliert. Dieser
Punkt ist fiir unsere Frage hochst be-
deutsam, denn alle intellektuelle Faszi-
nation, alles ,Glasperlenspiel” (H. Hes-
se) mit dem Bésen aus intellektueller
oder ethischer Distanz wird durch die
praktische Begegnung mit ihm iiber-
wunden. Es geniigt, sich der praktischen
Konfrontation mit Untergang und Tod zu
stellen. Man mufs nur ein Kind vor Hun-
ger sterben sehen, dann wird der Zynis-
mus intellektueller Faszination sofort
deutlich. Insofern ist die ,Faszination

des Bésen”, ausgelebt in den Kinos und
Theatersélen, an den Schreibtischen von
Akademikern und in den Clubs von In-
tellektuellen, schon in sich ein absurdes
Phinomen, das mehr mit der Lebenswelt
dieser Menschen als mit dem Grauen der
Wirklichkeit zu tun hat.

Kann man sich vorstellen, daf nur ein
verarmter Campesino, dafs nur eine ver-
gewaltigte oder zur Prostitution ge-
zwungene Thaildnderin von dem Bosen
fasziniert ist, das ihm oder ihr wi-
derfiahrt? Jede intellektuelle Faszination
lebt, wie es scheint, von einem Rest di-
stanzierter Beobachtung, von einem un-
gelebten Leben also und deshalb aus der
perversen Hoffnung, wenigstens das
Bose berge noch ein Geheimnis, das un-
seren Horizont bereichert. Genau an die-
sem Punkt setzt die Stdrke der propheti-
schen Religionen an. Sie - Judentum,
Christentum und Islam - setzen (stdrker
vielleicht als andere Religionen) auf die
Verdnderung der Welt, auf eine messia-
nische Zukunft, also auf eine praktische
Theodizee, die man auch Anthropodizee
(Verteidigung des Menschen) nennen
kann. Allerdings ist auch sie nicht un-
gefihrdet. Wer die praktische Theodizee
propagiert, muft auch deren Gefahren
kennen. Ich nenne sie Vernichtung,
Fundamentalismus, Erfolg, Enfttiu-
schung und Grausamkeit.

b) Vernichtung

‘Natiirlich wollen auch diese Religionen

die Welt verstehen; sie haben das in ih-
ren Traditionen zur Geniige bewiesen.
Aber im Christentum und im Islam (und
nicht nur dort) entsteht jetzt ein anderes
Problem, das sich in vielen Kulturen fin-
det. Diese Religionen sind ins Gelingen
verliebt, und dafiir setzen sie viel ein.
Man ist bereit zu handeln, zu leiden und
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bis hin zum Martyrium sein Letztes zu
geben. Fiir das Ziel einer praktischen
Theodizee lohnt letztlich der Einsatz des
Lebens; das Hohelied (8,6) sagt, die Lie-
be sei stark wie der Tod. Kénnen wir das
Ziel, namlich die Uberwindung des B&-
sen, auch wirklich erreichen? Die Ant-
wort ist nicht einfach.

Boses ist sicher iiberwindbar; aus dieser
grof®en Menschheitsvision entfaltet der
Kampf gegen das Bose seine eigene, ge-
radezu heilige Faszination. Der Weg
birgt aber schwere Gefahren. Die erste
Gefahr liegt auf der Schwelle zwischen
Wahrnehmung und Projektion, und die
Verwechslung beider fithrt zur schlimm-
sten Perversion: Komme ich Bésem
wirklich auf die Spur, um es abzuschaf-
fen, oder projiziere ich es der Einfach-
heit halber auf Menschen oder Dinge,
um dann die Menschen statt des Bosen
auszurotten? Im zweiten Fall werden
Menschen, Gemeinschaften oder Insti-
tutionen zu Reprdsentanten des Bosen
erklirt; sie werden zu Stellvertretern des
Teufels. Man sucht deshalb den Sieg
iiber das Bose in der Vernichtung von
Menschen, seine Uberwindung in deren
Ausrottung. Welche Faszination diese
Perversion entfaltete und zu welch
fiirchterlichen Folgen sie fithrte, wissen
wir von den stigmatisierten Gruppen der
westlichen Kultur: den ,Mamelucken®
der Kreuzzugsszeit, spiter den Russen
oder ,Zigeunern“, von ,Wilden®, ,Ne-
gern“ und Gastarbeitern, den Ketzern,
Andersgldubigen und ,Hexen®, von
Fliichtlingen, Dissidenten und , Radika-
len“, von Juden, Homosexuellen und
oEntarteten“. Die Geschichte des 20.
Jahrhunderts ist von Beispielen fiir diese
tédliche Faszination iibervoll. Die Ideo-
logien des Faschismus, des Stalinismus
und des Pol Pot haben bis zum Exzef

(30|

aus dieser Verblendung gelebt. Millio-
nen von Soldaten sind zur Vernichtung
des Bosen mit einer Begeisterung auf die
Schlachtfelder gezogen, die wir nicht
mehr verstehen. Der ,Heilige Krieg" ist
keine muslimische Erfindung (und dort
nicht mit Zerstérung identisch), sondern
ein in allen Grofikulturen verbreitetes
Phénomen.

¢) Fundamentalismus

Der Islam fordert zu Recht, daR der
Kampf gegen das Bose (dschihad) im
Menschen selbst beginnt. Nur so kann
die unbedingte Hingabe an die heilige
Sache wachsen. Aber auch daraus kann
eine gefdhrliche - ich nenne sie funda-
mentalistische - Versuchung entstehen.
Wir machen die Uberwindung des Bésen
ja zu unserer Sache; wir setzen uns
dafiir ein und identifizieren uns mit ihr.
Indem wir unsere Interessen aber der
Uberwindung des Bosen angleichen, uns
also ganz auf die Relevanz des Zieles
einlassen, kommt auch eine umgekehrte
Dynamik in Gang. Das Ziel wird unserer
Identitdt, unseren Erwartungen und
Vorstellungen angeglichen. Charaktere,
Ziele von Gruppen, religiose Traditionen
oder kulturelle Codes bestimmen den
Weg. Wir bestimmen, was bose zu sein
hat. Der jiidische Sozialphilosoph Z.
Bauman weist darauf hin, daR jeder
Zwang zur Ordnung noch groferes Cha-
os zur Folge hat.20 Auf Disziplinierung
folgt Ekstase; wer zuviel Orthodoxie will,
wird Ketzerei ernten. Gefdhrlicher noch:
Durch unsere Ordnungsideen zwingen
wir zum Widerstand und zur Aggressi-
on. So schaffen wir das Unheil, das wir
dann bekidmpfen. Der Fundamentalis-
mus ist nicht nur eine Reaktion aunf die
UngewifSheit der Moderne, sondern auch
das Erbe eines rationalistischen Ord-



nungsdenkens, oft Inquisition von un-
ten.

Damit ist das Problem umrissen: Die
Gratwanderung  zwischen  hdochster
Sachgemdfiheit und héchstem Einsatz
besteht nur, wer mit einem Héchstmafd
an Bescheidenheit und Selbstkritik vor-
geht, wer anderen ihre Freiheit einrdumt
und mit der ausdriicklichen und stetigen
Bereitschaft zur Selbstkorrektur han-
delt. Sobald wir das Ziel unseren Pro-
grammen anpassen und diese Program-
me dann zur Stirkung unserer Kampf-
kraft stabilisieren, erliegen wir einer
Faszination, die mehr Zerstérung
schalfft, als daf® sie hilft.

d) Erfolg

Nun hat der Fundamentalismus viele
Ursachen. Er bedeutet aber in jedem
Fall, daf® die Balancen zwischen Enga-
gement und Korrekturbereitschaft, zwi-
schen Uberzeugung und Bescheidenheit
schwinden. Die Uberwindung des Bosen
wird dann mit bestimmten persénlichen
Vorstellungen, mit fixierten Aussagen
einer Religion oder mit den Normen ei-
ner Kultur identifiziert. Diese Gefahr ist
um so verlockender, je mehr Erfolg dem
Kampf beschieden ist. Aus dem Funda-
mentalismus personlicher Uberzeugung
entwickelt sich dann der ,Institutiona-
lismus“ (E. Drewermann) hochorgani-
sierter Religionen. So kennen wir das
paradoxe Phdnomen, dafs Christentum
und Islam im Eifer fiir das Heil der Men-
schen zu Prototypen der Welteroberung
wurden, dak die Religion der Nachsten-
liebe eine aggressive Machtpolitik ent-
wickelte, Kriege fithrte, einen unbeugsa-
men Dogmatismus und einen unmensch-
lichen Moralismus propagierte. Gewifs,
das ist wirklich nicht die ganze Wahr-
heit des christlichen Glaubens. Aber im

vorbehaltlosen Einsatz fiir das Gute ent-
steht jetzt die gefdhrliche Faszination
des guten und erfolgreichen Programms,
der einzig wahren Vision, der Legitimati-
on von Kriegen um der ,guten Sache®
willen. Diese Gefahr ist in neuzeitliche
Gesellschaftstheorien  iibergegangen.
Der real existierende Sozialismus hatte
diese Gefahr mit iibernommen. Die Fas-
zination einer planbaren Zukunft bringt
die Gefahr eines faszinierenden Zwanges
mit sich. Das ist der Grund, weshalb H.
Jonas - in bewufitem Gegensatz zum
JPrinzip Hoffnung“ (E. Bloch) - eine
Ethik schrieb mit dem Titel ,Prinzip
Verantwortung®. Verheifbung, so Jonas,
schldgt allzuleicht in Drohung um. Er
will vermeiden, dafs messianische, politi-
sche und gesellschaftliche Zukunftspro-
jekte - im vermeintlichen Kampf gegen
das Bose - zur Euphorie eines destrulkti-
ven Aktionismus fithren.

Allerdings gilt es an diesem Punkt, ge-
nauer hinzusehen. Bis jetzt sprachen wir
von einer ehrlichen Begeisterung fiir das
vermeintlich Gute. Das mag zwar oft der
Fall gewesen sein; die Faszination des
Bosen um des Guten willen wirkt in der
Regel hinterhdltiger und sublimer. Ver-
treter der Ordnung sind ja meist nicht
naiv, sondern mifdtrauisch, und dies aus
gutem Grund. Auch dies kann vom Ziel
einer praktischen Theodizee her erklirt
werden. Wir sagten: Eine theoretische
Theodizee ist nicht moglich, dieses
Unvermogen macht anfillig fiir die intel-
lektuelle Faszination des Bosen. Wir
miissen jetzt die Frage stellen, ob denn
eine praktische Theodizee moglich ist.
Viele werden das bejahen: Konnen sich
Christen denn nicht auf Gottes Zusage
berufen? Ist Gottes Ehre denn nicht das
Heil des Menschen (Irendus von Lyon),
und hat Gott in seinen Versprechen an
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die Menschheit nicht alles auf unsere
gegenseitige Solidaritdt gesetzt? Die
Wirklichkeit spricht eine differenzierte-
re Sprache. Gewifs wird keine Befrei-
ungstheologie die Option fiir die Armen
und Entrechteten als Pflicht und Selbst-
verstidndlichkeit aufgeben, aber es ge-
hort zu ihren kostbaren Erfahrungen,
dal der Einsatz fiir die Mitmenschen
auch dann Erfiillung bringt, wenn er
nicht zum Erfolg fithrt. Hier kommt eine
Spannung ans Licht, die oft ungeniigend
besprochen wird, die wir Christen aber
aus der Geschichte Jesu von Nazaret
wissen miifsten: Der Einsatz fiir eine
menschlichere Zukunft fiihrt nicht unbe-
dingt zum Erfolg, den wir anstreben; ein
volliger Erfolgist geradezu unméglich.

e) Enttauschung

Erfolglosigkeit im Einsatz fiir das Gute:
Psychologisch gesehen, ist das eine
hochst gefdhrliche Angelegenheit. Es ist
die nicht verarbeitete Erfolglosigkeit im
heiligsten Engagement, die den Keim
der Enttiuschung, des Argers, der Bit-
terkeit in uns schiirt. Dieses Problem
kann in Ansdtzen schon in den Paulus-
briefen, etwa im Kampf des Paulus ge-
gen die Beobachtung der Tora, studiert
werden (Gal 5). Da entstehen Emotionen
und Reaktionen der Harte. Dann wird
die Erfolglosigkeit gerne mit den , Wer-
ken des Fleisches® (Gal 5,19-21), mit
Unverstand (Rom 2,20), vielleicht auch
mit Lauheit (Offb 23,16) erklart. ,Ihr
habt den Teufel zum Vater (Joh 8,44)
ist nicht gerade das freundlichste Jesus-
wort. Enttduschung wird nach aufien ge-
leitet. Der Adressat wird mit der eigenen
Enttduschung konfrontiert; alle Proble-
me werden auf ihn projiziert, damit der
(vermeintlich) Schuldige das beunruhi-
gende Phinomen besinftigt. Das ist ein

hdufiger und konkreter Weg, den R. Gi-
rard mit einem hohen Maft an Theorie-
bildung beschrieben hat. Wo Ziele ange-
strebt (und verfehlt) werden, ist potenti-
ell Gewalt im Spiel; Religionen machen
da keine Ausnahme. Gerade sie kennen
- um ihrer Ziele willen - eine religidse
Faszination an Macht und Gewalt. Fru-
strierte Menschen kénnen einen gerade-
zu wiitenden Eifer fiir die Gerechtigkeit,
eine wachsende Zuflucht zum Zwang
entwickeln, wenn Zuwendung und Er-
mahnung nichts niitzen. Aus dem
Miferfolg heraus gibt es die Faszination
des hirteren, weil scheinbar effektiveren
Weges. Boses wird dann eben mit
Bosem bekidmpft. Je mehr sich die Kir-
chen von ihren Institutionen her begrif-
fen haben, um so mehr sind sie dieser
Faszination erlegen. Auch hier tut das
Gesetz des ungelebten Lebens seine
Wirkung.

f) Grausamkeit

Auch hier gibt es Bewegungen und
Uberginge. Der Grofinquisitor bei Do-
stojewskiistbereit, zum Besten der Men-
schen Jesus wegzuschicken. Dostojewk-
si hat ihn zum Symbol eines herzlosen
Dogmatismus gemacht, der mit Jesus
nichts mehr zu tun haben will. Robes-
pierre wird zum Symbol dessen, der um
einer politischen Ordnung, also um eines
abstrakten Guten willen, buchstdblich
iiber Leichen geht, nachdem die Guilloti-
ne zur Maschine humanen Sterbens pro-
moviert war. Sterben wird im Paris jener
Jahre, das sich eine neue Freiheit er-
obern wollte, zur Massenware; auch dies
hat die Faszination an diesem Gesche-
hen nicht verringert. Im Gegenteil, wie
schon jede Hexenverbrennung, so konn-
te sich jede Guillotinierung eines begei-
sterten Publikums sicher sein.



Hier ist der Punkt, an dem das Base
allméhlich alle Scheu und Selbstverstel-
lung verliert. Spatestens im 20. Jahrhun-
dert kann dann bei den selbsternannten
Ingenieuren unserer Gesellschaft das
~Mysterium*® des Bosen, der Blutrausch,
die Faszination des Sadismus zur poli-
tisch unverstellten Wirklichkeit werden;
die Zerstérung um ihrer selbst willen be-
ginnt. Das ungelebte Leben, erfahrenes
Unrecht, die angestaute Enttduschung
befriedigen sich selbst. Die nekrophilen
Strukturen industrialisierter Gesell-
schaften werfen ihre Maske ab. Hitler
macht mit den Bosheitsphantasien end-
giiltig ernst. Wir wissen, dafs Folterer in
einen Rausch ihres Folterns geraten
konnen; die Demiitigung Anderer wird
~ zur Sucht.21 Auch viele Soldaten der ver-
gangenen Kriege bekamen, wie wir wis-
sen, am Toten eine satanische Lust -
Deutsche im Ruftland des Zweiten Welt-
kriegs, Japaner in Korea, Amerikaner in
Vietnam, andere in den Biirgerkriegen
ihrer eigenen Lénder. Der wahre Sadist
ist nicht de Sade mit seinen im Ge-
fingnis imaginierten Verbrechen. Die
wahren Sadisten sind die Ordnungsbe-
sessenen in chaotischen Zeiten, die tig-
lichen Folterknechte, die Zuschauer bei
offentlichen Liquidierungen und Er-
schiefSungen, die Exekutoren von Mas-
sakern. :

Es gibt immer wieder Leute, die wie in
Ekstase und in Blutrausch foltern, die
wie im Delirium téten oder am Schreib-
tisch ihre Macht iiber Leben und Tod
geniefen. Es gibt offensichtlich eine
letzte Grenziiberschreitung, von der ab
Menschen nur noch sich selbst als MafR
kennen. Die Wirkung von Gewalt, Mord
und wilder Zerstorung, die Verwirkli-
chung des Unerhérten schaffen, wie es
scheint, ein Gefiihl eigener Macht und

Uberlegenheit, das nur noch sich selbst
kennt. Das nackte Bose tritt an die Stel-
le des Kampfes fiir das Gute und wird als
Entgrenzung der eigenen Méglichkeiten
erfahren. Das Bose verspricht und ver-
leiht dann nicht nur die Faszination un-
bedingter Uberlegenheit, sondern auch
einen Zwang, diese Uberlegenheit immer
neu zu bestitigen. Hitler erkldrte kurz
vor seinem Selbstmord, das deutsche
Volk habe sich seiner nicht wiirdig er-
wiesen. Es ist nicht verwunderlich, wenn
Bataille in absurder Umkehrung der
Verhidltnisse vom ,heiligen Bdsen*
spricht, das er am Schreibtisch als
Uberschreitung aller Moral imaginierte.
1947 war er eines Besseren belehrt.
Jetzt wufdte er, daf® nicht eine ziellose
Uberschreitung abstrakter Moral, son-
dern Buchenwald zum unaufhebbaren
Zeichen des Bosen als einer satanischen
Grofbe geworden war. Faszination des
Bosen auch hier? - Jedenfalls bis zu dem
Augenblick, an dem es sich selbst
zerstort hat, und jedenfalls solange, als
man der Opfer nicht gedenkt, die es mit
sich in den Abgrund rif%. Aber die Faszi-
nation dieses realisierten Bdsen bleibt
moglich, weil auch die praktische Theo-
dizee nie ganz zum Ziele fiihrt, weil Er-
folg und Mifserfolg oft bis zur Unkennt-
lichkeit ineinander verwoben bleiben.

4. Faszination der
Transzendenz

a) Endgiiltige Ablehnung

Doch bleibt ein Rest. Das Bése ist, wie
ich sagte, ein offener, also kein definier-
barer Begriff. Es enthdlt nicht nur die
Erfahrung offenkundiger und endgiil-
tiger Zerstérung, der Unmenschlichkeit
und des offensichtlichen Unrechts. Es
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enthdlt auch Elemente des subjektiven
Urteils, also der Projektion und deshalb
der Tduschung. Wir verstehen das Bose,
was immer es auch sei, immer als dasje-
nige, das unter keinen Umstidnden sein
darf; es verbindet sich mit ihm ein mora-
lisches Urteil. Vielleicht hdngt dies mit
kulturellen Voraussetzungen des We-
stens zusammen. Wahrend der Taois-
mus etwa Gut und Bose wie alle
Gegensdtze in einen Ausgleich bringen
mochte und wéhrend es fiir C.G. Jung
zur Gesundheit des Menschen gehort,
daf® er seine Schattenteile akzeptiert,
bleibt in unserer Kultur das Bése doch
mit dem Element des Definitiven behaf-
tet. Das Bose ist nicht nur dasjenige, das
schadet und deshalb im Zaum zu halten
ist, sondern auch dasjenige, das letztlich
aus der Weltordnung herausfillt und
deshalb unter keinen Umstinden exi-
stieren darf. Die Entwicklungen des 20.
Jahrhunderts haben diesem Postulat
recht gegeben.

Als Christ stimme ich dieser Grund-
struktur zu, weil ich ohne Vorbehalte
eine gerechte Gesellschaft und eine zu-
kunftsfdhige Welt will, weil mich die
messianische Verheifdung des biblischen
Glaubens iiberzeugt. Zugleich weif ich -
und das sollte gezeigt werden -, wie
schwer mit diesem entschiedenen Willen
und Hoffen, mit dem Einsatz fiir eine
solche gerechte Zukunft zu leben ist. Die
Gefahr, da® sich dieser Wille zum Gu-
ten, wie wir sahen, zum faszinierenden
Zwang einer destruktiven Welt verkehrt,
ist immer gegenwdrtig. Ob wir Christen
sind oder nicht: Alle, die aus der Hoff-
nung auf eine bessere Zukunft leben, le-
ben offensichtlich aus der grenzenlosen
und immer gefdhrdeten Vision einer ver-
sohnten Welt, also aus einem Uber-
schuf an Erfiillungswunsch, der nie ein-

geholt wird. Wer ,nur® die praktische
Theodizee als Ziel kennt, steht den
Kampf fiir das Gute nicht ohne Bitterkeit
und Verhdrtung durch und weif% nicht,
ob er (oder sie) nicht irgendwann das
Bose als Mittel zu dessen Uberwindung
sucht, ob er also nicht der Faszination
einer solchen Moglichkeit erliegt.

b) Religion

Im Zwiespalt zwischen einerseits einer
gewaltbesetzten, vom Tode getriebenen
Welt und andererseits der Erwartung
dieser versohnten Zukunft entsteht Reli-
gion. Sie feiert - wenn sie dem Ansturm
des Bosen nicht erliegt - die Erfahrung,
daf® es trotz aller Mangel Verséhnung
und Liebe hier und jetzt schon gibt. Sie
sagt uns: Es lohnt sich, fiir eine bessere
Welt zu kdmpfen, auch wenn der Lohn
noch aussteht. Wenn wir der Psycholo-
gie glauben, besteht unsere Welt der
Vorstellungen und Hoffnungen zu sechs
Siebtel aus unbewufdten Traumen; sie
werden aktiviert. Religion also als Opi-
um? Trost ist, wenn ich richtig sehe, nur
die Basis fiir die eigentliche religiése Ar-
beit. Religionen verarbeiten vor allem die
Tatsache, daf’ unsere Erwartungen im-
mer unerfiillt bleiben, daf} uns die Theo-
dizee auch in der Praxis nicht gelingt.
Sie bewahren uns vor der Faszination,
die von einem unerfiillten Leben aus-
geht. Fiir H. Kiing liegt die Grenzscheide
zwischen Glaube und Aberglaube genau
an diesem Punkt. Wahre Religion erken-
ne ,als absolute Autoritit nichts Relati-
ves, Bedingtes, Menschliches, sondern
nur das Absolute selbst, das wir in unse-
rer Tradition seit unvordenklicher Zeit
,Gott’ nennen“22. Wo diese Grenze un-
terschritten wird, beginnt der Aberglau-
be mit seinen gefdhrlichen Folgen.

Hier beginnen die heilenden Gegenerfah-



rungen eines gelingenden Glaubens. In
diesem Vertrauen werden die Grenzen
unseres Handelns verarbeitet, wird die
aufkommende Bitterkeit verfliissigt, der
unbedingte Glaube an eine gelingende
Zukunft bestdrkt. Die Perspektive der
Rechtlosen wird als schépferische Quel-
le geschiitzt. Gelingt es so also, der Fas-
zination des Bosen das Wasser abzugra-
ben? Die totalitiren Ideologien dieses
Jahrhunderts und die neueren Funda-
mentalismen, so R. Safranski, ,behaup-
ten zu wissen, was die Welt zusam-
menhilt; sie wollen das Ganze begreifen
und greifen nach dem ganzen Menschen;
sie geben ihnen die Geborgenheit einer
Festung mit Sehschlitz und Schief-
scharte”. Die Religion dagegen, so Sa-
franksi weiter, ,lenkt die horizontale
Suchbewegung der Menschen in die Ver-
tikale. Wenn es Gott gibt, sind die Men-
schen davon entlastet, fiireinander alles
zu sein. Sie konnen aufhoren, ihren
Mangel an Sein aufeinander abzuwdélzen
und sich wechselseitig dafiir haftbar zu
machen, wenn sie sich fremd in der Welt
fiihlen.“23 Ich glaube, daf wir die Theo-
dizeefrage, nachdem sie theoretisch ge-
scheitert und als praktisches Unterneh-
men hochst gefihrdet ist, nur im Blick
auf Gott aushalten kénnen.

¢) Ende der Faszination

Jetzt also doch ein billiger Trost, der
iiber alle Probleme hinweghilft? Nein,
keine taugliche Religion kann den Ein-
druck erwecken, als lose Gott unsere
Probleme und als nehme er die Last un-
serer Freiheit nun doch nicht ernst. Des-
halb bleibt hier ein offenes Problem. Hier
greifen wir auf Kant zuriick. Er stellte
das Ende der theoretischen Theodizee
fest. Er gibt aber Ijob recht, dessen Pro-

test vor Gott er eine ,,authentische Theo-
dizee" nennt: Menschen miissen ihren
Schmerz hinausschreien konnen. Gott
muf} die Schreie eines Ijob und die Kla-
gen der Miitter horen, deren Kinder vor-
zeitig gestorben sind. Deshalb ist auch
auf dieser letzten Stufe das Problem des
Bésen nicht einfach gelost.2¢ Wir kon-
nen niemandem verbieten, in Gott die
Abgriinde der Welt zu erkennen. Die er-
sten Christen haben die Ankunft des
Messias zusammen mit apokalyptischen
Schreckensbildern verarbeitet, die wir
heute gerne verdringen.2> Eine ganze
Christenheit konnte sich Gott nicht ochne
Satan als seinen fiirchterlichen Gegen-
spieler vorstellen. Von dieser Spannung
bleiben unsere Hoffnungen geprégt.
Deshalb kann es nur darum gehen, Gott
mit der Last unserer Gegenwart zu kon-
frontieren und ihn zur Rede zu stellen.
Das Bose wird auch nicht im Reich un-
serer Traume aufgelost. Satan, der Anti-
Gott der Zerstérung, der Herr der Men-
schenverachtung um einer besseren
Menschheit willen, wird auch dort sein
Spiel anffiihren, wie wir aus der Apoka-
lypse wissen. Aber wir kénnen dort das
Spiel der Faszinationen zu Ende spielen
und ihm entkommen, indem wir - in Er-
innerung an Jesu Tod - auch alle Bos-
heit in Gott konzentrieren; das ist unse-
re Hoffnung.

Was soll das heifen? J.B. Metz spricht
in diesem Zusammenhang von der , Got-
tesmystik Jesu®, der ganz auf Gott ver-
traute und von ihm verlassen wurde. Ge-
nau das hier beschriebene Problem der
Theodizee, die Faszination durch das
Bose, ist die Kehrseite dieser Verlassen-
heit von Gott. Die Gottesmystik Jesu ist,
wie Metz sagt, ,in einzigartiger Weise
eine Mystik des Leidens an Gott. Sein
Schrei am Kreuz ist der Schrei jenes
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Gottverlassenen, der seinerseits Gott nie
verlassen hatte. Das weist®, so Metz,
yunerbittlich in die Gottesmystik Jesu:
Jesus hélt der Gottheit Gottes stand; in
der Gottverlassenheit des Kreuzes be-
jaht er einen Gott, der noch mehr und
anderes ist als das Echo unserer
Wiinsche, und wéren sie noch so feurig:
der noch mehr und anderes ist als die
Antwort auf unsere Fragen, und wiren
sie die hirtesten und leidenschaftlich-
sten - wie bei Hiob, wie schliefdlich bei
Jesus selbst.“26

An diesem Punkt kommt fiir Metz nun
die entscheidende Wende. Macht dieser

Glaube gliicklich? Metz zweifelt. Das
Problem dieser Welt wird nicht einfach
geldst; das Bose verschwindet nicht ein-
fach von der Bildfliche. Aber nach Metz
weist dieser in Jesus durchgestandene
Glaube einen Weg. ,Die biblisch inspi-
rierte Gotteserfahrung ist keine Mystik
der geschlossenen Augen, sie ist keine
rein selbstbeziigliche Wahrnehmung,
sondern  gesteigerte = Wahrnehmung
fremden Leids." Das ist der Weg, den der
christliche Glaube anzubieten hat. Wer
fremdes Leid sieht und wer ihm abhelfen
wird, dem ist die Faszination durch das
Bose ein fiir allemal vergangen.
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Uberwindung des Bosen

Zur Ambivalenz biblischer Erlésungsvorstellungen in

Geschichte und Gegenwart

Paulo Suess

Moderne Utopien der Befreiung vom
Bosen haben sich nicht erfiillt. Weltkrie-
ge und ethnische Ausrottungsfeldziige,
Holocaust und Folter, Ausbeutung und
extreme Armut, Drogenterrorismus und
Umweltzerstorung charakterisieren die
dunkle Seite, die Siindenfallgeschichte
des zu Ende gehenden Jahrhunderts.
Dabei zeichnet sich neben dem offent-

lichen Bosen eine Tendenz zu seiner Pri-

vatisierung im Heim der , Familie Adams*®
ab. Das heimisch gewordene Bose
braucht keine grofte Erzdhlung, keine
besonderen Motivationen, weder Pathos
noch Legitimation. Ging es im Dreifdig-
jahrigen Krieg noch irgendwie um die
wahre Religion, ging es in den blutigen
Revolutionen bis hin zum Terrorismus,
diskursiv wenigstens, um Freiheit und
Befreiung, so wird das Bdse jetzt auch
zum privaten Spafs und zur Bewdltigung
von Langeweile. Es geht dabei nicht
mehr um eine grof’e Sache, sondern um
motivationsarme spontane Brandstifter
gegen zufillige Andere.!

Wir leben in der zwiespdltigen Situation,
in der die Faszination der Erkenntnis
ebenso wie die Faszination der Unkennt-
nis zum Bosen beitragen kann. Die Sta-
dien der Gewalt entsprechen den Ent-
wicklungsstadien der jeweiligen Kultu-

e

ren nahezu symmetrisch. Vulgére oder
gerechtigkeitshesessene Lust an ,06f
fentlichen Hinrichtungen®“ gesellt sich
zum Spafy an motivationsarmer Grau-
samkeit. In einer so bésen Lage wird die
Ambivalenz aller historisch durchexpe-
rimentierten  Erlésungsverheiffungen,
auch der biblischen, besonders deutlich.
Trotzdem bilden gerade diese den Grund
dafiir, daf¥ Menschen sich nicht mit der
Zerstorung von Leben abfinden. Der
eschatologische Horizont der Erlésung
vom Bosen ist offensichtlich in der Lage,
immer wieder jene Krifte freizusetzen,
die nétig sind, dem historisch Bosen sei-
ne Legitimation zu entziehen und sich
fiir seine Befreiung einzusetzen.

I. Impulse der Schrift

Die Befreiung vom Bésen und seinen
Folgen ist eine zentrale Verheiffung der
Schrift. Das Bose, das am Leben und an
der Schopfung in Erscheinung tritt, ist
grundsitzlich gegen deren gottlichen
Urheber gerichtet. Die Aufforderung, an
der Uberwindung des Bosen geschicht-
lich mitzuwirken, ist ein Appell zur Ver-
antwortung fiir die durch das Bése
gefdhrdete Welt und eine Einladung zum
Lobpreis ihres Schopfers, auf daf Gott
alles in allem sein kann.



1. Das Schopfungsprojekt

In biblischer Sicht ist das Bose ein
subjektbezogener destruktiver Akt am
Schopfungsprojekt. Er kann sich in dif-
fuser Anonymitit in Strukturen umset-
zen, um dann als ,Méichte des Todes®,
,Strukturen der Siinde“ (Santo Domin-
go, 13 u. 243) und ,institutionalisierte
Gewalt (Medellin, II,15) virulent zu
werden. Der Heilungsprozefs des Bésen
in der Geschichte ist ein OffnungsprozeR
(Jes 6,10; Mk 7,34ff), ist Heilsgeschichte,
die durch die gottmenschliche Partner-
schaft eine subjekthafte Signatur erhilt.
Israel hat die Befreiungstat seines Got-
tes erfahren in der Auserwdhlung aus
anonymer Bedeutungslosigkeit und in
der Befreiung aus Knechtschaft, im
Bundesschlufs und in seiner Landnah-
me, im Exil und schlieRlich in seiner
Heimfithrung aus Gefangenschaft. Aber
es hat diese Befreiungstat auch kos-
misch als schopferischen Eingriff Gottes
zur Beseitigung von ziellosem Chaos
verstanden. Der Bundesgott Israels ver-
spricht nicht nur ein neues Land, son-
dern auch ein neues Herz in einem Neu-
en Bund (Jer 31,31; Ez 37,26).

Chaos hat eine Auféen- und eine Innen-
dimension. Aufiere Zerstrenung und in-
nere Zerriittung sind seine Indikatoren.
Befreiung vom Bosen wird daher bi-
blisch als ordnendes und lebensrettendes
Tun zwischen Gott und Menschen aus-
gehandelt, als Kampf gegen &ufiere
Knechtschaft, innere Verwirrung und
strukturelle Unordnung, als gnadenhaf-
ter Beistand Gottes und als entschlosse-
nes Einstehen von Menschen an der Sei-
te derer, die in besonderer Weise durch
Gleichgiiltigkeit, Ausschlufs und Aus-
beutung an den Folgelasten subjekthaft
verschuldeter und struktureller Siinde
leiden.

Uberwindung
des Bdsen

2. Tat von Menschen

Nach der Schrift ist das Bose nicht
Schicksal, sondern mufs vom Menschen
selbst verantwortet werden. Der Teufel
ist zwar ,Menschenmorder von Anbe-
ginn® und ,Vater der Liige" (Joh 8,44),
aber er reduziert menschliche Verant-
wortung nicht zum Schicksal oder zu
strukturellem Zwang. Der Tod kam
durch einen Menschen (vgl. 1Kor
15,21). Der Tod hat wviele Gesichter. Da-
her geht es beim Bosen nicht nur um
physische Zerstorung, um Bruder- und
Volkermord, sondern auch um boshaften
Neid, Rache und Eifersucht, um Selbst-
verweigerung als Selbstverschlieffung
in Gesetz, Tradition, Ritus und Opfer;
es geht schlieflich um die Zerstorung
von Weltbildern und Lebenswelten, um
Ethnozid, Verachtung, Gleichgiiltigkeit,
Ausbeutung und Ausschluft Anderer.
Lebenszerstorung kann auf der breiten
Skala zwischen freiwilliger Selbsthingabe
im Martyrium bis hin zu masochistischer
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Selbstzerstérung und zwischen Fremdop-
fer im Dienste und unter dem vermeintli-
chen Mufs der Gottheit bis zur Zer-
stérung anderen Lebens als Machtigkeit
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lustvoll, d.h. subjektiv faszinierend er-
fahren werden. Der Mensch ist ,zum
Bosen geneigt® (Gaudium et spes, 13)
.Er kann diese strukturelle Neigung
fasziniert ausleben oder aber auch
schmerzlich mit sich tragen im Vertrau-
en auf Gottes Schuldenerlafs und Befrei-
ung vom Bosen.

3. Anspruch und Aufgabe des
Christentums

Die Vaterunser-Bitte (vgl. Mt 6,7-15)
artikuliert ,Schuldenerlaf®® und , Befrei-
ung vom Bosen“ in den zwei ideal ge-
dachten Situationen des Jubeljahres und
des Gottesreichs. In der Synagoge von
Nazaret bezieht sich Jesus auf das nicht
verwirklichte Ideal des Jubeljahres und
erklirt es programmatisch zum Projekt
seines Lebens (Lk 4,16ff), als Gnaden-
Jjahr fiir die Armen, als Befreiung der Ge-
fangenen und Heilung der Blinden. Das
Projekt des Jubeljahres bekommt in der
Reich-Gottes-Predigt eine universale, hi-
storisch-eschatologische Dimension. Die
Ankunft des Gottesreiches bedeutet den
Bruch mit dem Bésen in seiner struktu-
rellen Verfafstheit und in seiner per-
sonlich zu verantwortenden Schuld. Je-
sus von Nazaret verkiindet es als die
nachhaltige Vision von der Moglichkeit
eines gelungenen Lebens.

Das Christentum erhebt nun den An-
spruch, beide ,Ideale“ - Jubeljahr und
Gottesreich - historisch auf den Weg zu
bringen durch die Verkiindigung der in
Jesus Christus endgiiltiz geschehenen
Erlésung vom Bésen. Dadurch geraten
andere Erloser und Erldsungswege in die
Ndhe von Gotzen und Gétzendienst. Es
kann von ihnen eine taub- und blindma-
chende Faszination ausgehen, jedoch
keine erleuchtende Einsicht. Sie haben
taube Ohren; sie haben Augen, mit de-

nen sie nichts sehen (vgl. Jes 6,9; Jer
5,21; Mk 8,18). Blindenheilung ist in
den synoptischen Schriften das letzte
und besonders signifikante Heilungs-
wunder (Mt 20,291f). Der geheilte Blinde
ist Seher, Folger und Streiter zugleich.
Man mufy das Gute tun und das Bése
bekdmpfen. Das Christentum schligt
sich stidndig mit entgegengesetzten Auf-
gaben herum. Es muf} in dieser, aber
nicht von dieser Welt sein, predigt Got-
tesfurcht und Gottesliebe, Barmherzig-
keit und Gerechtigkeit, gottliche Letzt-
ursache und menschliche Verantwor-
tung, Frieden und Schwert, Beten und
Arbeiten, Option fiir die Armen und uni-
versales Heil fiir alle.

Il. Last der Geschichte
Historisch kénnen zunichst drei unter-
schiedliche Adressaten der biblischen
Erlosungsbotschaft ausgemacht werden:
das Judentum, die heidnisch nicht-
christliche Umwelt und schlieRlich die
Angehorigen der eigenen Religionsge-
meinschaft. Abgrenzung gegen die Viter
im Glauben (das Judentum), Uberlegen-
heit den Anderen/Fremden gegeniiber
und patriarchalisch-autoritire Festle-
gung der Eigenen auf Minderjdhrigkeit
sind Indikatoren von Identitits- und
Glaubensschwiche, die im Laufe der Ge-
schichte immer wieder in Erscheinung
treten.

1. Gewalt gegen das Judentum

Erlittene Gewalt wird schon sehr friih im
Christentum mimetisch inkorporiert und
zundchst verbal, dann historisch-prak-
tisch weitergegeben. Seit der Steinigung
des Stephanus werden Juden 6ffentlich
als Gottesmorder angeprangert (Apg
7,52). Die kirchlich autorisierte Fortset-
zung dieser antijildischen Diskurse fin-



den wir bei den Kirchenvitern, beispiels-
weise bei Augustinus und Ambrosius.2
Im Jahre 388 verteidigt Bischof Ambro-
sius die Brandstifter der Synagoge von
Kallinikén (Euphrat) gegen ihre Verur-
teilung durch Theodosius. Der Mai-
linder Bischof qualifizierte die Synagoge
als ,einen Ort der Ungldubigheit, als die
Heimat der Gottlosigkeit, als das von
Gott selbst verurteilte Versteck des
Wahnsinns“3. Er selbst, Ambrosius,
wiirde Synagogen in Mailand zerstéren
lassen, wenn dies nicht schon vor langer
Zeit geschehen wire. Nun ist es nicht
mehr die Synagoge, die durch die Ermor-
dung von Christen Gott einen Dienst er-
weisen méchte, sondern es sind die Chri-
sten, die Gott durch Glaubenskriege ei-
nen Dienst zu erweisen glauben (vgl. Joh
16.2)):

,Gottesdienstliche* Rechtfertigung er-
fahrt Totung und Getdtet-Werden in
erlosender Absicht bei Bernhard von
Clairvaux und in der apologetischen Li-
teratur der Kreuzziige. Die Soldaten
Christi kdmpfen ,ohne die geringste
Furcht zu siindigen, weil sie sich der
Todesgefahr aussetzten oder den Feind
toteten. Fiir sie bedeutet sterben oder
toten fiir Christus kein Verbrechen, son-
dern bringt grofbe Ehre mit sich.“4

2. Kreuzzugs- und
Missionsmentalitat

Seit den Retractationes Augustins legiti-
mieren Theologen und Missionare Ge-
waltanwendung mit dem ,notige sie her-
einzukommen* (Lk 14,23).5 Dahinter
steht die Rechtfertigung durch die ,,posi-
tive Verantwortlichkeit” fiir das Heil der
Anderen. Kérperliche Ziichtigung, die
zur Bekehrung der Hiretiker fiihrt, sei
eine Wohltat, meint Thomas von Aquin.5
Mit &hnlichen Argumenten fordert José

Acosta, erster Provinzial der Jesuiten im
Vizekonigreich Peru, schon im Jahr
1576 eine ,neue Evangelisation®, die
von Soldaten begleitet werden miisse.
Besonders die ,primitiveren” Eingebore-
nen miifsten ins Himmelreich hineinge-
notigt werden, so wie man das auch mit
Kindern tue, die Arzten und Lehrern Wi-
derstand leisten.” Auch José de Anchie-
ta (1534-1597), einer der ersten Jesui-
tenmissionare Brasiliens, berichtete an
seinen Ordensgeneral Diego Laynes:
Fiir diese Art von Leuten gibt es keine
bessere Predigt als Schwert und eiserne
Rute, ( ... ) denn es ist notwendig, daf’
sich das ,nétige sie hereinzukommen'
erfiille.“8

3. Kirchlicher Machtanspruch
Yves Congar hat gezeigt, wie im Laufe
der Kirchengeschichte zur Rechtferti-
gung universaler geistlicher und weltli-
cher Macht gegen Andere immer wieder
auf einen Vers aus der Berufungsge-
schichte des Propheten Jeremias ver-
wiesen wurde: ,Ich gebe dir heute Macht
iiber Volker und Reiche, um aus- und
einzureifen, zu vernichten und in Triim-
mer zu legen, aufzubauen und einzu-
pflanzen.“ (Jer 1,10)° Der spiter zur
Aussendungsformel gewordene Vers fiir
pipstliche Legaten wurde dann hiufig
zitiert in Zusammenhang mit der pédpst-
lichen Binde- und Ldsegewalt (vgl. Mt
16,19), um die papstliche plenitudo pote-
statis (Bernhard von Clairvaux) iiber gen-
tes et regna sicherzustellen. Noch 1942,
zur Zeit des Zweiten Weltkriegs und des
Holocaust, hat die romische Ritenkon-
gregation eine Eigenmesse fiir heilige
Pipste herausgegeben, in deren Opfe-
rungstext Jer 1,10 zitiert wird.10

Uberwindung
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lll. Schwierigkeit mit der
Identitat

Das Christentum verstand sich von An-
fang an als unvereinbar mit anderen
religiosen Traditionen. Das ,Entfernen
der fremden Gotter” (Jos 24,23) war ei-
ne unverzichtbare Heilshedingung, fiir
die Israel und die Kirche gleichermafien
gestritten haben. ,Fremde Gotter” be-
drohten die Identitdt des Christentums
von aufen, in den heidnischen Religio-
nen, und von innen, in der Volksreligio-
sitdt.

1. Fremde Gotter?

Aber was sind schon ,fremde Gétter“?
Die gottlichen Vermittler traditioneller
Religionen diirfen nicht mit Géttern ver-
wechselt und ihre Verehrer nicht als Po-
lytheisten mifiverstanden werden. Wenn
der afrikanische Kurienkardinal Gantin
ganz generell behauptet, daft es sich bei
den traditionellen Religionen Afrikas
stets um ,,radikalen Monotheismus“ ge-
handelt habe, so kann dies als das
Eingestdndnis einer jahrhundertelangen
Fehleinschatzung afrikanischer Religio-
nen gewertet werden.11

Ein indianischer Kardinal mit der inner-
kirchlichen Klassifikationsautoritt sei-
nes Amtes wird dies eines Tages auch
von indianischen Religionen behaupten.
Wahrheiten haben einen Zeitkern. Ihre
definitorische Kompetenz ist begrenzt
durch historische Verfallsdaten, soziale
Giiltigkeitsrdume und kulturelle Aus-
drucksmuster. Dies gilt auch fiir die Be-
hauptung, daft es sich beim brasiliani-
schen Volkskatholizismus um Polytheis-
mus handle und das Christentum den
von ihm angetroffenen und bekdmpften
Polytheismus nun selbst intern in der

Religion der einfachen Leute reproduzie-
re.l2

2. Falsche Bilder?

Parallel zum reformatorischen Bilder-
streit gab es im eroberten Amerika einen
Kampf gegen die falschen Bilder. Bernal
Diaz, Berichterstatter der Conquista Me-
xikos, beschreibt, wie nach der Zersts-
rung der Gotterstatuen der Totonaken
und unter den Tranen ihrer Priester Cor-
tés in ihrem Heiligtum ein Marienbild
aufstellen, einen Altar konstruieren und
eine Messe feiern liefs.13 Die Gétter der
Heiden galten als Damonen. IThre Opfer
wurden fiir Dadmonenopfer gehalten (vgl.
1Kor 10,20). Wer aber die Gotterbilder
der Anderen zerstort, zerstort die Ande-
ren auch physisch. Die Grenzen des
wchristlichen” Europa und des ,katholi-
schen” Lateinamerika sind von Blutspu-
ren gezeichnet.!4

3. Welche Einheit?

Im abendlindischen Denken hat die
Normativitdit der Kultur immer wieder
die Normativitdit des Glaubens unter-
wandert. ,Das Eine ist das Ganze“, lau-
tete das ins Christentum eingewanderte
neuplatonische Axiom. Das , Eine” - nicht
als artikulierte Summe der Vielheit ge-
dacht - hierarchisiert die geschwisterli-
che Gleichheit der Menschen, ihre pola-
re Geschlechtlichkeit und kulturelle
Verschiedenheit. Die offentlich aner-
kannte symmetrische Differenz der Ge-
schlechter, Geschwister, Generationen
und Kulturen aber ist eine wesentliche
Voraussetzung fiir das Eindimmen von
Gewalt. Komplementdr zum neuplatoni-
schen Einheitsbegriff belastet das Chri-
stentum ein auf Aristoteles zuriick-
gehender, das Dritte ausschlieRender
Identitdtsbegriff.



Die biindigen Alternativen: entweder
Christ oder Heide, wahre Religion oder
Idolatrie, sind Wegweiser zu Gewalt,
weil sie Komplementaritit ausschliefen.
Weil aber in keiner Religion und Kultur
das ganze Geheimnis Gottes ausgesagt
werden kann, kann auch die jiidisch-
christliche Tradition durch die in ande-
ren religiésen und kulturellen Kontexten
gemachten Gotteserfahrungen berei-
chert werden. Man kann nicht den An-
spruch erheben, einem Volk eine Er-
16sungsbotschaft zu verkiinden, und ihm
gleichzeitig das Vergessen seiner Tradi-
tionen abverlangen oder eben diese Tra-
ditionen vor- oder aufierheilsgeschicht-
lich ansiedeln. Heilsgeschichte als Uni-
versalgeschichte unter nachkolonialen
Bedingungen mufs immer auch synchron
als die Summe vieler Heilsgeschichten
gedacht werden.

IV. Gottesdienstliche
- Opferlogik

1. Magie der Gewalt

Wir begegnen im Christentum immer
wieder einer wvulgdren Kreuzestheologie,
die nicht ohne jene blutigen Menschen-
opfer auskommt, die es denunziatorisch,
bei Indios in Mexiko und Brasilien bei-
spielsweise, angepré.ngert hat. Der Tod
Jesu ersetzt hier zwar die alten Opfer,
rechtfertigt aber neue. Ein ,biftchen®
Gewalt an ,unchristlichen Anderen“ sei
nicht das kleinere Ubel, sondern eine
endzeitliche Wohltat. Gewalttatigkeit in
erlésender Absicht ist Gottesdienst. Der
gottesdienstliche Opfercharakter physi-
scher Gewalt ist Heilsdienst am Men-
schen.

.Die Kirchen®, sagt Albert Gorres, ,ha-
ben in ihrer Geschichte viel Gottesver-

leumdung betrieben, z.B. wenn sie mit
der ihnen gegebenen Autoritdt erkldrt
haben, es sei der Wille Gottes, daf’
Kinderkreuzziige gefiihrt, Hexen gefol-
tert, wirkliche und vermeintliche Ketzer
verbrannt, Forscher ihrer Freiheit be-
raubt werden mufiten.15 Die in der Ver-
letzung von Lebensrechten Anderer ge-
fundene ,gottesdienstliche” Rechtferti-
gung ist archaisch-vorchristlich und fallt
hinter die ethische Grundausstattung
der Reziprozitit, die in jedem Stammes-
volk praktiziert wird, weit zuriick. Ge-
walt gegen Andere und Zerstérung frem-
der Traditionen ist kein Beitrag zur
Erlésung vom Bosen, sondern bildet
selbst einen magisch-gdtzendienerischen
Akt. Magie hat kein Geddchtnis, kennt
keine Geschichte und erlést nicht vom
Bosen. ,Gottesdienstliche* Opferlogik
leugnet die zentrale Achse des Christen-
tums, die Gratuitit. Solidaritit und
Selbsthingabe schielen nicht auf die
Méglichkeit der Inkorporation Anderer
in die eigene Religionsgemeinschaft oder
in den eigenen Himmel.

2. Solidaritat statt Opferlogik

Es ist also zu unterscheiden zwischen
aufgezwungenen Opfern und Selbsthin-
gabe. Blutzeugen (Martyrer) sind keine
wider Willen zu rettenden Schlachtopfer
oder stellvertretende Gottesldmmer. In-
sofern handelt es sich bei der mime-
tischen  Alles-hat-seinen-Preis-Logik
nicht nur um Gottesverleumdung, son-
dern um Gottesleugnung, um Verdrdn-
gung des Urhebers des Lebens aus Gna-
de.l6 Wo Gott verdrdngt wird, beginnt
der Teufelskreis ritualisierter Gewalt. Das
hat sich dann auch bei der Legitimation
der Sklaverei als biblisch begriindbarer
,christlicher Wohltat® und ,grofien
Wunders gottlicher Vorsehung und
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Barmherzigkeit gezeigt.l7 Sklaverei
durch Christen erdffne das Tor der Er-
losung. Besser ein christlich-erloster
Sklave als ein im wortlichen Sinne ver-
dammt-freier Heide. Das Dossier Sklave-
rei und Menschenopfer hat zeitge-
schichtliche Relevanz.

AnliRlich der Deportation von Juden in
die Konzentrationslager, im Oktober
1941, schrieb Kardinal Faulhaber (Miin-
chen) an Kardinal Bertram (Breslau):
»Bs spielen sich dabei (...) Szenen ab, die
in der Chronik dieser Zeit einmal mit den
Transporten afrikanischer Sklavenhdndler
in Parallele gesetzt werden®, worauf
Bertram antwortete, man miisse sich
,zundchst auf andere, kirchlich wichti-
gere und weittragendere Belange“!8,
beispielsweise die der ,katholischen Ju-
gend“, konzentrieren. Angesichts indu-
strieller Vernichtung des Anderen aber
miif’te doch ,katholisch® heifden, dafd
niemand - es sei denn um den Preis
unterlassener Hilfeleistung - von univer-
saler Solidaritdt ausgeschlossen ist und
schweigend geopfert werden darf.

V. Neurotische Faszination

1. Faszination durch Halb-
wahrheit

In der spannungsreichen Polaritidt der
Welt hat die Faszination des Bosen ihre
Wurzeln in der Ausblendung eines Pols
der Wirklichkeit, in der Tduschung einer
fiir die ganze Wahrheit gehaltenen Halb-
wahrheit. Die Faszination des Bésen
weist daher immer auf eine neurotische
Abwehr von Teilen der Wirklichkeit hin,
auf Verdrdngung und , Niederhalten der
Wahrheit” (Rom 1,18). Wo diese Aus-
blendung nicht durchschaut wird, kon-
nen soziale Gruppen und Individuen sich
in fundamentalistischen Halbwahrheiten

einrichten und meinen gerade so ,ein-
fach® und , sicher” Gott zu dienen. Fun-
damentalisten sind fromme Neurotiker,
die Teile der Wirklichkeit verdrdngen,
um Gott und der Welt dann ihre Halb-
wahrheiten zuzumuten. Halbwahrheiten
konnen als Iustvoll-faszinierend empfun-
den werden. Ganze Wahrheiten sind
schmerzlich. Neurose ist die Flucht vor
dem Schmerz der ganzen Wahrheit; ist
die faszinierende Tyrannei boser Halb-
wahrheit. Fundamentalistische Halb-
wahrheiten kann auch der Versucher Je-
sus gegeniiber aus der Schrift abrufen.
Fundamentalistisch-autoritidres Festhal-
ten an Teilwahrheiten - Gott halbherzig
zu lieben - befreit kontrafaktisch De-
struktivkrifte, die die Geschichte des
Christentums belasten.

Die halbe Liebe ist das verratene Ideal.
Gott mit ganzem Herzen zu lieben, heifst
den Aggressionstrieb, den ,bdsen
Trieb", wie Martin Buber ihn nennt, , mit
hereinnehmen in die Liebe zu Gott. (...)
Die beiden Triebe einen, das will sagen:
die richtungslose Potenz der Leiden-
schaft mit der einen Richtung versehen,
die sie zur grofden Liebe und zum grofien
Dienste tauglich macht. So und nicht an-
ders kann der Mensch ganz werden.“19

2. Faszination durch
Selbstiiberschatzung

Religiose Gemeinschaften haben ihren
Stiftern gegeniiber alle das Versprechen
»der groften und ganzen Liebe" abgelegt.
Nun entspricht es aber einer allgemei-
nen Erfahrung, daft gerade das Insistie-
ren auf Idealen das genaue Gegenteil
produzieren kann. Der ,besondere Weg
der Vollkommenheit” kann ein besonders
unvollkommener Weg werden. Religio-
nen fithren immer auch einen unter-
schwelligen Krieg gegen die Intentionen



ihrer Stifter. Die Uberschreitung selbst-
gesetzter Grenzen und der Ausbruch
aus selbstgewdhlten Lebensformen ist
nicht nur eine Folge falscher Selbstein-
schitzung, sondern muft auch im Zu-
sammenhang mit der Faszination an
Selbstiiberschreitung, kompetitiver Re-
bellion gegen die , Vater” und kindlicher
Freude an verspitetem Erwachsenwer-
den gesehen werden.

Christen sind nicht nur individuell, son-
dern auch als kirchliche Gemeinschaften
gerade dort sehr gefihrdet, wo sie be-
sonders tugendhaft sein wollen. Davor
schiitzen auch keine heiligen Schriften,
Stifterdokumente oder Statuten. Bei ei-
nem Mindestma®® an Selbstkritik wird
jede Ordensgemeinschaft gerade bei der
spezifischen Verwirklichung ihres Cha-
rismas neben heroischen Leistungen im-
mer auch besondere Verdringungsmecha-
nismen feststellen konnen, beispielswei-
se unter dem ideologischen Deckmantel
von Innovationsbediirfnissen. Ob es sich
dabei um ,gnoseologische Konkupis-
zenz* (K. Rahner) oder um verschuldete
Perversion handelt, ist hier nicht zu ver-
handeln.

Es ging in unserem Zusammenhang nur
darum, einige Hintergriinde dafiir zu zei-
gen, warum der Anspruch der Erlosung
vom Bosen, sowohl christentumsintern
als auch nach aufen projiziert, selbst
zum Bosen gerinnen kann und warum
religivse Gewalttdtigkeit sich bis heute
mit der faszinierenden Aura eines ,Got-
tesdienstes* und der ,Glaubenstreue®
schmiicken kann.

VI. ,Entzauberung” des

Bosen
Das am Urchaos vollzogene Scheide-
werk Gottes schafft Ordnung, trennt

Licht von Finsternis im Prozef’ evolutio-
nirer Schopfung. Trotz der Neuschop-
fung in Christus (2Kor 5,17) geht seinem
eschatologischen Scheidewerk eine un-
entschiedene  Geschichte voraus. Im
Gleichnis vom Unkraut und Weizen ist
die Weisheit vom sinnvollen Leben in
einer unentschiedenen Welt kodifiziert.
Wo wir Alleinvertretungsanspriiche im
Hinblick auf die ,wahre* Religion, die
,reine” Kultur und die ,richtige* Politik
anmelden, schalten wir uns ins eschato-
logische Scheidewerk Gottes beschleu-
nigend und zerstérerisch ein. Wo wir
Gottes Reich gleichsam an den Haaren
in die Geschichte hineinziehen wollen,
peitschen wir seinen Geist aus der Welt
hinaus. Die letzten Dinge werden dann
schlimmer sein als die ersten. Unter den
Bedingungen einer unentschiedenen Ge-
schichte miissen wir immer auch eine
gewisse Menge von Unkraut unter dem
Weizen hinnehmen (vgl. Mt 13,271f).
Dabei geht es nicht um Feindbegiin-
stigung, sondern um jene barmherzige
Hoffoung, die das geknickte Rohr nicht
zerbricht und den glimmenden Docht
nicht ausléscht. Sie charakterisiert die
,wahre Religion“ (vgl. Jes 42,3f; Mt
12,20). Weil wir aber Gottes Weisheit in
zerbrechlichen Tongefiften tragen, da-
her machen wir immer wieder auch die
Erfahrung, daf® wir nicht nur professio-
nell Fromme, sondern auch arme Andere
und Schriftworte gegen uns haben.

1. Gegenstrategien

Die Faszination des Bosen als Faszina-
tion an halben, gottesdienstlich ver-
brimten Wahrheiten der Erlosung wirft
die Frage nach Gegenstrategien auf, die
iiber eine aufgeklirte Toleranz hinaus-
gehen. Der hohe Anspruch der Erlsung
vom Bosen, falls er nicht in kollektive

Uberwindung
des Bisen
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Schuldgefithle oder Heuchelei ausarten
soll, kann im Christentum nur iiber ge-
meinschaftliche Rituale der Erinnerung
und Vergebung durchgehalten werden
und iiber eine stdndige Revision der psy-
chosozialen Funktion seiner Vorbilder
und historisch sinnstiftenden Paradig-
men.

Anders als am Horizont der Geschichte
kann die Uberwindung des Bésen nicht
versprochen werden. Und doch erscheint
gerade durch diesen Horizont hinter der
Kontingenz des Bosen ein Ziel: die Wie-
derherstellung der Gottebendbildlichkeit
des Menschen, hineingenommen in eine
universale Neuschopfung. Leben kann
dadurch sinnvoll werden. Das Bose
kommt aus der Angst eines sinnlosen
Lebens und aus der Fetischierung von
Dingen und Menschen. Das Gute ist das
Sinnvolle. Initiationsriten bei Stammes-
volkern sind zumeist Zeremonien, die
durch Angstszenarios fithren, um Angst
zu iiberwinden. Friedensmairsche, Bo-
denwallfahrten der Landlosen und ande-
re Riten, die Menschen gemeinsam anf
den Weg bringen, um gegen Unrecht zu
protestieren und um menschenwiirdige
Lebensbedingungen einzuklagen, sind
Manifestationen, die blutige Lebensopfer
denunzieren, dem Bosen den falschen
Schein von Fatalitdt nehmen und histo-
risch verantwortungsvoll auf seine
Uberwindung hinarbeiten.

2. Vorbilder

Bei der Uberwindung des Bésen und der
Entlarvung seiner Faszination spielen
Vorbilder eine bedeutende Rolle. Daher
mufd das Christentum die Rolle seiner
Kirchenviter und Heiligen dringend iiber-
denken. In der Geschichte der Kirchen
haben sie oft Bilder und Taten der Ge-
walt, Vorurteile und weltlose Passivitit

evoziert, anstatt produktive Glaubens-
vorbilder zu sein. Die Judenpredigt der
Kirchenvéter ist nicht unschuldig an Ju-
denverfolgungen durch Christen. Aus
dem heiligen Jakobus, dem im Befrei-
ungskampf gegen die muslimischen
Mauren angerufenen ,Maurentoter”,
wurde in Amerika der Indiototer (Mata-
indios).

In Portugiesisch-Amerika wurden sol-
che Glaubenssiege gegen Indios schon
vor der Schlacht von Lepanto (1571)
»Nossa Senhora da Vitéria“ (Unserer
Lieben Frau vom Sieg) geweiht.20 Be-
kleidet mit einer weiften Tunika, einem
goldenen Kénigsmantel, mit einer Krone
auf dem Haupt und der Siegespalme in
der rechten Hand, gleicht sie der von
Kaiser Gracian aus dem Forum Roma-
num entfernten heidnischen Gdttin Vic-
toria. Sie stiirzt nicht mehr die ,Gewalt-
haber” vom Thron, erh6éht nicht mehr die
»Erniedrigten”. Die erste Pfarrei Brasi-
liens, in Salvador da Bahia, trdgt ihren
Namen.

3. Entdamonisierung der
Anderen

Die ,Entzauberung” des Bosen durch
die Predigt der Nachsten- und Feindes-
liebe zielt auf eine generelle Entdi-
monisierung der Anderen. Fiir Christen
ist der Andere weder Feind noch Kon-
kurrent oder Fremder. Die Anderen sind
die Armen, Ausgeschlossenen und Rand-
siedler der Gesellschaft. Das Christen-
tum verspricht die Entzauberung der
Magie des Bosen durch eine Korrektur
sozialen Unrechts, durch das Aufdecken
personlicher Verantwortung am Bdsen
und durch die Zusicherung seiner prinzi-
piellen Vergebbarkeit und wurzelhaften
Uberwindung in Jesus Christus. Er hat
allen Volkern die Errettung aus Not und



Erniedrigung eines beschddigten Lebens  ermutigt er sie - weil Erlésung naht -,
verheifen. Ausgeschlossenen und Ge- sich einzusetzen fiir den aufrechten
fangenen, Armen und Anderen garan- Gang, das erhobene Haupt und das ganze
tiert er ihre unvertretbare Individualitdt. =~ Leben aller.
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Symbole?

Rosemary Muir Wright

Die Faszination des Bdsen verdichtet
sich {iberdeutlich in den symbolischen
Gestalten des Satans und des Antichrist
als Metaphern fiir eine unbheilvolle
Macht, die die Menschheit zerstort. Diese
Gestalten zu definieren, ist seit jeher
schwierig gewesen, da die inhédrente
Mehrdeutigkeit von der Vorsteilung des
Bosen sprachliche Verwirrung und un-
terschiedliche exegetische Antworten
zulieR. Eine eindrucksvolle, schoépferi-
sche Tradition, die unter anderem Mil-
tons Das verlorene Paradies und Michel-
angelos Wandbild Das letzte Gericht in
der Sixtinischen Kapelle umfaf’t, sorgt
fiir eine bleibende Verkérperung dieser
Vertreter des Bosen in physischer Form.
Solange ein sichtbares Wesen existiert,
bewahrt die Vorstellung des Bosen, das
in Satan als ,Fiirst der Finsternis“ ver-
korpert wird, ihre Macht, den menschli-
chen Verstand zu faszinieren und nicht
mehr loszulassen. Das Wort ,,satanisch”
an sich suggeriert sowohl Anziehung als
auch Abscheu, und es konnte die ver-
fithrerische Macht des Bosen sein, die
seine bleibende Faszination gewdhrlei-
stet.

|l. Bleibende Faszination

Auf den ersten Blick scheinen die Ge-
stalten Satan und Antichrist der Bilder-
sprache und der exegetischen Literatur

Satan und Antichrist - notwendige

des Mittelalters anzugehdren, aber das
hiefe, ihr Potential zn unterschétzen.!
Das Wiederauftauchen solcher Gestal-
ten im 20. Jahrhundert mufs im Schatten
von Holocaust und Hiroshima ernst ge-
nommen werden. Trotz des fundamenta-
listischen Fliigels und der verschiedenen
christlichen Sekten der siebziger und
achtziger Jahre dieses Jahrhunderts
zeigt sich in den Hauptkirchen eher Ver-
legenheit angesichts der alles iiberle-
benden Satansgestalt. Noch grofer ist
das Unbehagen, wenn es um das Symbol
des Antichrist geht. Die Presse und die
Medien versichern uns jedoch, daft beide
Wesen quicklebendig sind, vor allem bei
Aktionen selbsternannter Kulte und
neuer religioser Bewegungen wie der
Sonnentempler, denen nachgesagt wird,
den Tod einer Frau in der Nahe ihres
Hauptsitzes in Montreal veranlafit zu
haben, weil sie glaubten, sie habe im
Jahre 1994 den Antichrist geboren.

1. Kosmische und irdische
Macht

Die Faszination, die dieses Thema aus-
strahlt, wird ferner durch den Erfolg von
Filmen wie Das Omen bestétigt, bei dem
Graham Baker Regie fithrte. In diesem
Film wird der Antichrist als eine bedeu-
tende Fiithrungskraft in der Welt darge-
stellt, die transnationale Konzerne mit



riesigem Wirtschaftspotential kontrol-
liert. Das Omen enthiillt diese heim-
tiickische Herausforderung als etwas,
das in eben jenen Systemen wurzelt, die
politische und wirtschaftliche Kontrolle
ausiiben. Anders als das Symbol des Sa-
tans, das eher auf einen kosmischen Ur-
sprung hinweist, kommt die Figur des
Antichrist hdufig in der Geschichte vor.
Die fundamentalistischen Randgruppen
des modernen Christentums versichern
uns der Realitit dieses Bosen auf der
Grundlage der Wahrheit der Schrift. So-
gar der Unterhaltungswert von Filmen
wie The Devil Rides Out aus dem Jahre
1967 verewigt nicht nur die traditionel-
len Satansmythen, sondern hinterlafst
selbst bei einem hochst skeptischen Pu-
blikum auch das Gefiihl, daf® man vor
dem verfithrerischen Eindringen des
Bosen in dieser Form auf der Hut sein
miisse.

Wenn wir jedoch die Faszination dieser
beiden Gestalten analysieren wollen,
miissen wir zwischen Satan und Anti-
christ grundlegend unterscheiden. Das
Symbol des Antichrist erlaubt es der
Menschheit, dem Teufel Gesicht und
menschliche Form zu verleihen und
gleichzeitig die angenommene Unter-
scheidung zwischen geistigem und mo-
ralischem Bosen beizubehalten. Satan
kann in die geistige Welt verwiesen und
moglicherweise entkraftet werden, wéh-
rend der Antichrist als der irdische
Nachkomme dieser kosmischen Macht
betrachtet wird, selbst wenn er letzt-
endlich unter der Kontrolle der Gottheit
steht.

2. Das Neue Testament im
Kontext von heute

Die Faszination des Bosen, auf den das

Neue Testament hinweist, wurde immer

durch bestimmte historische und soziale Satan und

Bedingungen von den frithesten bildli- | Antichrist -
chen Darstellungen in den mittelalterli- | "0fwendige
Symbole?

chen Handschriften Spaniens bis hin zur
Filmrolle von Damian Thorn gespeist.
Die gegenwirtige Faszination des Bosen
legt die Debatte zumindest offen und
sieht sie in einem heutigen Kontext, der
besonders fiir die letzten fiinfzig Jahre
von Belang ist, in denen der Antichrist
in der Gestalt eines Hitler oder Saddam
Hussein umherzugehen schien, wihrend
die Hysterie satanischen Mifibrauchs ei-
nen Schatten auf die Geschichte jener
Berufe geworfen hat, die am meisten
darauf abzielen, Unschuldige und Margi-
nalisierte zu schiitzen. Die fortdauernde
Faszination der Symbolik des Bésen
deutet darauf hin, daf Boses unter be-
stimmten Umstdnden eine ganz be-
stimmte Reaktion auslost. Wahrend die
Bildersprache des Satans unwillkiirlich
abstofdend wirkt, ist das Bild des Anti-
christ in einer Weise entworfen, die das
Bose aufgrund der Belohnungen, die im

Die Autorin
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Tausch gegen Gefolgschaft gewdhrt wer-
den, anziehend macht.

Menschen werden dazu getrieben, ihm
zu folgen, sind von seiner physischen
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Gegenwart angezogen und werden von
seinen Worten verfithrt. Obwohl er
menschliche Schwiche ausbeutet, wird
er selbst jedoch als weit davon entfernt
gesehen. Trotz der christlichen Farbung
dieser Symbole liegt die Lebenskraft des
Satanischen aufserhalb der Welt der Re-
ligion, und gerade das macht sie so
gefdhrlich, weil Satan im 20. Jahrhun-
dert jenseits der Kontrolle eines vorherr-
schenden Glaubens liegt. Es ist nicht
schwer, diese Bezeichnung zu wéihlen,
um den ,Feind“ zu marginalisieren und
zu verteufeln. Wegen der Unklarheit
iiber den Sinn des Bosen in der Welt und
iiber die Auslegung der Texte, die die
Leitbilder des Antichrist und des Teufels
pragen, mag die Faszination des 20.
Jahrhunderts das Ergebnis unvollkom-
mener Kenntnisse der Quellen dieser
Vorstellungen und ihres manipulativen
Potentials sein.

Il. Der Antichrist in der
Geschichte

In diesem Aufsatz werde ich mich auf
die weniger bekannten Bilder des Anti-
christ konzentrieren. Die zerstorerischen
Schrecken des modernen Krieges und
seine Kontrolle, die Brutalisierung von
Menschen und die Gier nach materiellen
Sicherheiten - sie alle schaffen ein Kli-
ma, in dem die Realitdt einer Macht-
grundlage wie der, iiber die der Anti-
christ angeblich verfiigte, als gefihr-
liches Potential erscheinen konnte. Wir
haben vergessen, daf diese Form des
Bosen, so absolut sie auch zeitweise er-
scheinen mag, die Ankunft des messia-
nischen Konigreiches verkiindete. Die
Geburt des Antichrist signalisierte die
Wiederkunft Christi in der Welt.

Ob wir nun an die historische Realitét

dieser Gestalt glauben oder sie als Sym-
bol eines Bosen verstehen, dessen Exi-
stenz in der Welt empfunden wird, kann
der Antichrist seine menschliche Form
verdndern, um sich jeder politischen
Realitit anzupassen. In der Exegese war
die Natur des Antichrist gleichzeitig er-
kennbar und verhiillt. In diesem imma-
nenten Paradox liegt gerade die Faszina-
tion der Gestalt, die einen andauernden,
ja nachhaltigen Einfluf auf unsere
Phantasie ausiibt.

1. Kosmischer Kampf (Die

Offenbarung des Johannes)
Eine Bildersymbolik in Verbindung mit
den geschriebenen Quellen schuf eine
Reihe von Erwartungen beziiglich des
Antichrist, von denen noch viele vorhan-
den sind. Der Schliisseltext, der so viele
Bilder des kosmischen Kampfes zwi-
schen Gut und Bose am Ende der Welt
geliefert hat, ist die Offenbarung. Neute-
stamentliche Hinweise auf den , Fiirsten
der Finsternis“ und den ,Sohn des Ver-
derbens® erfuhren eine visiondre Aus-
weitung im dreizehnten Kapitel, in dem
das siebenkopfige Tier, das aus dem
Meer stieg, als der Antichrist, der Ver-
folger der Kirche auf Erden und der Ver-
freter Satans als Anfiihrer aller bésen
Michte draufen in der Welt identifiziert
wurde. Da die Offenbarung der literari-
schen  Gattung der  Apokalypse
angehorte, befafite sie sich mit der
Eschatologie oder den Geschehnissen
am Ende der Welt, die in einer Reihe
majestédtischer Visionen enthiillt wur-
den.2
Der Text ruft die Lesenden auf, sich den
Méchten des Bosen, die der Ausfithrung
des Planes Gottes fiir die Welt und dem
Werk Christi bei der Errichtung seines
Reiches auf Erden entgegenwirken, zu



widersetzen. Er ist ein Buch iiber den
Kampf, sowohl iiber den kosmischen
Kampf gegen die Michte des Bosen, als
auch iiber den personlichen Kampf eines
jeden Menschen. In diesem Kampf ist
der Antichrist die Schliisselfigur, denn
als Vertreter und Inkarnation Satans
stellt er den Teufel in der Welt dar. Men-
schen mufiten bei Todesstrafe ein
Standbild des Antichrist anbeten und
das Kennzeichen des Teufels auf ihrer
rechten Hand oder ihrer Stirn anbringen,
bevor sie mit irdischen Giitern Handel
treiben durften. Der Text der Offenba-
rung ist durch und durch theozentrisch
und offenbart eine Reihe von Visionen,
deren Symbolik nicht feststeht, sondern
stdndig neu zu interpretieren ist. Der
Text fordert implizit die Hérenden oder
Lesenden dazu auf zu reagieren, und es
ist diese Macht, eine Reaktion zu provo-
zieren, die die Offenbarung fiir heutige
Resonanzen so empfinglich gemacht
hat.

2. Bosheit und Frevel (10.
Jahrhundert)

Auch eine Sammlung legendédren Mate-
rials hat fiir das weiterbestehende Inter-
esse an der Gestalt des Antichrist ge-
sorgt. Ein Beispiel war die beriihmte
Erzdhlung des Adso, des Abts von Mon-
tier-en-Der, um die Mitte des 10. Jahr-
hunderts, die eine Zusammenfassung
des tiberlieferten Materials darstellte.
LAntichrist, der, obwohl er ein Mann ist,
dennoch die Quelle aller Siinden und der
Sohn des Verderbens sein wird, das heif’t,
der Sohn des Teufels, wenn auch nicht
durch die Natur, sondern durch Nachah-
mung, da er den Willen des Teufels in
allen Dingen ausfithren wird; weil die
Fiille teuflischer Macht und verderbter
Natur leibhaftig in ihm wohnen wird, wo

alle Schitze der Bosheit und des Frevels
verborgen sein werden.“3

Eine weitere Informationsquelle war der
Brief des Pseudo-Methodius, der die An-
kunft des Antichrist, der vom Stamme
des Dan geboren wurde, aus dem Osten
beschrieb und ein ergiebiger Text fiir die
Verteufelung der Juden im spédten Mit-
telalter und in der Zeit danach war.
Wenn wir die Zusammenhdnge unter-
suchten, in denen die Bilder des Anti-
christ am weitesten verbreitet waren,
wiirden wir etwas ilber die Umstédnde
erfahren, in denen die Faszination des
Bosen festen Fufd fafdt. Die erste nach-
weishare Erscheinung des Antichrist als
Mann ereignete sich im 10. Jahrhundert
in Spanien, und zwar zum Zeitpunkt ei-
ner Lehrauseinandersetzung in Verbin-
dung mit einem neuen Kommentar zur
Apokalypse, der vielleicht auf eine frithe
christliche Quelle wie Irenaeus’ Adversus
haereses zuriickgreift.

. €7 (Antichrist), der mit der ganzen
Machtfiille des Teufels ausgestattet ist,
wird weder als gerechter Konig noch als
gesetzmifbiger, Gott unterworfener Ko-
nig kommen, sondern als ein gottloser,
ungerechter und gesetzloser Konig, als
ein Abtriinniger, der frevelhaft und
mérderisch ist; als ein Dieb, der in sich
satanische Abtriinnigkeit biindelt und
Gotzen absetzt, um Menschen zu iiber-
zeugen, daf er selbst Gott ist, und der
sich als der einzige Gotze erhebt und in
sich die mannigfaltigen Fehler anderer
Gotzen tragt.“4

Die Implikation, daft die Bedrohung fiir
die Kirche von einem Mann ausgehen
wird, hat die Phantasie weiterhin beflii-
gelt, vor allem weil die Texte seine
Doppelziingigkeit betonten. Die Davidia-
ner unter David Koresh, deren Mitglieder
bereit waren, in den Flammen von Waco
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zu sterben, und die neunhundert An-
hé&nger und Anhédngerinnen von Jim Jo-
nes im Tempel des Volkes in Guyana, die
auf seine Bitte hin Zyankali nahmen,
hétten ihre Entsprechungen im Mittelal-
ter gefunden.

3. Subversive Gesellschaft
(11. Jahrhundert)

Ein weiterer Aspekt der Antichrist-The-
matik liegt in der Verbindung dieser Ge-
stalt mit der Politik des Nahen Ostens,
eine Verbindung, die sich bereits beim
Ersten Kreuzzug und bei der Riickerobe-
rung Jerusalems im ausgehenden 11.
Jahrhundert zeigte. Die Legende des An-
tichrist beschrieb, wie er seinen Weg
nach Jerusalem machen und im Tempel
Gottes sitzen wiirde, als ob er Gott
selbst wire. Diese Legende wurde mit
einer anderen verkniipft, der des Letzten
Kaisers, der Jerusalem fiir Christus wie-
dergewinnen und dort eine Zeitlang
herrschen wiirde, bevor er zum Zeichen
der vorhergesagten Erscheinung des
Antichrist seine Krone am Olberg nie-
derlegen wiirde. Es wire nicht schwer,
in einer mdchtigen politischen Figur, die
von der Kirche auf dem Boden Jerusa-
lems selbst in Frage gestellt wird, eine
heutige Entsprechung zu sehen. Die
Riickgabe Jerusalems an die Juden oder
die Lockerung der Spannungen im Na-
hen Osten gegeniiber der Bedrohung
durch muslimische Fundamentalisten
kénnte apokalyptische Ziige tragen. Und
alle Belange wie Machtkdmpfe, der
Schatten der Haresie und die Bedrohung
politischer Macht konnten das Gespenst
des Antichrist heraufbeschworen, der
dann fiir jedes Anliegen, das ein escha-
tologisches Ergebnis sucht, als endgiil-
tiger Feind gelten miifdte.

Einer der Zusammenhinge, in dem er

auf Unterstiitzung setzen kann, ist sein
Appell an die Marginalisierten, die Au-
fenseiter und Aufenseiterinnen der Ge-
sellschaft, bei denen er ein belebendes
Gefiihl fiir Rebellion anfacht, das selbst-
zerstorerisch ist. Zu seiner mittelalterli-
chen Gefolgschaft, die in den bebilderten
apokalyptischen Zyklen dargestellt wird,
zdhlen Arme, Verstoflene, Bettler und
Bettlerinnen, Mifsgebildete und Jugend-
liche. Thnen bietet er die Aussicht auf
eine Verdnderung der Umstdnde, eine
Wiedereingliederung in eine neue Ge-
sellschaft, die sich an denjenigen récht,
die sie so mifbraucht haben. Das Ge-
spenst einer subversiven Gesellschaft
innerhalb der Gesellschaft, das einst von
Gruppen wie den Katharern, Gnostikern
und Freimaurern heraufbeschworen
wurde, lebt fort in Haltungen der satani-
schen Kulte der sechziger Jahre und der
New-Age-Bewegungen der achtziger
Jahre dieses Jahrhunderts. Die Kirche
unter Bedrohung, die derzeitigen Be-
drangnisse, das endgiiltige Versagen des
Antichrist gegeniiber dem Volk Gottes -
all das waren Themen von ungeheurem
Propagandawert.

4., Eine falsche Kirche
(13. Jahrhundert)

Das Mittelalter hat die Doppelrolle des
Antichrist als externe Macht, die die
Kirche bedroht, und als wirkende Kraft,
die an die innere Veranlagung der gefal-
lenen Menschheit appelliert, sehr wohl
verstanden. Wie in manchen Kontexten
von heute war die mittelalterliche Unter-
stiitzung einer konkreten Gestalt des
Bosen das Werk der orthodoxen, konser-
vativen Krdfte in der Kirche. Die reich
bebilderten Bibles moralisées des 13.
Jahrhunderts hatten viel iiber den Anti-
christ und seine historischen Vorgédnger
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zu sagen, indem sie aufzeigten, wie die
wahre Kirche in der Gestalt einer fal-
schen Kirche, die Gefolgschaft durch fal-
sche Lehre, falsche Prophezeiung und
Ausschluft forderte, einem neuen Feind
gegeniiberstand. Angriffe auf die Ortho-
doxie waren immer ein fruchtbarer Kon-
text fiir girende Vorstellungen hinsicht-
lich des Antichrist. Im mittelalterlichen
Verstidndnis dieser Biicher war der Teu-
fel nicht nur ein symbolisches Wesen,
sondern eine Macht, die in der Welt
wirkt und die menschliche Natur durch-
dringt, um eine finstere Seite zu schaf-
fen, die bei denen, die Macht ausiiben,
besonders ausgeprégt ist.

In einigen Bildern sind Menschen von
ddmonischen Gestalten iiberschattet,
vor allem von Juden, die als zum Anti-
christ gehérig identifiziert und als seine
Agenten enttarnt wurden. In Bildern, die
hauptsichlich dem Klerus galten, wurde
der Antichrist durch den untriiglichen
Beweis seiner eigenen Ungeheuerlich-
keit identifiziert, da er in einer Parodie
der Trinitit, die die Einheit aller Giite
darstellt, drei Gesichter unter einer rie-
sigen, gehornten Krone trug. Das hat
den Weg dafiir geebnet, den politischen
Mif3brauch der Macht mit ihrem geisti-
gen Mifdbrauch in Verbindung zu brin-
gen. In vielen Zyklen der Apokalypse be-
tonte der Kiinstler das Begehren des An-
tichrist, wie Gott zu sein, indem er ihm
die ganze Macht und Anziehungskraft
eines engelhaften Geschopfes gab. Seine
physische Beschaffenheit strahlte Vita-
litdt, ja sogar Erotik aus. Diese sexuelle
Anziehungskraft wird weiterhin mit dem
Antichrist verkniipft und ist einer der
Hauptgriinde fiir seine Faszination. In
mancher Hinsicht kénnte dies von der
Vorstellung der bestialischen Natur Sa-
tans herriihren, dem nachgesagt wurde,

in ziigellosen sexuellen Geliisten zu
schwelgen. Das Resultat war der Hexen-
wahn mit seinen sinnlosen Verbrennun-
gen von emotional und psychisch
Schwachen.

Die tragische Leichtigkeit, mit der dieser
Stempel aufgedriickt werden konnte, um
sich gesellschaftlich Unerwiinschter zu
entledigen, ist dem Rassenvorurteil des
20. Jahrhunderts nicht fremd. Die alte
Angst vor satanischem rituellem Mif-
brauch zeigt sich am deutlichsten in
Amerika und Europa, wo die Kultur in
einer problembefrachteten Gesellschaft
einen dufderen Ddmon finden kann, um
fundamentalistische Kreuzziige zu er-
kldren und zu rechtfertigen.> Geschich-
ten von Uberlebenden, wie Lauren Strat-
fords Satan’s Underground, bestirkten
den Glauben, daf® der Teufel wirklich sei
und lebe, eine Hysterie, die erst nach der
Verbffentlichung des Berichtes The Ex-
tent and Nature of Organised Ritual Abuse
von Professorin La Fontaine im Jahre
1994 abebbte. Sie berichtete, dafs solche
Verwirrungen durch einen komplexen
Zusammenhang von Geisteskrankheit,
Kinderverwahrlosung und schlimmen
Wohnverhiltnissen verursacht wurden,
und sie behauptete, daf’ der feste Glaube
an bose Kulte den méchtigen kulturellen
Axiomen entspringt, aus denen er
schopft.

5. Der Papst als Antichrist
(15. Jahrhundert)

Die Vorstellung, daft der Antichrist ein
Mensch von ungeheurer politischer
Macht sein wiirde, hatte sich bis zum 15.
Jahrhundert weitgehend durchgesetzt,
als er wieder und wieder als kdnigliche
Personlichkeit dargestellt wurde, die von
einem Gefolge umgeben und mit Verrat,
materiellem Luxus und Kontrolle iiber
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Reichtiimer gleichgesetzt wurde. Mit der
Interpretation des Antichrist als fal-
schem Prediger gab es jedoch im Spatmit-
telalter eine neue Entwicklung, vor al-
lem als die Vorwiirfe kaiserlicher Pole-
mik eine neue Richtung einschlugen, in-
dem sie behaupteten, daf der Antichrist
als Papst kommen wiirde. Die Apokalyp-
se von Savoyen(Madrid, Biblioteca de El
Escorial, Cod.MS Vitrina. I) aus dem 15.
Jahrhundert iibermittelt in ihren Bildern
trotz ihres ritterlichen Charakters eine
dunkle Botschaft, die durch die haf-
erfiillten gelben Augen des Teufels und
das fanatische Predigen des Antichrist
von der Kanzel verdeutlicht wird. Der
Pessimismus ihres Zusammenhangs
wird in der Verschiebung der Darstel-
lung von einem tyrannischen Konig zu
einer beklemmenden, mit einer Kapuze
versehenen Personlichkeit in der Gestalt
eines Predigers von bosartigem Einflufy
gekennzeichnet. Das war eine Heraus-
forderung an die Kirche aus ihren eige-
nen Reihen. Die Macht des Antichrist,
der in dieser fiir Amadeus von Savoyen
angefertigten Handschrift abgebildet ist,
ist die eines Wesens, das von seiner Sen-
dung elektrisiert und von einer das Bose
duldenden Intensitit aufgeladen ist. Die-
se demagogische Macht 14/t sich in den
Handdrucken und Propagandabildern
der Reformation und dariiber hinaus fin-
den, denn mit der Einmischung Luthers
verwandelte sich der gesamte Kontext,
da der Antichrist jetzt mit dem Papst-
tum selbst identifiziert wurde.

lll. Macht und

Unterdriickung
Im 20. Jahrhundert ist der Reiz dieser
Legenden, aufgebauscht durch die Mas-
senmedien und verstdrkt durch ganz

dhnliche Umstinde von Machtkampf
und Unterdriickung, wieder in das visu-
elle Bewufstsein geriickt. Das Bése zehrt
noch immer an emotional geschidigten,
verhaltensgestérten und neurotischen
Menschen. Die Anziehungskraft filmi-
scher Darstellung liegt vielleicht in der
Scheinsicherheit des Kinos, wo das Pu-
blikum Boses betrachten und dennoch
unversehrt bleiben kann. Die o6ffent-
lichen Warnungen vor Filmen wie Der
Exorzist aus dem Jahr 1973 und die
Selbsthilfegruppen, die gegriindet wur-
den, um mit den Kinobesuchern fertig zu
werden, lassen jedoch vermuten, dafs die
Auswirkungen solcher Filme auf anfil-
lige Menschen beunruhigend waren.

1. Erneute Kraft

Die nachhaltigen Beweise fiir einen
Glauben an eine Macht des Bosen in der
Welt konnen trotz unserer Versuche, ihn
psychologisch und wissenschaftlich zu
erkliren, nicht mehr ignoriert werden.
Wenn wir der Gestalt des Satans als et-
was, das ,das Auge der Kindheit" formt,
auch skeptisch gegeniiberstehen, kon-
nen wir die Gestalt des Antichrist nicht
so leicht von uns weisen. Dieses Bild
iiberzeugt viel eher, weil der Antichrist
als jemand gesehen wird, der sich unter
den Menschen im Gewand einer gutbe-
kannten, charismatischen und autorita-
tiven Person bewegt. Menschen, die et-
was anderes vermuten, werden zum
Schweigen oder in Gefahr gebracht. Zur
gleichen Zeit, da der Teufel in den
Hauptrichtungen des Christentums im-
mer weniger Erwdhnung findet und als
peinliche Gestalt in den Hintergrund
verwiesen wird, konnte die Vorstellung
des Bosen, das sich in einer Person
biindelt, erneut an Kraft gewinnen.



2. Warnsignale

Wenn wir akzeptieren, daf’ diese Gestal-
ten durch die reiche literarische und
bildliche Tradition, durch die dem Bosen
konkrete Form verliehen wird, lebendig
geworden sind, sehen wir uns dennoch
mit der beunruhigenden Moglichkeit
konfrontiert, daf’ die Warnung, die sie
verkorpern, wirklich ist. Wenn wir ein-
mal erkennen, daf diese Symbole eine
Warnung sind, dann haben wir ein ech-
tes Bediirfnis, sie beizubehalten, weil
wir durch diese Anerkennung aufgeru-
fen sind, eine Wahl zu treffen. Diese
Wahl kénnte eine befreiende Kraft und
ein bestimmendes Element in unserem
Widerstand gegen Korruption in groffem
Rahmen sein. Vielleicht miissen wir die-
se Symbole beibehalten, um unsere
Wachsamkeit gegeniiber Machtmif’-
brauch, heimtiickischer Rede und rdu-
berischem Reichtum zu erhdhen. Satan
und sein Sohn werden sich immer aufSer
Schufdweite befinden, so daf’ es eigent-
lich sinnlos ist, iiber ihre Realitit, es sei
denn als Begriff des moralischen Bésen,
zu diskutieren. Hochst sinnvoll hingegen
ist ihre Beibehaltung als Zeichen in der
vielstimmigen Kommunikation des 20.

Jahrhunderts. Da das Bose hédufig so
verstohlen und suggestiv ist, ist das Ge-
bet gerechtfertigt.

,Da die meisten von uns mit einem fast
instinktiven Gefithl des Grauens iiber
die Ungeheuerlichkeit des Bosen, wenn
wir seine Gegenwart erkennen, ausge-
stattet sind, wird unsere eigene
Personlichkeit durch das Bewufbtsein
seiner Existenz geformt.“?

Wir brauchen uns nicht einfach damit
abzufinden, denn unsere Freiheit hdngt
davon ab, daf’ wir von unserer Wahlmog-
lichkeit weiterhin Gebrauch machen und
wihrend der ganzen Spanne unserer Le-
benszeit Widerstand leisten. Die War-
nung, die in der Gestalt des Satans vor
uns aufgerichtet ist, erinnert uns unmit-
telbar an unsere Fahigkeit zu wdhlen. Und
gerade das befreit uns, immer wieder zu
wahlen. In dieser Wahl liegt die Hoff-
nung fiir die ganze Menschheit, dafs ein-
zelne Menschen immer wieder der sug-
gestiven Macht all dessen widerstehen,
was nicht kreativ und lebenspendend ist,
sei es eine feindliche Intelligenz oder die
schddlichen, zerstorerischen Neigungen
der menschlichen Natur.
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Die Faszination der Apokalypse und
das Ubel des Weltuntergangs

Catherine Keller

Die befriedigendste Art des Bésen findet
sich in Krimis. Ich lese sie mit grofiem
Vergniigen. Der Schurke ist unverbes-
serlich, aber raffiniert, das Unrecht un-
verzeihlich, aber faszinierend, und die
polizeiliche Ermittlungsarbeit hat Er-
folgsgarantie, da am Ende die Gerechtig-
keit siegt: Das Bose wird ausgerottet,
und alle Einzelteile des Alltagslebens
fallen wieder schon auf ihren gewohnten
Platz zuriick. Eine solche Geschichte
befriedigt in der Tat nicht nur unsere
Neugier, was das Bose angeht, ihre Wir-
kung ist auch begrenzt auf das, was sich
losen l1aRt: Die Verwicklungen, die unser
Interesse wach hielten, l6sen sich am
Ende in beruhigende Einfachheit auf.
Doch es gibt noch eine andere Art und
ein anderes Ausmaft des Bésen und sei-
ner verschliisselten Spielarten, das sich
einem solch erzdhlerischen Ende wider-
setzt. Denn dieses Bose hat die Welt als
ganze in Triimmer gelegt.

l. I_E_in weltzerstorendes
Ubel

Dieser Beitrag mochte zeigen, daR jene
Art von Vernichtung, die eine ganze
Welt - ein Volk, eine Kultur, einen Le-
bensraum - zum Einsturz bringt, auch
die Erzdhlungen der Apokalypse inspi-
riert hat. Diese Erzahlungen bringen das

Unmogliche fertig: Sie wandeln kollekti-
ve Hoffnungslosigkeit in gemeinsame
Hoffnung um, Schrecken in Faszination,
und sie lassen aus Vernichtung einen
neuen Anfang entstehen. Am Ende eines
Jahrhunderts von Vélkermord und Zer-
storung von Lebensrdumen, am ange-
kiindigten ,Ende” einer Moderne, die im
Namen des Fortschritts auf Weltvernich-
tung , gegriindet” ist, ist es unsere Auf-
gabe, iiber die Faszination, die die Apo-
kalypse auslost, nachzudenken: als ei-
ner Geschichte vom Weltuntergang, vor
dem wir gerettet werden, oder vielleicht
auch als einer Geschichte, die von die-
sem Untergang fasziniert ist.

Die christliche Praxis konzentrierte sich
tendenziell auf die erstgenannte Art des
Bosen, mit der man besser umgehen
konnte: d.h. auf die persoénlichen Siin-
den, die die Kirche feststellen und von
denen sie befreien kann. Die sog. ,Erb-
siindenlehre”, die in der Lage ist, den
systematischen Charakter des Bosen
auszusagen, wird mehr und mehr auf ei-
nen Mythos von der ersten persénlichen
Verfehlung sowie auf eine Erkldrung al-
ler folgenden reduziert. Weiter wissen
wir hier schon im voraus, wie in einem
Krimi, daf der Fall gelost wird, nicht
durch Ermittlungsarbeit, sondern durch
Siihne. Das Christentum gab uns die
Méglichkeit, den eigenen Siinden bzw.



denen unserer Mitmenschen offen und
ehrlich ins Gesicht zu sehen, ja es liefs
sogar zu, daf® sie uns quélten. Die andere
Art von Ubel jedoch, die systematisch
eine ganze Welt in Trilmmer legt, hat sie
an den Rand ihres Bewufstseins ge-
drangt. Obschon die Apokalypse des Jo-
hannes als Abschluft der christlichen
Metaerzdhlung kanonisch anerkannt ist,
haben starke Stromungen im Christen-
tum bis heute zu ihr ein eher zwie-
spéltiges Verhdltnis. Augustinus gei-
fRelte die Chiliasten seiner Zeit wegen
ihrer ,oberflichlichen, buchstidblichen®
Schriftauslegung.! Und Luther erkldrte
ungeachtet seines ,sola scriptura®:
+Mein Geist kann sich in das Buch nicht
schicken“, da ,Christus drinnen weder
gelehret noch erkannt wird.“2
Theologisch gesehen, stehen wir hier ei-
nem Geheimnis gegeniiber, das letztlich
wir selbst sind: Warum hat das Christen-
tum seine apokalyptische Tradition so an
den Rand gedringt? Bot sie uns eine
Erzdhlung, von der eine heilende und
rettende Kraft ausging? Ist das heute
noch moglich? Apokalypse meint ja
nicht Vernichtung, sondern Offenba-
rung: , Erschlieffung, Enthiillung®. Doch
die Erzdhlung wurde als Theodizee be-
nutzt, um mit ihrer Hilfe dem Untergang
mutig ins Auge zu schauen und ihn zu
rechtfertigen. Die mythische Dramatur-
gie der endgiiltigen Konfrontation von
Gut und Bése, verbunden mit der Zer-
storung des grofiten Teils irdischen Le-
bens als ,Begleiterscheinung”, kann
Vertretern einer Weltvernichtung die
Ziigel anlegen oder aber sie inspirieren.
Doch das Geheimnis wird noch dunkler
... Ist die alte Vision vom Weltende gar
eine sich selbst erfiillende Prophetie?
Offensichtlich stellt die Apokalypse be-
stimmten Gruppen, frither wie heute, ei-

nen mythologischen Zufluchtsort zur
Verfiigung. Solche Gruppen -erregen
zwar unser Mitleid, unsere Neugier und
sogar unsere Bestiirzung, stimulieren
uns aber kaum zur Identifizierung. Ge-
genstand der Theologie ist jedoch primar
nicht der Andere als interessantes For-
schungsobjekt, sondern das eigene
Selbst als Interaktionssubjekt. Und so
miissen wir die Frage stellen: Kénnte
das apokalyptische Denkmodell unter
uns iibrigen, deren Glaube vielleicht
nicht so von endzeitlicher Frommigkeit
beseelt ist, auch als unterschwellige kul-
turbedingte Geisteshaltung wirksam
sein? Reagieren wir auch mit tiefsitzen-
den mythisch vorgeformten Reflexen auf
das, was wir als weltbedrohende Ubel
wahrnehmen? Das Geheimnis wird um
so komplexer, je offener es wird und je
mehr wir selbst davon betroffen sind, und
es kann von genau jener spirituellen
Deutung des Phinomens komplexer Sy-
steme abhdngen, die ich am Ende dieses
Beitrags ansprechen werde.

Il. Hoffnung auf einen
neuen Menschen

(Messianismus)
Die bekannteste Form modernen apoka-
lyptischen Denkens brach Mitte des 19.
Jahrhunderts in Amerika wie ein Busch-
feuer aus: Es war ein Protestantismus in
Erwartung des hereinbrechenden Tau-
sendjihrigen Reiches, der dann spiter
im frithen 20. Jahrhundert den Rahmen
fiir einen ,Fundamentalismus® abgeben
sollte. Die Christen damals entwickelten
das komplexe Geschichtsbild von den
sieben ,gottlichen Fiigungen” bzw. Peri-
oden. Wir gehen dem Ende, dem
»Tausendjdhrigen Reich®, entgegen und
diirfen noch zu unseren Lebzeiten die
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Riickkehr Jesu ,auf den Wolken des
Himmels" erwarten; wenn wir ,wieder-
geboren* sind, werden wir mit unserem
Leib ,entriickt”, um Ihm und den , geret-
teten” Toten zu begegnen. Mit ihnen zu-
sammen werden wir dann auf den
Schauplatz Erde hinunterblicken, die
durch eine zeitgleiche Kombination von
militdrischer, nuklearer, sozialer und
okologischer Gewalt in Triimmer fallt.
Dann werden uns in der kommenden
Gottesherrschaft ein neuer Leib und ein
hervorgehobener Status zuteil, in einem
Reich, wo Jesus und die Heiligen von
Jerusalem aus bis zum Endgericht und
zur Auferstehung herrschen.3

1. Die Erde wird gelautert
werden

Doch betrachten wir einmal eine unter
dem Namen ,Himmelspforte® bekannt-
gewordene Gruppe, die wegen des
Selbstmords ihrer 39 Mitglieder am Kar-
freitag 1997 auf der ganzen Welt in aller
Munde war. Sie waren iibereifrige Bibel-
leser und betrachteten die Kirchen als
absterbende Institutionen. Ihre ersten
Fiihrer, Do und Ti, hielten sich fiir die
zwel ,Zeugen“, die in der Apokalypse
(11,3) erwdhnt sind. Die 39 liefsen sich
auf Video aufnehmen, um beim Zuriick-
lassen ihrer irdischen ,Hiille* auf der
verderbten Erde allen ihre Freude zu be-
kunden und ein Raumschiff zu bestei-
gen, das im Schweif des Kometen Hale-
Bopp verborgen sein sollte. Auf diese
Weise mit knapper Not dem drohenden
~Recycling” des Planeten Erde entkom-
men, wiirde ihnen im Himmel ein ho-
herer, geschlechtsloser Leib zuteil.

Fundamentalistische Christen, die einen
solch synkretistischen Mix aus New Age
und Christentum verabscheuen, teilen
dennoch mit jenen ein bestimmtes Glau-

bensmodell: die durch eigene Bosheit
dem Untergang geweihte Erde wird in
Kiirze bis ins Tiefste geldutert werden;
eine Sozialreform ist {iberfliissig. Man
kann nur Einzelpersonen zur Umhkehr be-
wegen, die dann auf dem Weg des Gehor-
sams bis zum triumphalen Ende, bis ans
Ziel gelangen, und zwar unter der
Fithrung einer Allmacht, die iiber ver-
schiedene hohere Wesen vom Himmel
aus wirkt. Hier wird Glaube wahrhaftig
als Weltflucht verstanden - in beiden
Féllen buchstdblich als Aufstieg zu den
Sternen -, als Flucht vor der bevorste-
henden Katastrophe. Ein solch apoka-
lyptisches Szenario wirkt wie ein Kataly-
sator auf die grofte personliche Um-
wandlung und den Zusammenhalt der
Gemeinschaft, wihrend es andererseits
angesichts des stindig drohenden Ubels
einen sozialen Quietismus erzeugt.

Doch ist eine solch quietistische Pas-
sivitdt keinesfalls apolitisch, wie der Fall
der ,Neuen religiosen Rechten® in den
achtziger Jahren wihrend der Reagan-
Ara beweist. Fundamentalistische Ideo-
logen identifizierten das Bose mit dem
{ibernatiirlichen Satan, der in den ,Tie-
ren“ (vgl. Offb 13) des Kommunismus,
New Age und Feminismus geschichtli-
che Gestalt angenommen habe, und ver-
standen Harmaggedon als thermonu-
kleare ,Verwandlung“. Auf diese Weise
formten sie aus bislang nichtwéhlenden
Anhdngern eine politisch verbliiffend
schlagkriftige Opposition gegen morali-
schen Liberalismus und soziale Gerech-
tigkeit.# In Lateinamerika verzeichnete
die Neue Religiose Rechte als Importar-
tikel wachsenden Erfolg bei der Uber-
windung eines befreiungstheologisch ge-
pragten Katholizismus sowie bei der
Forderung der globalen Wirtschaftsin-
teressen der Vereinigten Staaten.



2. Die ,neue Schopfung” von
Cristobal

Den meisten freilich ist unbekannt, dafs
diese ,Neue Religiose Rechte“, gleich-
sam genetisch verschliisselt, bereits auf
die Anfinge der Moderne in der Erobe-
rung von Amerika zuriickgeht. Cristobal
Colon, allgemein als Kolumbus bekannt,
setzte seine ,Entdeckung® der ,Neuen
Welt" mit der Apokalypsis der ,Neuen
Schopfung” gleich. So schrieb er im Jah-
re 1500 an Dona Juana de la Torre:
,vom Neuen Himmel und der Neuen Er-
de, die unser Herr in der Apokalypse
ankiindigte, gemdfd der Weissagung des
Jesaja, machte er mich zum Boten und
zeigte mir jenen Teil der Erde.“S Ein
solch unterschwelliger Messianismus
scheint dem kolonisierenden Europa
und spiter den Vereinigten Staaten als
Rechtfertigung ihrer Eroberungen ge-
dient zu haben. Dabei spielte es keine
Rolle, was die Missionare im Gefolge der
Eroberer und Héndler fiir widerspriich-
liche Theologien predigten. Dieser Mes-
sianismus rechtfertigte biblische Aus-
mafde eines Vélkermords an den Einge-
borenen und einer Zerstérung ihrer Le-
bensriume. Die Profiteure von soge-
nannten freien Mérkten unter uns (so-
fern man die einer unterprivilegierten
Mehrheit aufgezwungene Abhingigkeit
»irei“ nennen kann) mogen es wohl notig
haben, unsere geheime Komplizenschaft
mit dieser Krypto-Apokalyptik einzuge-
stehen. Geht man ihren weltlichen Aus-
wirkungen nach, so sieht man, wie sie an
den euro-amerikanischen Hauptstrom
der offen auftretenden apokalyptischen
Rechten allmihlich Anschluf gewinnt.

lll. Das prophetische Erbe

Doch damit ist das Geheimnis der Apo-
kalypse nicht enthiillt. Man kann sie
ndmlich als Heilige Schrift auch grundle-
gend anders auslegen, wie zum Beispiel
die Befreiungstheologie, wo eine einfluf’-
reiche Tradition biblischer Exegese
durchund fiir die unterdriickten Gemein-
den die Apokalypse fiir sich in Anspruch
genommen hat.0

1. Die Befreiungstheologie

Diese Stimmen verlegen das Base/Ubel
ganz und gar in geschichtlich greifbare
Prozesse. Am gefdhrlichsten dufere es
sich in genau jenen systematischen Un-
terdriickungsstrukturen, die der west-
liche Kolonialismus und der moderne
globale Markt errichtet haben. Sie
konnen, von der neutestamentlichen
Wissenschaft mafigeblich unterstiitzt,
die rdtselhafte Bildersprache des Johan-
nes als anti-imperialistische Allegorie aus-
legen.” Die Kapitel 17-19 schildern ja
bis ins Detail den Untergang Babylons,
Deckname fiir das romische Weltreich,
und sie tun dies in den Termini eines
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zusammenbrechenden  Wirtschaftssy-
stems von abhingigen Kénigen, Kaufleu-
ten und Seeleuten. ,Deine Kaufleute wa-
ren die Grofden der Erde, deine Zauberei
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verfiihrte alle Volker. Aber in ihr war das
Blut der Propheten und Heiligen und von
allen, die auf der Erde hingeschlachtet
worden sind.“ (Oftb 18,23f)

Ist das von Belang? Das Offnen der
Siegel, das Blasen der Posaunen, der
ganze mythenbildende Wirbel eines
volligen sozio-dkologischen Zusammen-
bruchs braucht dann nicht als Gottes
strafender Wille ausgelegt zu werden:
Fiir Befreiungstheologen sind es Bil-
der fiir die Art und Weise, wie die
Welt, so wie wir sie kennen, vom
,Tier* - ehemals Rom, heute die Erste
Welt - so sehr beherrscht wird, daf’ sie
ihre Umwelt auspliindert, ihre nichter-
neuerbaren Ressourcen aufbraucht und
ijhre eigenen Fundamente untergrdbt.
Frauenfeindlich, aber symbolisch genau
heiftt es: Das Tier wird ,die Hure has-
sen, ihr alles wegnehmen, bis sie nackt
ist, ... und ihr Fleisch fressen.” (Offb
17,16)

Gericht tut not. Dennoch wird der Satz,
da kam ,die Zeit, alle zu verderben, die
die Erde verderben“ (Offb 11,18), von
den Befreiungstheologen nicht als Recht
auf Rache gedeutet. Er signalisiert eher
die Hoffnung auf eine dauerhafte Ge-
rechtigkeit, in der man ,umsonst aus der
Quelle trinken“ kann, ,aus der das Was-
ser des Lebens stromt* (Offb 21,5), in
der eine neue Umwelt uns mit (neu ge-
pflanzten) Biumen néhrt. Kein ahistori-
sches Ende fiir die Erde® wird vorweg-
genommen, kein iibernatiirlicher Him-
mel, wie Augustinus den neuen Himmel
und die neue Erde” deutete, sondern die
,Heilung der Volker“ (22,2). So kann der
gesamte Text als Manifest der Befreiung
gedeutet werden: Das Bose bricht in sich
selbst zusammen und vernichtet ,die
Reichen® und ,Sklaven” in gleicher Wei-
se (Offb 6,15). Der Gott der Apokalypse

hiuft jedoch nicht Unheil auf Unheil,
sondern erschliefst einen neuen Raum
fiir die Moglichkeit der Utopie.

Es wire natiirlich anachronistisch, woll-
te man darin (vgl. Offb 11,18) einen Auf-
ruf zur Revolte oder gar zu institutionel-
len Anderungen entdecken: Die Apoka-
lyptik erwdchst aus einer prophetischen
eschatologischen Tradition, in der Sozi-
alanalysen, falls man sie so nennen
kann, zwangsldufig in einem hochspiri-
tuellen und politisch intuitiven Code
verschliisselt sind. Wie der sozialisti-
sche Philosoph Ernst Bloch nachwies?,
hat sich die Wirkungsgeschichte der
Apokalypse in simtlichen darauffolgen-
den Sozialutopien und Revolutionen des
Westens tief eingegraben. Die Umdeu-
tungen von Offenbarung in Revolution
werden in der radikalen Reformation be-
sonders deutlich. Doch die Utopie des
Tausendjihrigen Reiches und das ihm
vorausgehende Blutbad haben sich in
den biirgerlichen und marxistischen Re-
volutionen wirkungsvoll selbst sdkulari-
siert.10

2. Die antiapokalyptische
Position

Der Unterschied zwischen den einzelnen
oben dargelegten zeitgendssischen Ent-
faltungen der Apokalypse ist nicht blofs
politischer, sondern hermeneutischer
Natur. So kénnten wir zwei Arten von
Apokalyptik unterscheiden: auf der ei-
nen Seite eine zuriickschauende Retro-
Apokalyptik, welche die eigene gegen-
wirtige Situation mit dem von Johannes
vorhergesagten Zeitpunkt zu identifizie-
ren sucht und so den Unterschied zwi-
schem dem biblischen und dem heutigen
Kontext verwischt; und eine Neo-Apoka-
Iyptik, die die Bedeutung der sozialen,
wirtschaftlichen und politischen Zusam-



menhdnge hervorhebt, die damals wie
heute den Hintergrund bilden. Diejeni-
gen, die ,nicht um des Evangeliums wil-
len mit dem Volk Gottes gemeinsam
kdmpfen und die die Bedeutung von
Unterdriickung sowie die Freiheit und
Freude eines Befreiungskampfes nicht
in sich spiiren”, werden, wie Boesak zu
begriinden sucht, ,grofse Schwierigkei-
ten haben, den Brief von Patmos zu ver-
stehen“!l, Wenn dem so ist, dann ent-
hiillt sich jede blofs antiapokalyptische
Deutung als antirevolutionér.

So miissen wir eingestehen: In der quie-
tistischen antiapokalyptischen Einstel-
lung mafigeblicher christlicher Kreise
liegt nicht bloft der Abscheu vor Enthu-
siasten, sondern auch ein institutionel-
ler Selbsterhaltungswille. Und wirklich,
sobald Konstantin die Christianisierung
des romischen Weltreiches, von Johan-
nes als Babylon verschliisselt, in die We-
ge leitete, verlor die Kirche das Interesse
an irgendeinem Ende dieser Welt. Sie
identifizierte das Tausendjidhrige Reich
mit sich selbst als der Triumphierenden
Kirche auf Erden. Tatsichlich trat die
utopische Idee von einem neuen besse-
ren Zeitalter in der Geschichte nahezu
ein Jahrtausend lang nicht wieder in Er-
scheinung. Als sie dann mit Joachim von
Fiore auftauchte, entfesselte sie eine
ganze Tradition von Kritik am Romi-
schen Pontifex als der ,Hure von Baby-
lon“, die in der Reformation ihren
Hohepunkt fand. Doch als sich spdter
die protestantische Reformation zur
staatlich gesponserten Institution ent-
wickelte, rottete sie mit Hilfe der Fiir-
sten ihren eigenen radikalen Fliigel, die
Wiedertiufer des Thomas Miintzer, aus,
der die Bauernrevolte als Wiederaufle-
ben der joachimitischen apokalypti-
schen Ideen auslegte und anfing, Luther

als Gehilfen des Antichrist zu bezeich-
nen.

3. Die Herausforderung

Trotz allem scheinen mir die Befreiungs-
theologie und andere kontextuelle Theo-
logien - wie die feministische, von der
ich herkomme - nur dann bestens geeig-
net, sich ins dritte Jahrtausend hinein zu
entwickeln, wenn sie ihre simplen duali-
stischen Tendenzen allmdhlich abstreifen:
die Tendenz, den Anderen (die Kapita-
listen, die Weifden, die Minner) zu di-
monisieren, sowie die Tendenz, eine
Jldentitdtspolitik” (der Klasse, Rasse
oder des Geschlechts) zu betreiben.l2
Heifst dies nun, man miisse apokalyp-
tisch orientierte Bewegungen dazu drén-
gen, ihre Strategien apokalyptischer
Rhetorik aufzugeben?

Ich glaube nicht. So sehr wir auch immer
willens sind, die Moralitdt jeder revo-
lutiondren Gewalt, jeder messianischen
,Sduberung®, jeder Verteufelung des
Gegners zu bestreiten, so sehr kénnen
wir doch als Christen, die das propheti-
sche Erbe der Befreiung von sozialer
Unterdriickung in sich tragen und auf
der Seite Jesu stehen, der von Jesaja
und Johannes dem Tdufer inspiriert war,
das apokalyptische Denkmodell nicht
einfach nur negieren. Es ist tatsdchlich
so: Wir konnen per definitionem nicht
unsere apokalyptischen. Traditionen l4u-
tern, ohne ihnen gleichzeitig zu erliegen.
Sollen wir den Teufel mit Beelzebul aus-
treiben? Denken wir doch einmal daran,
wie die antiapokalyptische Einstellung
Augustinus nicht davon abhielt, im vor-
letzten Kapitel seines ,Gottesstaates®,
einer grotesken wortwortlichen Ausle-
gung apokalyptischer Verdammungsmy-
then, die Qualen ewiger Hollenstrafen zu
schildern.!> Oder nehmen wir Luther,
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den seine Ablehnung der Apokalypse
nicht daran hinderte, den Papst oder die
Tiirken, ganz nach Belieben, mit dem
Antichrist gleichzusetzen.

IV. Option fiir eine
Gegen-Apokalypse

Wenn also weder eine naiv proapokalyp-
tische noch eine direkt antiapokalypti-
sche Deutung theologisch plausibel er-
scheinen, was bleibt uns dann noch
iibrig? Enthiillt sich dann nicht das Ge-
heimnis der Apokalypse als reine Irra-
tionalitit, als blo® geheimnisvolles
Schweigen, als doppelte Negation? Wer-
den wir dann nicht unfdhig, uns ange-
sichts weltbedrohender Ubel fiir eine
Anderung der Verhdltnisse zu engagie-
ren? Sind wir nicht gar der Versuchung
ausgesetzt, eine ,Apokalypse pur®, ohne
die geringste Abmilderung, zu vertreten,
was potentiell einem Aufruf zur Gewalt
oder zum Selbstmord gleichk&dme? Oder
bleibt uns am Ende nichts anderes iibrig,
als jene zunehmend wirkungslose Mi-
schung aus egozentrischem Institutio-
nalismus und legitimen Ermahnungen
»neu aufzulegen", wie sie die Kirche seit
jeher praktiziert hat?

1. Kein einseitig verzerrender
Dualismus

Vielleicht ist das so. Doch das Be-
wufstsein (etymologisch con-scientia =
,Mit- oder ,Zusammen-Wissen“) kann
uns dazu bewegen, unsere kontradikto-
rischen Optionen zu einem ,gegen-apo-
kalyptischen* Entwurf gemeinsam ,zu-
sammenzulegen (com-plicarej, iiber die
wir als eine dialektische Alternative ein-
mal nachdenken wollen.

Eine solche gegen-apokalyptische Opti-
on widerspricht dem simplen Dualismus

von Gut und Bose, zu dem das letzte
biblische Buch Anlafs gab. Sie wirkt der
Vorstellung entgegen, es konnte einmal
ein Ende der Zeit oder eine endgiiltige
Losung des Streits unter den Menschen
geben. Es kann in der Geschichte nur
zu Verschiebungen, Verdnderungen und
zul neuen Deutungen kommen, entweder
im Sinne einer Verschlechterung oder
als Fortentwicklung. Wenn Menschen
Selbstmord an der eigenen Gattung be-
gehen, wird die Entwicklungsgeschichte
der Natur deshalb nicht aufhéren, fiir
den Zauber Gottes empfanglich zu sein.
Eine solche Option fordert eine rhythmi-
sierte spiralenformige, und dennoch irrever-
sible Zeitlichkeit, die nicht auf eine un-
biblische Ewigkeit verschoben wird,
sondern uns hier und jetzt in die Pflicht
ruft, sofern wir willens, fihig und offen
sind.

Unser Gegenbild rechtfertigt sich bi-
blisch weniger aus der Offenbarung des
Johannes als vielmehr aus den Traditio-
nen der Weisheitsbiicher und des Jesaja,
wie sie sich im Leben des Juden Jesus
von Nazaret erfiillt haben, den wir auch
als Offenbarer einer gegen-apokalypti-
schen Option verstehen. Die Feinheit,
Ironieund die behutsame Art der Gleich-
nisse in den Evangelien weisen darauf
hin, daf’ Jesus einen hitzigen apokalyp-
tischen Endkampf zwischen Gut und
Bise bei Johannes dem Taufer zwar re-
spektierte, sich aber in besseren Tagen
das Reich Gottes anders vorstellte: als
Senfkorn, das , grofier wird als alle ande-
ren Gewdchse und grofte Zweige treibt*
(Mk 4,32), als ,Sauerteig, den eine Frau
unter einen grofien Trog Mehl mischte,
bis das ganze Mehl durchsduert war®
(Mt 13,33), als verlorenes und wiederge-
fundenes Schaf, als verlorene und wie-
dergefundene Drachme (Lk 15,1-10).14



i

Keineswegs {iberraschend, zeigen die
Evangelien kaum Anzeichen jenes Se-
xismus, den erst Paulus mit seiner apo-
kalyptisch gefarbten Mann-Frau-Hierar-
chie und der Seher von Patmos mit sei-
nem ,Kriegsheld“-Messianismus einge-
fithrt haben. Bei Johannes hat sich ja die
»Mértyrer-Elite“ der 144.000 ,nicht mit
Weibern befleckt” (14,4), und tritt das
Bose bevorzugt unter dem Bild der ,Hu-
re* in Erscheinung. Die einzige Frau, auf
die als historische Person Bezug genom-
men wird, ist ,Isebel“ (Offb 2,20), die
heidnische Gemahlin des Koénigs Ahab.
Und die Bilder, mit denen die grofie
Stadt und die grofe Hure ausge-
schmiickt sind, grenzen, was ihre Faszi-
nation und ihren Zauber angeht, ans

j Pornographische. Die allegorischen Fi-

guren der (schwangeren) Frau und der

. Braut mildern das Gewaltpotential aske-
- tischen méinnlichen Zornes kaum ab. Die

Vorherrschaft eines Geschlechts in
Form ménnlicher Gottesbilder und
ménnlicher Stellvertreter Gottes ist
Symptom verzerrender Vereinfachun-
gen, von denen sich nachdenkliche Chri-
sten in einem Reflexionsprozefs heute
verabschieden, ohne sich deshalb gleich
in apokalyptischen Phantasien einen

von Médnnern gereinigten Kosmos auszu-

malen.

2. Eine relativierende
Offenbarung

Da sich eine apokalyptische von einer
prophetischen Eschatologie nicht rand-
scharf absetzen 14fdt, versteht sich eine
Gegen-Apokalypse als selbstkritisches
Gegen-Bild. Sie will nicht retten, indem
sie vernichtet, sondern tritt dem Bosen,
wenn notwendig, mit den dramatischen
Metaphern eines globalen Kampfes ge-
gen die Gefrdaigkeit des , Tieres” durch-

aus mutig entgegen, eines Kampfes, in
dem die Zukunft, und wahrlich auch die
Rettung der Erde, in bedrohlicher Weise
auf dem Spiel stehen. In Anbetracht des
angehiuften, einsetzbaren Potentials,
mit dem wir nicht nur viele menschliche
Lebensbereiche, sondern den gesamten
sie alle tragenden Lebensraum selbst to-
tal zerst6ren konnen, kommen wir am
Ende unseres Jahrtausends um ein ge-
wisses apokalyptisches Gefiihl von Zorn
und Hoffnung nicht herum.

So bekréftigt eine gegen-apokalyptische
Option die neoapokalyptischen Versu-
che der Befreiungstheologen, den Text
im Sinne von Erldsung auszulegen. Aber
sie relativiert zugleich seinen Offenba-
rungscharakter. Man vernimmt dort
ndmlich eine Stimme, die vom Tier so
mifRbraucht wird, dafy wir - wie alle Op-
fer - dazu neigen, das Mifsbrauchsmu-
ster zu wiederholen. Das geschieht
durch einen groben Dualismus, der not-
wendig immer neue Opfer fordert, sowie
mittels eines unkritisch hingenommenen
Sexismus, der sich von den schlimmsten
Triebkriften des archetypischen Kriegs-
helden ndhrt, indem er das Bose mit dem
weiblichen Geschlecht und der Macht
identifiziert. Der moralische Dualismus
wirkt mittels Faszination durch das ei-
gene ,andere” Ich, das objektiviert, exo-
tisiert, erotisiert und bereitwillig ddmo-
nisiert wird.

Der Gott, der in solche Gut-Bose-
Denkschablonen hineingezwingt wird,
ist eine Karikatur des biblischen Gottes-
bildes. Und vielleicht dient , seine® For-
derung nach ,,Gehorsam“ nur dem gehei-
men Zweck, stindig neue Widerstdnde
hervorzurufen. Die apokalyptische En-
gelrevolte muft dann im revoltierenden
Teenager, der in uns allen steckt, immer
wieder ihr Echo finden - und vielleicht
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jede patriarchalisch orientierte Theolo-
gie zu einem gdhnend langweiligen Him-
mel verurteilen, aus dem die Rebellen
vertrieben sind. Wenn die Faszination
des Bosen unsere Feinde ddmonisiert
und so Unterdriickung nicht beseitigt,
sondern verewigt, dann brauchen wir
vielleicht als Ersatz eine andere Faszi-
nation, nicht einfach mehr Verbote, son-
dern - mehr Rebellion.

3. Der Geist ,am Rande des
Chaos"15

Vielleicht reizt etwas von dem, was das
Bose so interessant macht und vom In-
ferno der Apokalypse ausgeht, weniger
unsere verdrdngte Siindhaftigkeit als
vielmehr unser nichtintegriertes Bediirf-
nis nach Komplexitit: nach iibersteiger-
ten verwirrenden Kontrastzustidnden.
Der Gott der gegen-apokalyptischen Es-
chatologie erscheint hier gleichsam als
Geist ,am Rande des Chaos®, dem Escha-
ton, wo, wie die aufkommende Chaosfor-
schung und die Komplexitdtstheorien
andeuten, eine Evolution von Natur und
Gesellschaft stattfindet. Jenes Eschaton
ist keine Schranke, kein Ende, keine star-
re Grenze, sondern der ,Rand des Cha-
os”, Grenzlinie zwischen Chaos und Ord-
nung: jener ,Gleichgewichtspunkt”, ,wo
die Komponenten eines Systems nie
vollig einrasten, aber sich auch nie véllig
in Turbulenzen aunflésen.* 16

Konnte die Kirche nicht zu einem Ort

werden, wo man sich nicht verzerrenden
Vereinfachungen zu unterwerfen hat, die
jedes Leben ersticken, sondern wo man
nach jener Grenzlinie auf Entdeckungs-
reise geht? Konnten wir nicht unsere
héchste Erfiillung, unser Abenteuer, un-
sere Faszination gerade dort finden, wo
aus dem Chaos, dem Tehom jeder Gene-
sis, eine hohere Ordnung entsteht? In
diesem eschatologischen Bereich ist es
dann nicht das ,Bose“, sondern der
Geist, der fasziniert und uns zum Wider-
stand aufruft: gegen alles Leid und alle
Schinderei, die unnétig verursacht wer-
den, sowie gegen alle Versuche, die viel-
faltigen Formen spontanen, menschli-
chen und religiosen Wachsens - wie in
einer Monokultur - auf eine einzige
Form zuriickzuschneiden. Dieser Geist
ruft uns nicht an in der abgenutzten
Rhetorik einer Gerechtigkeit, die erst
am Ende eintritt, sondern er spricht aus
den innersten Quellen unserer eigenen
Vitalitat.

Ein gegen-apokalyptischer Entwurf mufs
daher in schépferischer Weise seine ei-
gene postmoderne , Kollektion“ vielfaltig
interpretierter, midraschihnlicher Tra-
ditionen hervorbringen. Eine Deutung des
Textes, die seiner Komplexitdt gerecht
wird, hilft uns, das Leben als stdndige
Evolution spontaner Vielfalt auszulegen.
Weder so wie bei einem Kriminalroman,
noch so wie bei jeder Erzdhlung, wo am
Ende eine Losung steht, gibt es, Gott sei
Dank, kein Ende des Geheimnisses, das
sich am Rande des Chaos (und am Be-
ginn des Kosmos) enthiillt.
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“Das Geheimnis des Bésen und die

Verborgenheit Gottes

Uberlegungen zu Simone Weils Theodizee als Theorie und

Praxis

Alexander Nava

Auf den ersten Blick erscheint der Ge-
danke, dafs das Bose irgendwie faszinie-
rend ist, seltsam und gefahrlich. Kénnte
nicht die Faszination des Bosen zum
Schwelgen im Leid oder gar zur Freude
am Leiden Anderer fithren? Ist diese
Faszination vielleicht nichts anderes als
schlimmer Voyeurismus? In der Tat, es ist
schwierig zu verstehen, warum die Ver-
nichtung personalen menschlichen Le-
bens und ganzer Volker wie z.B. in der
Spanischen Eroberung der ,Neuen
Welt" oder im Holocaust etwas anderes
sein konnte als eine abstoflende Untat.
Die Schrecken und Schandtaten in der
Geschichte der Menschheit als ,faszi-
nierend” zu beschreiben, vermag ledig-
lich unsere Befiirchtungen und Schmer-
zen noch zu verstiarken, wihrend da-
durch jegliche Hoffnung auf Widerstand
angesichts des Bosen erlischt.

Vielleicht war diese Gefahr einer der
Griinde, warum Platon die tragischen
Dichter aus seiner Republik verbannt
wissen wollte: Die Beschreibung von
Leid und Unheil in ihren Dramen bringt
den Zuhorern, die die Schauspieler kla-
gen und leiden sehen, Genufs. Fiir Platon
ist ein solch emotionales Schwelgen im
Elend anderer geeignet, das Streben
nach einem gerechten und tugendhaften
Leben zu untergraben. Die Liebe zur
Wahrheit, zur Gerechtigkeit und zum

Guten wird dadurch von einer emotiona-
len Katharsis verdrangt, die die Men-
schen total in Anspruch nimmt. Eine
selbstgeféllige und egozentrische Faszi-
nation durch das Bose herrscht dann
iiber ein tugendhaftes Leben.

I. Das Ringen mit dem

verborgenen Gott
Von einem anderen Gedankengang her
erscheint jedoch eine Faszination durch
das Bose weniger fragwiirdig. Lafbt sie
sich ndmlich als Ausdruck einer echten
Sensibilitit fiir die Nachtseite und Hérte
menschlichen Lebens wverstehen, dann
kann eine Vertiefung in die Frage des
Bosen durchaus ein Weg sein, um
christlichen -Glauben authentischer und
verantwortlicher zu leben. Sich der Tat-
sache voll bewuRt zu sein, daf® in Ge-
schichte und Gesellschaft etwas mit Si-
cherheit von Grund auf verkehrt ist, und
ihr Beachtung zu schenken, macht den
Kern des christlichen Glaubens an eine
sog. ,Ursiinde” aus. Im Gegensatz zu
optimistischen und romantischen Be-
schreibungen menschlicher Existenz
hdlt das Christentum aufgrund der
Schuldverstrickung des Menschen dar-
an fest, dafl Geschichte und Natur von
einem Rif% durchzogen und entstellt
sind. Gewalt, Leid und Terror machen



diesen gebrochenen Status menschli-
chen Lebens deutlich. Ob man jedoch die
Wirklichkeit des Bosen einfach nur auf
die Wirkungen menschlicher Schuldver-
fallenheit (und damit auf die Siinde des
Menschen) zuriickfithren kann oder
nicht, bildet den ,springenden Punkt®
der Frage nach dem Bésen.

Die jiidische und christliche Tradition
bringen Bosheit und Leid in der Ge-
schichte der Menschen in der Tat oft mit
deren Auflehnung und Siinde in Zusam-
menhang. Auf der anderen Seite gibt es
in dieser Tradition noch einen anderen,
nicht unbedeutenden Strang, der sich
angesichts der Allmacht und Allgiite Got-
tes mutig dagegen straubt und sich auf
seine Weise weigert, die Prisenz des
Bosen auf die Siinde des Menschen zu
reduzieren. Auf verschiedenste Weise
kommen in dieser Tradition Furcht,
Schrecken und Hoffnung gegeniiber dem
zum Ausdruck, den sie den ,verborge-
nen Gott* nennt. Wie dieser Beitrag zu
zeigen h(')fft, gibt es zwischen einem
Bewufdtsein vom bzw. der Faszination
durch das Bose und dem Ringen mit dem
verborgenen Gott durchaus einen Zu-
sammenhang. Im Denken von Simone
Weil verbindet sich Sensibilitdt fiir die
Verborgenheit Gottes mit einer tragi-
schen Sicht der Gegenwart, die von
Zwang, Gewalt und Unterdriickung in
Geschichte und Gesellschaft geprégt ist.
Fiir sie fordert eine solch tragische Visi-
on der Geschichte als Antwort unser
Mitleiden und unsere Gerechtigkeit, was
alle rationalen Erkldrungen des Bosen
zum Verstummen bringt.

1. Die Wirklichkeit weltweiten
Leids

Im Licht der erschreckenden Gegenwart

von Ungliick und Bosheit in Natur und

Geschichte stellt sich der Theologie | Das
dringend und unumgéinglich die Frage | Geheimnis
nach der Verborgenheit Gottes. Ange- Si;i?:en
sichts vielfachen ungerechten Leidens Verbergenheit
kann man der Wirklichkeit des Bésen | gottes

nur um den Preis theologischer Unred-
lichkeit bzw. Selbstgefalligkeit aus dem
Wege gehen. Religion verkommt zum
blof vertréstenden Opium, wenn sie das
Dunkel menschlicher Existenz unbeach-
tet 1af3t. Noch schadlicher freilich in die-
ser Hinsicht wire der Verdacht, die
Theologie sei gar aufderstande, ein zen-
trales Symbol des Christentums, ndm-
lich das Kreuz, seiner Bedeutung geméf’
auszulegen. Ein solches Versagen wiirde
dann auch fiir die Auslegung der
Hebréischen Bibel gelten, insbesondere
fiir die Psalmen, das Buch Ijob, die Kla-
gelieder und Propheten. In diesen Tex-
ten drdngt sich aus den Erfahrungen von
Unterdriickung und Leid, die Israel ma-
chen mufte, die Interpretation eines
sich verbergenden Gottes geradezu un-
abweisbar auf. Gott erscheint in den
Kidmpfen und Schreien der Bedrdngten
als abwesend! Die Deutung, daft Gott
sich verbirgt, ergibt sich daher sowohl
aus den Erfahrungen des Leids und des
Bésen im menschlichen Leben wie auch
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direkt aus den Schriften von Juden und
Christen selbst.

Eine unter den verschiedenen Formen
zeitgenossischen theologischen Den-
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kens, die sich mit der weltweiten Wirk-
lichkeit von Leid und Unterdriickung
unter dem Aspekt der Verborgenheit
Gottes ehrlich und konstruktiv ausein-
andersetzt, ist die Befreiungstheologie.
Sie legt ihre Reflexion iiber Gott im Licht
der Kdmpfe der ausgegrenzten, an den
Rand gedringten und kolonisierten Vol-
ker, insbesondere der ,Dritten Welt®,
aus. Menschen, die wie sie in Kategorien
der Befreiung denken, befassen sich in-
tensiv mit den Auswirkungen von Macht
und Gewalt in Geschichte und Gesell-
schaft (wie zum Beispiel im Kolonialis-
mus).

Fiir christliche Befreiungstheologen offen-
bart sich Gott in diesen Lebensbereichen
gerade dort, wo er am meisten abwesend
erscheint: im Antlitz ans Kreuz geschla-
gener Volker. Er zeigt sich, verborgen
unter Armut, Tod und Leid. So muf’ die
Theologie, wie es zum Beispiel Gustavo
Gutiérrez sieht, aus dieser Art der Offen-
barung Gottes, ndmlich in menschlicher
Schwiche und im Argernis des Kreuzes,
ihre Impulse und Kraft schopfen. , Aber
wie Ijob konnen auch wir nicht den
Mund halten, sondern miissen - in aller
Bescheidenheit - Jesu Schrei am Kreuz
weiter in die Geschichte hinein hallen
lassen und darauf achten, daf® er unser
Bemiihen um Theologie speist.“?

So weisen viele Befreiungstheologen auf
einen fiir sie zentralen Gedanken hin:
um vom lebendigen und befreienden Gott
so fiberzeugend wie méglich sprechen zu
konnen, mufl man sich auf die Realitit
des todbringenden Bosen einlassen. An-
gesichts des Bosen scheint Gott im Lei-
den der Menschen, wie es in Natur und
Geschichte iiber sie hereinbricht, abwe-
send zu sein, ja ihm gleichgiiltig gegen-
iiberzustehen. Die Realitit des Ungliicks
in der Welt zwingt zu einer Reflexion

iiber die Verborgenheit bzw. Abwesen-
heit Gottes im Kontext unserer Zeit.

2. Heidnische Formen der
Theodizee

Diese Sensibilitat fiir die Verborgenheit
Gottes fithrt bei Simone Weil wie bei den
Befreiungstheologen keineswegs zu ei-
ner apathischen Philosophie oder selbst-
gefdlligen Faszination durch das Bose;
im Gegenteil, sie lenkt unseren Blick
schopferisch dorthin, wo Gott in uniiber-
bietbarer Wahrheit offenbar wird: im
Kreuz, in der Negativitdt, im Konflikt
und im Leid. Ganz anders als gewisse
Formen des Theismus hdlt Simone Weil
daran fest: Wer mit dem verborgenen
Gott ringt, der widersteht auch der Ver-
suchung, das Bose theoretisch erkldren
zu wollen bzw. die Existenz Gottes ratio-
nal zu rechtfertigen. Dieser Versuchung
erliegen zeitgendssische Formen des
Theismus nur allzuoft, wenn sie der
Realitét des Leids aus dem Wege gehen,
trotz, oder gerade weil sie moderne, ar-
gumentative Losungen fiir das Problem
des Bosen bzw. der ,Theodizee” anbie-
ten.3 So geht auch der philosophische
Atheismus und Agnostizismus der Frage
des Bosen sicher nicht weniger aufmerk-
sam nach als der moderne Theismus. Die
Existenz Gottes wird von ihnen hdufig
aus explizit rationalen Griinden geleug-
net oder ignoriert. In ihren Erwdgungen
vermiftt man jedoch eine konstruktive
Reflexion, die dem Crescendo des Bosen
in unserer Zeit entgegentritt und zum
Widerstand herausfordert.

Mit etwa den gleichen Gedanken be-
griindet Simone Weil, daft moderne For-
men der Theodizee oft nur Ausfliichte
sind, die eher eines Gdtzen als eines Got-
tes wiirdig sind, und die unseren Blick
vom Leid der Menschen ablenken und



ihm ausweichen. Will man solche
Gotzen stiirzen, so gilt es, sich mit dem
{ibel bzw. dem Bosen in Geschichte und
Natur und mit Gott selbst theologisch
und philosophisch auseinanderzusetzen.
Daher ist ein solches Ringen mit dem
verborgenen Gott fiir Simone Weil alles
andere als Apathie und Gleichgiiltigkeit
den Ungliicklichen oder Gott selbst
gegeniiber, wie dies im Atheismus und
Agnostizismus hdufig der Fall ist. Ja, sie
pocht darauf: Nur wer Gottes lebendige
Néhe erfahren hat, kann auch von seiner
Abwesenheit iiberzeugend reden. Mit
dem verborgenen Gott zu ringen, das ist
der Weg, mit ihm in Berithrung zu kom-
men. ,Denn es schien mir gewifs, und ich
glaube es auch heute noch, daft man
Gott niemals genug widerstehen kann,
wenn es aus reiner Sorge um die Wahr-
heit geschieht. Christus liebt es, daf
man ihm die Wahrheit vorzieht, denn
ehe er Christus ist, ist er die Wahrheit.
Wendet man sich von ihm ab, um der
Wahrheit nachzugehen, so wird man
keine weite Strecke wandern, ohne in
seine Arme zu stiirzen.“¢ Nach ihrer
Auslegung der griechischen Tragodie
entsteht Weisheit nur aus Leid, Schmerz
und Kampf; die Gnade nimmt von der
Seele gewaltsam Besitz.

Nur ein Ringen mit Gott und konkrete
Leiderfahrungen bringen Licht in das
Dunkel und erhellen ein wenig den Kon-
flikt zwischen der Liebe Gottes und dem
Leid der Menschen. Das Problem des
Bosen lafdt sich nach Simone Weil nicht
losgelost von existentieller Konfrontation
mit den Ungliicklichen reflektieren. Es
widersetzt sich allen Versuchen, es
theoretisch zu erkldren, und zwingt den
Intellekt zur Kapitulation. Nur wer dem
Leid konkret begegnet, eralint ein wenig
von seinem verborgenen Sinn. ,Ich emp-

finde in mir, im Verstand wie zugleich
inmitten meines Herzens, eine Zerris-
senheit, die immer schlimmer wird, da
ich nicht imstande bin, das Ungliick der
Menschen, die Vollkommenheit Gottes
und den Zusammenhang zwischen bei-
den als absolut wahr zusammenzuden-
ken. Ich habe die innere GewifSheit, daf’
mir diese Wahrheit, wenn sie mir je zu-
teil wird, nur dann gegeben wird, wenn
ich mich im Zustand physischen
Ungliicks befinde.“5 In einer solchen
Sicht der Dinge entsteht aus Leiden
Weisheit.6

3. Kontakt mit den
Ungliicklichen

Im mystischen Denken Weils hat die
Schulung des Geistes eine doppelte Auf-
gabe: Sie soll Seele und Geist als erstes
von allen Gétzen entleeren und dann un-
sere Sensibilitdt vertiefen. Dies gilt bei
ihr auch fiir die Frage des Bosen und des
Leids. Eine solche Schulung mache es
uns moglich, selbst im Elend der Welt
das Bild Gottes zu erkennen (Theoria).
Mit Nachdruck betont sie, dafé rationale
Spekulation allein nutzlos sei, um in die-
ses Problem ein wenig Licht zu bringen.
Theorie und Praxis voneinander loszu-
16sen, macht den gedankenlosen und un-
kritischen Umgang mit dieser Frage, wie
sie uns in modernen Theodizee-Entwriir-
fen begegnen, nur noch schlimmer. Hin-
zuhorchen auf die Verborgenheit Gottes,
ist daher bei Simone Weil eine Frucht
geistiger Schulung (im intellektuellen,
#dsthetischen und ethischen Sinn) sowie
qualvollen Ringens, das Leid zu ertragen
und umzuwandeln. Der lebendige Kon-
takt mit den Ungliicklichen (den noch
lebenden und denen aus der Vergangen-
heit) ist fiir sie der einzige Weg von Be-
deutung, um Gott zu erfahren. Gerade
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hier zeigt sich in der scheinbaren Ferne
Gottes seine verborgene Nihe. Im Ant-
litz der Ungliicklichen entdecken wir,
daf} die Leere Gottes von groferer Fiille
ist als die Fiille aller Angebote der
Welt.7 In der Verborgenheit riihrt uns
Gott mit seiner lebendigen Gegenwart
an, , Die Beriihrung mit den Geschépfen ist
uns durch das Gefiihl fiir die Gegenwart
gegeben. Die Beriihrung mit Gott ist uns
durch das Gefiihl fiir die Abwesenheit gege-
ben. Im Vergleich zu dieser Abwesenheit
wird die Gegenwart abwesender als die Ab-
wesenheit. 8

Il. Die zwei Gesichter
.Gottes”

1. Die Propheten

Die klassischen Propheten Israels waren
»Experten“ im Kampf mit der Abwesen-
heit bzw. Verborgenheit Gottes, und sie
waren fasziniert von ihr. Im Buch Deute-
ronomium zum Beispiel sagt Jahwe zu
Mose (dem Archetyp eines Propheten):
»lch werde ... mein Angesicht vor ihnen
verbergen ... und dann sehen, was in Zu-
kunft mit ihnen geschieht.” (Dtn 31,17;
32,20) Mit einem solchen Sinn fiir Got-
tes Verborgenheit klagt Jeremia iiber
das Elend seines Lebens, iiber sein un-
verdientes Leid: , Warum denn kam ich
hervor aus dem Mutterschof’, nur um
Mithsal und Kummer zu erleben und
meine Tage in Schande zu beenden?*
(Jer 20,18) Und in der Gestalt des ,lei-
denden Gottesknechtes” bringt Jesaja
die Schreie und Wehklagen eines un-
schuldigen, verachteten und von allen
gemiedenen Mannes, eines Mannes vol-
ler Schmerzen zum Ausdruck (Jes 53).
Sein Leiden wird also nicht als Strafe fiir
Siinde und Ungehorsam gesehen.

An anderer Stelle klagt Jesaja iiber Got-
tes scheinbare Abwesenheit: ,Wo ist
der, der den Hirten seiner Schafe aus
dem Meer herausgefithrt hat? ... Reif%
doch den Himmel auf, und komm her-
ab ..“ (Jes 63,11-64,2). Und Jesaja
zieht die Schluftfolgerung, daf Gott sein
Angesicht vor uns verborgen hat (64,6).
Ein solches Ringen mit dem verborgenen
Gott ist bei den Propheten untrennbar
verkniipft mit ihrem Bewuftsein, daf
Geschichte und Gesellschaft von Macht,
Gewalt und Unterdriickung beherrscht
sind. So gesehen, zeigt sich bei ihnen
eine tiefe Sensibilitdt fiir die Verborgen-
heit Gottes, oder anders ausgedriickt,
wie sehr sie von ihr fasziniert waren.

2. Martin Luther: Theologie des
Kreuzes
Nach B.A. Gerrish gibt es im Denken
Luthers in der Frage der Verborgenheit
Gottes eine beunruhigende Spannung:
ndmlich die zwischen der Erkenntnis
des verborgenen Gottes aus der ge-
schichtlich greifbaren Offenbarung in
seinem menschgewordenen und gekreu-
zigten Wort (verbum Dei), und der Er-
kenntnis des verborgenen Gottes, wie er
in sich selbst ist (Deus ipse), ohne und
unabhdngig von Jesus Christus. Er un-
terscheidet diese beiden hilfreich als er-
ste bzw. zweite Verborgenheit.? Die er-
ste Verborgenheit findet sich klar in der
klassischen Kreuzestheologie ausge-
sagt, wie sie Luther konstruktiv verfoch-
ten hat. In dieser Tradition erschliefst
sich Gott als einer, der sich in der Tor-
heit und im Argernis von Kreuz und Tod
verbirgt. Die Herrlichkeit Christi zeigt
sich weder in dramatischen noch in be-
sonders anziehenden Handlungen. Der
geschichtliche Jesus ist alles andere als
ein Gegenstand der Anbetung, eher der




Verachtung, des Abscheus und Wider-
willens. Seine Herrlichkeit verbirgt sich
unter der Gestalt des Leids.

Die sog. zweite Verborgenheit ist beun-
ruhigender und problematischer. In den
quilendsten Augenblicken seines Le-
bens deutet Luther an, daft auch nach
Gottes geschichtlicher Offenbarung in
Jesus noch vieles an ihm dunkel bleibt.
JJener verborgene und furchterregende
Wille Gottes ...“, sagt Luther, ,ist nicht
zu erforschen, sondern in Ehrfurcht an-
zubeten als das ehrfurchtgebietendste
Geheimnis der gottlichen Majestdt.“10
Warum ist der verborgene Wille Gottes
fiir Luther so sehr zu fiirchten? Ein
Aspekt seiner Antwort betrifft die Frage
der Vorherbestimmung. Der furchtbare
Wille Gottes ist kein anderer als die Ent-
scheidung Gottes, einen Teil der
Menschheit dem Verderben anheimzu-
geben. Wahrend der menschgewordene
Gott den Tod des Siinders nicht will,
verdammt der Deus absconditus eine
Mehrheit des Menschengeschlechts. Lu-
ther: ,So will er nicht den Tod des
Siinders - d.h. in seinem Wort, doch er
will ihn durchaus in seinem unerforsch-
lichen Willen.“1! Gibt es vielleicht in
Gott selbst einen Streit zwischen wi-
derspriichlichen Elementen, zwischen
Gnade und Zorn bzw. der ersten und
zweiten Verborgenheit? Enthiillt der
Kreuzestod Jesu einen Gott, der zugun-
sten der Menschheit dem Zorn eines un-
bekannten Gottes widerstreitet?
Wihrend sich bei Luther die Erfahrung
der zwei Gesichter Gottes und des an-
geblichen innergottlichen Konflikts auf
die Frage der Vorherbestimmung bezieht
(die er mit dem tragischen Begriff des
Schicksals in Zusammenhang sieht!),
tritt fiir Simone Weil und viele Befrei-
ungstheologen der Konflikt am stérk-

sten in der Frage des Bosen und des
Ungliicks in Erscheinung. Gewalt und
Zwang, die in Geschichte und Natur eine
anscheinend chaotische Herrschaft aus-
iiben, sind fiir Simone Weil die Quelle,
aus der sie ihre Uberlegungen iiber den
verborgenen Gott schopft. Warum l&fst
er es zu, dafy Gewalt und Leid menschli-
ches Leben vernichten? Aus dieser quéi-
lenden Frage entspringt ihr Denken iiber
den scheinbaren Konflikt Gottes mit sich
selbst.

~Das grofte Ritsel menschlichen Lebens
ist nicht das Leiden, sondern das Un-
gliick” ... Es ist nicht ,verwunderlich,
daf’ die Krankheit zu langen Leiden ver-
urteilt, die das Leben ldhmen und es in
ein Bild des Todes verwandeln, denn die
Natur ist einem blinden Kréftespiel me-
chanischer Notwendigkeiten unterwor-
fen. Verwunderlich aber ist es, daft Gott
dem Ungliick die Macht verliehen hat,
die Seele selbst der Unschuldigen zu er-
greifen und sich zum unumschrdnkten
Herrn und Meister iiber sie aufzuwer-
fen.“12 So verwundert es Simone Weil
keineswegs, daf’ die Christen von einem
sich offenbarenden und zugleich verber-
genden Gott sprechen. Und sie zitiert
Jesaja in Latein: ,,,Vere tu es Deus Abs-
conditus’ ... Gott wird durch das Univer-
sum offenbart und verborgen.“13

David Tracy fafst die Bedeutung der Fra-
ge nach Gottes sog. zweiter Verborgen-
heit sehr gut zusammen: ,Zumindest ist
diese buchstiblich furchteinfléfende
und doppelgesichtige Verborgenheit Got-
tes so iiberwiltigend, so machtvoll, dafs
Gott bisweilen als rein schreckenerre-
gend und keineswegs als zirtlich erfah-
ren wird: das eine Mal als unpersénliche
Wirklichkeit von purer Macht und Wirk-
kraft, die mit den Metaphern Abgrund,
Schlund, Chaos, ja Horror umschrieben
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werden, ein anderes Mal als gewaltsame
personale Realitdt ... Und es ist Luther,
der hier (ganz anders als Augustinus
und Pascal) den Ausdruck ,Schicksal”
der alten griechischen Tragddiendichter
wieder aufgreift, so wie Aischylos und
Sophokles, wenn nicht gar Euripides ihn
verstanden hitten.“14 So gesehen, lduft
das Problem der zweiten Verborgenheit
Gottes auf die Frage hinaus, wie die Ab-
wesenheit bzw. Gewalt Gottes, mit der
man sich konfrontiert sieht, gedeutet
werden mufs. Angesichts der Zersto-
rungskraft des Bésen riickt so die Frage
der Theodizee unabweisbar in den Vor-
dergrund.

3. Die Dunkelheit des Lebens:
den Griechen wohlbekannt
Simone Weil vertritt die Auffassung, der
Genius der , Bitterkeit”, den sie bei den
Griechen vorfindet, habe seinen Ur-
sprung darin, dafb sie sich der Prisenz
von Elend und Leid im menschlichen Le-
ben voll bewufit waren. Das gilt beson-
ders fiir die Tragddiendichter. Solche
Bitterkeit diirfe jedoch nicht mit hoff-
nungslosem Fatalismus oder mit Trauer
gleichgesetzt werden. Mit Bezug auf die
griechische Poesie bleibt sie dabei: ,Da-
her hinterlassen diese Dramen, wiewohl
voller Schmerz, in uns niemals den Ein-
druck von Trauer.“15 Vielmehr seien es
die modernen Tragddien, deren Deutung
von hoffnungsloser Trauer bestimmt ist.
Kurzum, die griechische Tragddie ist in
Weils Lesart keineswegs nihilistisch.
Fiir sie besteht ihr Genius in der Schén-
heit der Poesie. Ehrlich und kunstvoll
erhellt sie auf ihre Art die Wahrheit vom
Zustand menschlicher Existenz, die sich
den dunklen und brutalen Méichten in

Geschichte und Natur nicht entzieht.
Die Grofse der Griechen sollte also im

Licht ihrer genialen Begabung gesehen
werden, die destruktive Prisenz der Ge-
walt im Leben des Menschen, wie zum
Beispiel im Krieg, ein wenig aufzuhellen,
sie aber gleichzeitig abzuwerten. Fiir Si-
mone Weil ist ihre tragische Sicht der
Dinge ein Konstrukt, das den Terror in
der Geschichte und die grausamen Rea-
litdten von Leid und Gewalt zu erhellen
vermag. In der griechischen Tragddie,
und besonders bei Homer, werde deut-
lich, wie Gewalt alle, die sie trifft, zu
einem ,Ding“ entwiirdigt. Und in ihrem
Essay iiber die Ilias weist sie {iberzeu-
gend auf, dal Gewalt alle Wurzeln der
Erinnerung sowie jede Neigung zur Auf-
lehnung zerstort. ,Ein solch grausames
Schicksal 14Rt bei denen, die es trifft,
alle Fliiche verstummen, 16scht jede sich
regende Auflehnung aus, jeden Ver-
gleich, jeden Gedanken an die Zukunft
und die Vergangenheit, ja fast die Er-
innerung.“16 Wie in der ,Dunklen
Nacht“ bei Johannes vom Kreuz geht in
der Konfrontation mit dem Ungliick die
Erinnerung verloren und wird das
Ged4chtnis leer.

lll. Theodizee: Theorie

oder Praxis?
Immer wieder wihrend ihres Lebens
richtete Simone Weil ihre kritische Auf-
merksamkeit auf Fille zerstérerischer
Gewalt, wie zum Beispiel auf den Kolo-
nialismus in der heutigen Welt.

1. Die heutige Situation

Ohne Unterlaf® tadelte sie die franzgsi-
sche Regierung und ihre eigenen Lands-
leute wegen ihrer Grausamkeit und
Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem algeri-
schen Volk.17 Sie machte den Europédern
harte Vorwiirfe, weil sie die Volker Afri-
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kas unterdriickt und ausgebeutet haben.
Und was die Kolonisierung der beiden
Amerika betrifft, so strafte sie jene mit
Verachtung, die diesen rechtswidrigen
Akt in irgendeiner Weise zu rechtferti-
gen oder zu beschonigen suchten. Vor
dem Zweiten Weltkrieg deutete sie sogar
an, dafé ein Weltkrieg, obschon alles an-
dere als wiinschenswert, sich als Strafe
fiir die Greueltaten heutiger europdischer
Staaten gegeniiber den kolonisierten
Volkern erweisen konnte. ,Wenn ich
iiber die Moglichkeit eines Krieges nach-
denke, dann 16st diese Aussicht in mir
nicht nur ein Gefithl von Abscheu und
Entsetzen aus, sondern es iiberkommt
mich auch, ich mufs es gestehen, ein in
gewissem Sinn trostlicher Gedanke.
Namlich der, daft ein europiischer Krieg
den Kolonialvolkern als Signal fiir eine
grofde Vergeltung dienen konnte, als
Strafe fiir unsere Sorglosigkeit, Indiffe-
renz und unsere Grausamkeit ihnen
gegeniiber.“ 18

Kolonisierung und Krieg in unserer heu-
tigen Welt .waren fiir Simone Weil ein
Hauptgrund dafiir, warum sie den Fort-
schrittsgedanken so schroff zuriickwies.
Wer der Tatsache von Gewalt und Leid
in unseren Tagen offen und ehrlich ins
Gesicht sieht, fiir den bricht jeder opti-
mistische Glaube an Vernunft und Fort-
schritt zusammen. ,Jene, die davon ge-
trdumt hatten, die Gewalt gehdre dank
des Fortschritts schon der Vergangen-
heit an, konnten in der Ilias einen Be-
weis dafiir sehen. Diejenigen jedoch, die
inmitten jeder menschlichen Geschich-
te, heute wie frither, die Gewalt zu ent-
decken vermégen, sehen in ihr den
schénsten und reinsten Spiegel.“19 Der
angebliche Fortschritt der modernen
westlichen Welt hat eine dunkle Kehrsei-
te. Die Unterdriickungsgeschichte (oder

besser Nicht-Geschichte) ganzer Vélker
mache das selbstbewufite Loblied auf
die Aufklarung und den Fortschritt zur
Farce. Gewalt und Leid sind nach wie
vor hirteste Realitidten in der heutigen
Welt.

2. Das Kreuz Christi

»50 rechtfertigen die Gotter das Men-
schenleben, indem sie es selbst leben -
die allein geniigende Theodizee!“20 Si-
mone Weil wiirde diesen Worten Nietz-
sches durchaus zustimmen: Wirklich,
die allein geniigende Theodizee besteht
fiir sie in der Solidaritdt Gottes mit dem
Ungliick der Welt. -, Die einzige Licht-
quelle, die hell genug ist, das Ungliick zu
erhellen, ist das Kreuz Christi.“2! Damit
soll keineswegs gesagt sein, das Ge-
heimnis des Bisen lasse sich theoretisch
erklédren, eben in der Form des Kreuzes
Christi. Vielmehr ist das Kreuz die Ant-
wort Gottes auf das Bose und zugleich
ein Modell fiir unsere Antwort auf das
Ungliick. Und es ist eine Antwort, die
sich durch praktische Solidaritdt aus-
zeichnet, die nicht nach dem Warum des
Leidens fragt, sondern stumm bleibt.

Fiir Simone Weil gibt es eine Mog-
lichkeit, die erste und zweite Verborgen-
heit Gottes miteinander zu verséhnen:
Man sollte das Kreuz Christi nicht allein
als Tat der Erlosung von den Siinden,
sondern in seinem Kern als Tat der Liebe
deuten, die das Ungliick umfdngt und
das Bdse von seiner Wurzel her umwan-
delt. Aus ihrer Sicht 14t sich das Leiden
Christi nicht als blofse Konsequenz eines
sog. ,Siindenfalls” verstehen. ,Deshalb
ist es richtig zu sagen, daf® Inkarnation
und Passion Folgen von Adams Unge-
horsam sind und es zugleich nicht
sind.“22 Das Elend des Menschen, so
erkliart sie in diesem Zusammenhang,
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wird mifiverstanden, wenn man es ledig-
lich zu einer Angelegenheit der Siinde
macht. Gottes Leiden am Kreuz ist mehr
als die Antwort auf eine moralisierende
Lesart des sog. ,Siindenfalls“. Vielmehr
ist es eine Antwort auf das menschliche
Leid, die darin besteht, daRk er es auf
sich nimmt.

Simone Weils Sicht schliefst hoffnungs-
voll. Eine christliche Reflexion iiber das
Ungliick ist, so betont sie nachdriick-
lich, kein , krankhaftes Wohlgefallen am
Leiden, am Schmerz“?3. Vielmehr ist
das Kreuz Christi der Weg, um die
Prisenz des Bosen und des Ubels in Ge-
schichte und Natur von innen her zu
verstehen und ihnen gegeniiber sensibel
zu werden. Verhindet sich diese Sensi-
bilitdt dann noch mit liebender Hinwen-
dung zu den vom Ungliick getroffenen
Menschen (agipe), so wird die Anteil-
nahme am Kreuz Jesu zum Ort, wo Gott
sich mit der Menschheit und seinem in-
nersten Wesen versohnt. Damit dies
moglich wird, muft man das Geheimnis
des Bosen als unlésbar stehen lassen
und auf rationale Erkldrungen verzich-
ten. Das Beispiel Gottes, der sich in
Christus uns erschlossen hat, wird dann
zur Inspiration fiir eine liebende Ant-
wort auf das Bose, die gerecht ist
und die Warum-Frage auf sich beruhen
1afdt.

~Wenn der Wohltiter Christi einem
Ungliicklichen gegeniibersteht, fiihlt er
keinen Abstand zwischen ihm und sich
selber; er iibertrigt sein ganzes Sein auf
den Anderen; dann fithrt der Antrieb,
ihm zu essen zu geben, ebenso instink-
tiv, ebenso unmittelbar zur Tat, wie das
Bediirfnis, selber zu essen, wenn man
Hunger hat. Und er fillt fast unver-
ziiglich dem Vergessen anheim, wie man
die Mahlzeiten der vergangenen Tage

vergifst. Ein solcher Mensch kidme nicht
auf den Gedanken, zu sagen, er nehme
sich der Ungliicklichen an um des Herrn
willen; das schiene ihm ebenso sinnlos,
wie wenn er sagen wollte, er esse um des
Herrn willen. Man iRt, weil man nicht
anders kann ... damit die iibernatiirliche
Wirkung des Almosens eintritt, bedarf
es ... keiner volligen Erkenntnis. Denn
diejenigen, denen Christus dankt, ant-
worten: \Wann denn, Herr?* ... Sie wuf-
ten nicht, wen sie gespeist hatten. 24

3. Umwandlung des Leids

Das Geschenk der Liebe und Gerechtig-
keit befreit von der quilenden Frage
nach dem Warum. Ebenso wie es kein
»~Warum*“ hinsichtlich der Frage nach
dem Bosen gibt, gibt es kein , Warum*
fiir ein Mitleiden mit den Ungliicklichen.
Die Suche nach Erkldrungen fiir das Ge-
heimnis des Bdsen ist auf ihre Weise nur
schédlich fiir die Liebe. ,Und es ist ge-
nauso schddlich fiir die Liebe, zu versu-
chen, Ausgleich, Rechtfertigungen fiir
das Bose zu finden, wie zu versuchen,
den Inhalt der Mysterien auf der Ebene
des menschlichen Verstandes darzule-
gen.“2%

Daher weigert sich Simone Weil, fiir das
Problem des Bosen Ldsungen zu suchen.
Vielmehr komme es auf konkretes und
gerechtes Handeln an, das mit den Lei-
denden mitleidet. Ein solches Handeln
empfingt seine Inspiration gerade dar-
aus, daft es alle Warum-Fragen, die nur
erkliren wollen, zum Verstummen
bringt. Wenn diese Frage aufkommt,
dann miissen sich unsere Gedanken der
praktischen Sorge zuwenden, um das
Ungliick anderer zu lindern oder, wenn
moglich, zu wandeln. ,Warum wurde zu-
gelassen, daft er Hunger hat? Wiahrend
das Denken noch von dieser Frage ganz
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in Anspruch genommen wird, geht man  stenliebe (agipe) zu tun. Im Antlitz An-
ganz automatisch und holt Brot fiir derer, die uns unbekannt und fremd
ihn.“26 Liebendes und gerechtes Han-  sind, wird die Gegenwart der Liebe greif-
deln ohne ein Warum hat fiir Simone  bar.

Weil etwas mit der christlichen Nach-

1 Herr, warum bleibst du so fern, verbirgst dich in Zeiten der Not? In seinem Hochmut quilt der
Frevler die Armen. Er soll sich fangen in den Rinken, die er selbst ersonnen hat ... Herr, steh auf,
Gott, erheb deine Hand, vergifs die Gebeugten nicht!*“ (Ps 10,1-2.12). Bei den Propheten ist die
Verborgenheit Gottes oft Ausdruck seines Zornes iiber die Siinden des Volkes. Jesaja fleht Gott an,
seinen Zorn zu vergessen und sich seinem Volk wieder zuzuwenden. ,Niemand ruft deinen Namen
an, keiner rafft sich dazu auf, festzuhalten an dir. Denn du hast dein Angesicht vor uns verborgen
und hast uns der Gewalt unserer Schuld iiberlassen.” (Jes 64,6)

% G. Gutiérrez, Von Gott sprechen in Unrecht und Leid - Tjob, Mainz 1988, 154.

3 Diese Grundgedanken verdanke ich David Tracys unverdffentlichtem Essay: Evil, Suffering, Hope:
The Search for New Form of Contemporary Theodicy.

48, Weil, Briefe an P. Jean-Marie Perrin, in: F. Kemp (Hg.), Zeugnis fiir das Gute. Traktate - Briefe
- Aufzeichnungen, Olten/Freiburg 21979, 107.

5 S, Weil, Derniéres lettres 4 Maurice Schumann, in: Ecrits de Londres et derniéres lettres, Paris
1957, 213.

6 In diesem Zusammenhang erwihnt Simone Weil des 6fteren Aischylos. Vgl. Orestie: Agamemnon,
in: 0. Werner (Hg.), Aischylos, Tragédien und Fragmente, Darmstadt 41988, 19 (VV. 176-183). Fiir
den Ausdruck ,aus Leid geborene Weisheit" beruft sie sich auch auf Hesiod. Vgl. A. von Schirnding
(Hg.), Hesiod. Werke und Tage. Griechisch und Deutsch, Miinchen 1991, 99 (V. 217).

7 In: The Hidden God: A Study of Tragic Vision in the Pensées of Pascal and the Tragedies of
Racine, London 1964, stellt L. Goldmann fest, daft die Spannung zwischen Gottes Nihe und Ferne
den zentralen Gedanken einer tragischen Weltsicht ausmacht. Das gilt seiner Meinung nach
besonders fiir Pascal. ,Wir miissen freilich hinzufiigen, daft fiir Pascal, und fiir den tragischen
Menschen allgemein, dieser verborgene Gott in einer tieferen und wesentlicheren Weise gegenwértig
ist als jedes empirische und wahrnehmbare Seiende und dafb Seine Abwesenheit die einzig wesentli-
che Gegenwart ist, die es gibt. Daft Gott stets nah und fern zugleich ist, ist der eigentliche Kern einer
tragischen Sicht der Dinge.“ (37)

8 Vgl. S. Weil, Cahiers. Aufzeichnungen II, hg. und iibersetzt von E. Edl und W. Matz, Miinchen
1993,154.

9 Vgl. B.A. Gerrish, The 0ld Protestantism and the New: Essays on the Reformation Heritage,
Chicago 1982, 134.

10 Aa0. 136. Vgl. auch: M. Luther, De servo arbitrio, in: 0. Clemens (Hg.), Luthers Werke in
Auswahl III (Schriften von 1524-1528), Berlin 61966, 177: ,Quae voluntas non requirenda, sed cum
reverentia adoranda est, ut secretum longe reverendissimum maiestatis divinae...“

11 M. Luther, aa0. 178: ,Sic non vult mortem peccatoris, verbo scilicet, vult autem illam voluntate
illa imperscrutabili.

12 Vgl. S. Weil, Die Gottesliebe und das Ungliick, in: F. Kemp (Hg.), Zeugnis fiir das Gute, aa0. 15.

13V¢gl. S. Weil, Cahiers. Aufzeichnungen IT, aa0. 13.

14 Vgl D. Tracy, The Tenderness and Violence of God: The Return of the Hidden God in Contem-
porary Theology, in: Lumiére et Vie (Frithjahr 1996). Luther hatte ein wirkliches Verstindnis fiir die

Tragik des Schicksals. In: De servo arbitrio erdrtert er ausdriicklich die Frage des Schicksals bei den
Dichtern (er erwdhnt vor allem Vergil). Dort heifSt es: , Senserunt illi sapientes viri, id quod res ipsa

Das
Geheimnis
des Bosen
und die
Verborgenheit
Gottes



. cum experientia probat, nulli hominum unquam sua consilia processisse, sed omnibus alio quam

Theologische cogitarunt, rem cecidisse.“ (Jene Weisen wuftten wohl, was die allgemeine Lebenserfahrung beweist,

Zugéinge daft keines Menschen Absichten sich jemals ohne Abstriche erfiillt haben, sondern dafb die Dinge bei
allen anders gekommen sind als sie gedacht hatten.) Vgl. M. Luther, De servo arbitrio, aa0. 110.

15 8. Weil, Antigone, in: La Source grecque, Paris 1953, 57-62, hier 57.

165, Weil, L'Tliade ou le poéme de la force, in: La source grecque, aa0. 11-42, hier 16f.
17Vgl. S. Pétrement, La vie de Simone Weil IT, Paris 1973, 175ff., 185.

18 Aa0. 138; vgl. auch J. Cabaud, Simone Weil. Die Logik der Liebe, Freiburg i.Br. 1968, 161.
195 Weil, L'Tliade ou le poéme de la force, aa0. 11.

20 F. Nietzsche, Die Geburt der Tragddie. Schriften zu Literatur und Philosophie der Griechen, hg.
und erldutert von M. Landfester, Frankfurt a.M. 1994, 122.

215, Weil, Die Gottesliebe und das Ungliick, in: F. Kemp (Hg.), aa0. 44.

22 S Weil, Cahiers. Aufzeichnungen II, aa0. 149.

23§, Weil, Die Gottesliebe und das Ungliick, aa0. 42.

24 Aa0. 39-42.

25§, Weil, Cahiers. Aufzeichnungen II, aa0. 294.

20Vgl. S. Weil, Cahiers d’ Amerique, in: La Connaissance surnaturelle, Paris 1950, 39.

Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz




lll. SchluBfolgerungen : _ ‘

Gewaltuberwindung

Ein Beispiel gegen die Faszination des Bosen

Hans-Eckehard ’Bahr

Eine endgiiltige, allumfassende Uber-
windung des Bosen schlechthin - das

" wire der messianische Zustand absolu-

ter Erlosung. Wohl aber gibt es immer
wieder in der Geschichte Unterbrechun-
gen des Bosen. Gerade im 20. Jahrhun-
dert ist es wie kaum in einer anderen
Epoche zuvor gelungen, durch politische
Kommunikation (Friedensschliisse) das
politisch Bése einzudimmen, ja, zu tran-
szendieren. Von dieser Limitierung des
politisch Bésen durch zivile Kommuni-
kation ist zun&chst die Rede.

|. Gewaltfreie Losung von
Konflikten (makrostruk-

turelle Faktoren)

Im 20. Jahrhundert vermochten grofie
soziale Bewegungen ihre Rechts- und
Friedensforderungen erstmals nicht
mehr mittels revolutiondrer Gewalt, son-
dern mit entschieden gewaltfreien Inter-
ventionsformen gegeniiber ,bosen* poli-
tischen Strukturen durchzusetzen. Ich
erinnere an:

- Gandhis Bedeutung fiir die Beendi-
gung britischer Kolonialherrschaft in
Indien, seine soziale Therapie fiir die
Beendigung von Konflikten in Dritte-
Welt-Zonen;

- Martin Luther Kings Rolle beim

Herbeifiihren einer multi-ethnischen
Gesellschaftssituation in den USA,
seine nonviolence als Ritualisierung
politischer Konflikte im innerdemo-
kratischen Rahmen;

- die Beendigung des Vietnamkrieges
im Gefolge sehr heterogener, aber
primdr gewaltfreier Friedensbewe-
gungen in den USA seit 1963.

Ich erinnere damit an die Lernfdhigkeit

schweigender Bevolkerungsmehrheiten

als friedenspadagogisches Novum, aber
auch an

- die Strategie, lateinamerikanische Mi-
litdrdiktaturen vor der Weltoffentlich-
keit moralisch und in der Folge 6ko-
nomisch zu isolieren durch pazi-
fistische Protesthandlungen, z.B.
durch Erzwingen einer General-
amnestie fiir alle politischen Gefan-
genen, durch Fasten in Kirchen-
rdumen und Hungerstreiks auf 6f-
fentlichen Pldtzen in Bolivien (Janu-
ar 1978, Domitila) und in Argentini-
en (ab 1977, Miitter der Plaza de
Mayo).

Ich erinnere ferner an

- die Pddagogik der Gewaltfreiheit in
den sozialen Alphabetisierungs-Expe-
rimenten in Sizilien (Danilo Dolci), in
Kalifornien (Cesar Chavez) und in
Nordbrasilien (Hélder Camara);




Il SchluB-
folgerungen

- die Rolle der irischen Friedensbewe-
gung bei der Minimierung regionaler
Konfliktgewalt;

- die unblutige Beseitigung der Mili-
tardiktaturen in Griechenland, in Por-
tugalund auf den Philippinen,

- Die Wiederentdeckung phantasievol-
ler und nicht-militanter Kommunika-
tionsformen in der westeuropdischen
Okologie- und Friedensbewegung seit
1981.

Das absolut Neue im 20. Jahrhundert
war aber erst die Uberwindung des poli-
tisch ,Bosen“ in den Staatsdiktaturen
des osteuropdischen Kommunismus durch
den zivilen Widerstand der Biirger, d.h..
von innen und nicht von aufien, etwa
durch die NATO. Das gelang in Prag,
Warschau und Leipzig. Dort liefen sich
die Opponierenden nicht dazu hinreifen,
das feindliche Gegeniiber, also die Sol-
daten und KP-Parteifunktiondre, zu lyn-
chen; nur in Bukarest gab es derartige
Rache-Exzesse. Im Gegenteil, die zivil
Protestierenden verhinderten ein Blut-
bad, indem sie von den Angsten ihrer
politischen Gegner ausgingen und den
KP-Gegnern eine Uberlebenschance si-
gnalisierten (priesterliches Handeln ver-
sus Rache-Mentalitit).
Heute 14f3t sich sagen: Ohne das Vorbild
Martin Luther Kings wiren die Leipziger
Montagsgebete von 1989 und die sich
daran anschlieffenden Protest-Demon-
strationen nicht so entschieden zivil ab-
gelaufen. Auch in Siidafrika hat man ent-
schlossen aus den Erfahrungen der US-
Biirgerrechtsbewegungen gelernt. Wer
die Bedingungen einer Unterbrechung
des politisch Bosen studieren will, muf
sich deshalb primdr mit der Theologie
und der Konfliktpddagogik Martin Lu-
ther Kings auseinandersetzen.

Il. Individuelle Bedingungen
fur Gewaltfreiheit

(subjektive Faktoren)

1. Empirisch gesichert

Ein aufsehenerregendes Novum ist auch
die Neu- bzw. Wiederentdeckung ge-
waltfreier Formen der Konfliktaustra-
gung in der intersubjektiven Kommuni-
kation. Seit den frithen Entdeckungen
der Kklassischen Psychoanalyse (Freud)
bis zu den fast uniibersehbar ausdiffe-
renzierten Therapie-Praktiken der Ge-
genwart ist diese eine Entdeckung er-
fahrungswissenschaftlich gesichert und
nicht einfach gesinnungsethisch-morali-
sches Postulat: Konflikte lassen sich
grundsatzlich integrieren. Vorausge-
setzt wird dabei jedoch, daft man (1)
Vertrauen hat in die eigene Fahigkeit,
sich zu dndern, sowie in die Féhigkeit
des Partners, umzulernen, und dafs man
(2) die Spielregeln einer friedlichen Kon-
fliktlosung kennt.

Die psychologische Aggressionsfor-
schung hat in jlingster Zeit einige An-
sitze entwickelt, die fiir einen ,kon-
struktiven® Umgang mit ,Bosem” nutz-
bar gemacht werden konnen. Theolo-
gisch von Bedeutung sind diejenigen
Konzepte der Humanwissenschaften, die
primdr eine konstruktive Verdnderung
(Transformation) destruktiven Verhal-
tens anstreben. Ein solches, vorwiegend
Jtherapeutisches” Interesse mufl das
bislang vorherrschende diagnostisch-
analytische und ethische Interesse in
der Theologie ergédnzen.

Angesichts der vielen Theorien zur Ag-
gressions-Entstehung und dem Mangel
an wissenschaftlich begriindeten Kom-
munikationsstrategien zur Gewaltfrei-
heit ist es dringend nétig, alle Energie
auf solche therapeutischen Strategien zu




richten. Lingst liegen ja so viele Erfah-
rungen der Konflikt-Integrierung vor,
daf’ wir der gingigen Negativ-Skala der
Aggressionsforschung eine Positiv-Skala
gelungener Kommunikation gegeniiber-
stellen kénnten. Wie wir Aggression ver-
stehen konnen als dem Menschen ange-
boren, als lebensgeschichtlich erworben
und als frustrationsbedingt, so kénnen
wir auch Friedfertigkeit begreifen als
Potential der menschlichen Natur, als
lebensgeschichtlich erworben und als
kompetenzbedingt. Dabei kidme dem
Konzept der Kompetenz (Erich Fromm)
eine besondere Bedeutung zu. Also jene
psychischen Féhigkeiten waren zu er-
mitteln, die all jene Umweltbedingungen
verdndern konnen, die besonders haufig
Aggressionen und Gewalttitigkeit mit
sich bringen.

2. Freud und Gandhi verbinden
Die theologisch orientierte Friedensfor-
schung sieht sich damit vor der Aufgabe,
in fachiibergreifender Zusammenarbeit
mit anderen Disziplinen diese beiden ge-
nannten Erfahrungsebenen gewaltfreien
Handelns miteinander zu verbinden: die
politisch-externe und internationale (I)
mit der zwischenmenschlich-internen
(II) Ebene. So empfinde ich es als hohen
Reiz, die konstruktiven Resultate der so-
zialwissenschaftlich orientierten Frie-
densforschung (I) mit denen der indivi-
dualpsychologisch orientierten Krisen-
therapeutik (II) zu vergleichen und zu
synthetisieren.

Eine derartige Friedensforschungsarbeit
wurde bislang noch kaum initiiert. Der
amerikanische Psychoanalytiker Erik H.
Erikson reprasentiert dieses neuerwach-
te Interesse der Humanwissenschaften
in den USA, wenn er feststellt: ,,Gandhi
und Freud ... jeder mit seiner Methode

der Wahrheit, haben dazu beigetragen,
die beiden grofiten Gefahren fiir die Frei-
heit des Menschen faflbar zu machen:
die eine, ndmlich die Knechtung des
Menschen durch derartige Angst vor
dem radikal Anderen, daf’ er andere ver-
nichten oder unterdriicken zu miissen
meint; und die andere, die jener entspre-
chende Knechtung durch das Gefiihl,
durch die eigene Natur so bedroht zu
sein, daf’ er versucht, sie iibermafdig zu
verdrangen. All dies, ich wiederhole es,
ist allen Menschen gemeinsam; und wie
wir sahen, ist der Mensch durch seine
inneren und dufderen Herrschaftszwénge
gleichermafien bedroht. Diese aber sind
so alt wie die soziale Evolution: und doch
miissen sie in unserer ... Zeit durch Ein-
sicht kontrolliert werden. Diese Einsicht
ist noch neu, kaum bewiesen, unge-
schult und ungewifs in ihrer Anwen-
dung. Doch seit jeher war es die Aufgabe
der sogenannten Universititen, eine
Briicke zwischen dem Altesten und dem
Neuesten im Menschen zu schlagen.“!

3. Gewalt ist iiberwindbar

Eine gewaltsame , Losung” von Konflik-
ten (interpersonale, soziale wie interna-
tionale) gilt fiir viele Historiker, Anthro-
pologen, wie fiir Pidagogen und Theolo-
gen bislang als schmerzliche, aber un-
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abédnderliche Realitit menschlicher Ge-
schichte. Diese Sicht basiert auf den mo-
ralisch-politischen Grundannahmen vom
Lebenskampf (homo homini Ilupus) als
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empirisch allein addquatem Realitits-
prinzip bzw. auf der sozialphilosophi-
schen Pramisse, Destruktivitit sei natur-
gegeben und eine irreversible ontische
Konstante. Hierher gehort auch die
Erbsiindentheologie als ein System, das
Machtpolitik legitimiert. Unter diesen
Umstdnden und im Bann der jiingsten
Leidensgeschichte vieler Vilker erstarrt
die Friedensperspektive dann nur zu
leicht zum manichdischen Blick. Das po-
litische Leben der Gesellschaften er-
scheint vielen nur noch als geschlosse-
ner Macht- und Gewaltzusammenhang,
und hier zeigt sich ein Verlust an dialek-
tischer Kraft, ein gefdhrlicher Verlust an
Hoffnung. Das iiberraschende Auftreten
gewaltfreier Krifte, die Durchbriiche von
Gegenkrdften einer neuen politischen
Humanitét, die Begrenzung des Bosen,
das alles schrumpft dann zu hilflosen
Ausnahmen zusammen, die nur die
schreckliche Regel immer gleicher Ge-
walt noch zu bestdtigen scheinen.

So kommt es heute ungewollt zu einer
neuen Mystifikation der Gewalt: Thre All-
gegenwart macht blind fiir die ganz an-
dere Geschichte und Gegenwart gewalt-
freier Menschen- und Biirgerrechtsbe-
wegungen. Letztere aber sind heute
stdrker denn je kritisch ins Gedichtnis
zu rufen. In ihrer Tradition jedenfalls be-
gegnen heute jene Gegenerfahrungen, auf
welche sich eine friedenspolitische Pra-
xis im international groflen Bereich
ebenso beziehen kann wie jedwede Kon-
flikttherapie im interpersonal kleinen
Bereich; denn diese Gegenerfahrungen
sind erstmals empirisch verifizierbar:
Zum ersten Mal in der Wissenschaftsge-
schichte ergibt sich ja der Anstofs zur
Erforschung der subjektiven und der ge-
sellschaftlichen Bedingungen gewalt-
freien Konfliktverhaltens nicht aus ei-

nem blofs gesinnungsethisch-morali-
schen Impuls, sondern aus der empi-
risch belegharen Tatsache, daf wir ein
krisenminderndes Verhaltensrepertoire
einiiben konnen.

lll. Zur Anthropologie und
Therapie des politisch
Bosen

1. Innere Kooperation: Martin

Luther King

Im Friihjahr 1966 hatte ich den schwar-
zen Friedensnobelpreistrager Martin Lu-
ther King zum ersten Mal erlebt. Ich
konnte in Chicago an dem dramatischen
Versuch teilnehmen, die rassistischen
Strukturen des 6ffentlichen Lebens, also
eine kommunale Konfiguration des so-
zial Bésen, zu iiberwinden. Am 3. Sep-
tember 1966 fand ein Demonstrationszug
schwarzer und weifser Biirgerrechtler
durch den fremdenfeindlichen , weifRen*
Stadtteil Cicero statt. Ich erinnere mich
an eine prototypische Szene: Ein 19j4h-
riger Mann warf einen scharfkantigen
Stein auf Martin Luther King. Kaum wie-
der aufgestanden, verlangte King, mit
dem Gewalttdter zu sprechen, jetzt, so-
fort: , Der Stein, den der Mann geworfen
hat, ist ein Telefongesprich mit mir, be-
deutete King uns, eine mifiratene Kon-
taktaufnahme.*

22 mal wurde der schwarze Biirger-

rechtler korperlich angegriffen. Steine,

Messerstiche, Schiisse. Und jedesmal

dieser Versuch, mit den Attentdtern zu

sprechen, mit dem bedrohlich Fremden
unbedingt in Kontakt zu kommen, eine
innere Kooperation in der dufderen Kon-
frontation. Kontakt also im qualitativen

Sinne einer offenen, genuinen, nicht nur

taktisch-strategischen Kommunikation

und in der irrsinnigen Hoffnung, auch




ein Mensch mit einem gefdhrlichen
Wahn kénne sich noch dndern. Dieses
Sprechen ist der uralte Versuch, den An-
deren als Person ernst zu nehmen. Bei
dieser Suche finde man auch die eigene
Menschlichkeit wieder, hore ich King
noch hinzufiigen.

2. Vier Dimensionen der
Gewaltiiberwindung

In der dufderen Konfrontation mit dem
Fremden eine innere Kooperation auf-
bauen? Die fremde Person erreichen, das
Eigenste des anderen? Das ,Bose* auf-
losen? Sind das nicht alles Wunschpro-
gramme? Ich sehe vier Dimensionen ei-
ner solchen Kontaktkommunikation, ei-
ner Transformation des Bosen.

(1) Furcht

Die erste: Ich gehe bei mir selbst wie
beim fremden Gegeniiber von der glei-
chen Furcht aus, entblofit zu werden,
mein Gesicht zu verlieren, Schwéche zu
zeigen. Daher - so der iibliche Reflex -
mufs ich mich mit Stérke wappnen, mich
auften wie innen gleich grofs machen.
Das Gleichgewicht der Bewaffnung, die
Sicherheitspartnerschaft der 80er Jahre
waren dazu die aufdenpolitische Analo-

gie.

(2) Interesse der Verséhnung

Wenn ich aber von den gleichen Angsten
ausgehe, kann ich dann nicht auch von
den gleichen Versshnungsinteressen
ausgehen? Nicht auch von den grof-
herzigen Fahigkeiten, die uns nach vor-
ne, ins Bessere ziehen? Das wire eine
ganz andere, eine zweite Kontaktdimen-
sion. Es ist doch ein Unterschied wie
Tag und Nacht, ob ich den Anderen nur
von seinen Angsten her definiere oder ob
ich, in einer anderen Dimension, auch

seine und meine schopferischen, kom-
munikativen Moglichkeiten beanspru-
che. So erstrebe ich Selbstbewahrung
durch Zutrauen zum Fremden, und viel-
leicht auch umgekehrt, Mir gelingt doch
nur dann eine Nidhe zum bedrohlich
Fremden, wenn sich der Andere mich so
vorstellt, wie ich eben noch nicht bin.
Das wire ein Programm, das sich an der
Fahigkeit des Anderen orientiert, sich
zu dndern.

(3) Gleichheit des Lebendigen

Hier kommt in die Konfrontation mit er-
schreckend Fremdem etwas grundsitz-
lich Neues hinein, das iiber die Diirre
blofs &duferlicher Paritit hinausfiihrt.
Ich meine das entschlossene Festhalten
an einer Humanitdt, die allen Menschen
gemeinsam ist, an einer den Fremden
mitumfassenden Gleichheit des Lebendi-
gen. Sooft es mir gelingt, darauf zu set-
zen und damit in Verbindung zu kom-
men, kann ich es sogar wagen, mich so
weit zu exponieren, dafd der Andere mir
gegeniiber den grofitméglichen Spiel-
raum bekommt fiir eine souverdme,
angstfreiere Haltung seinerseits.

(4) Kontakt mit Menschen

Eine dritte Dimension von Kontakt mit
Fremden kommt hier ins Blickfeld. Ma-
ria Hippius, Gréfin Diirckheim aus Riit-
te, floh 1945 durch Mecklenburg, geriet
mit ihren Kindern auf freiem Feld in ei-
nen Trupp russischer Soldaten. Gejohle,
Angstschreie. Da bekam sie, wie sie be-
richtet, plotzlich Blickkontakt mit einem
16-17jdhrigen Russen. Minuten spiter
liefden die Soldaten ab von ihr, nachdem
der junge Russe auf die anderen einge-
redet hatte. Blicken, Erblicktwerden:
Blitzartig kann so Verstdndigung ge-
schehen. Es ist ein Einverstdndnis jen-

Gewalt-
(iberwindung



Il. SchiuB-
folgerungen

e

seits der Worte, das wir aus dem Alltag
bei weit undramatischeren Situationen
kennen, im Biiro, unterwegs, beim Ein-
kauf, gerade in den nebensichlichen
Kommunikationen. Da gliickt etwas, das
im Grofen nicht so klappt. Jedenfalls
wird hier schon einmal blitzartig der de-
struktive Drang transformiert in Lebens-
energie, in Lebenserotik. Thanatos wird
zu Eros, auch im Supermarkt. Aber ein
solch mystischer Kontakt stellt sich auf
Dauer nur in den Momenten ein, in de-
nen ich mich mit mir selbst verbinde
oder verbunden bin mit den tiefsten En-
ergien der Schopfung draufen, mit den
stdrksten kommunikativen Kraften auch
in der Welt: Du ein Mensch, ich ein
Mensch. Das wére die vierte Dimension,
eine letzte, die man nicht sozialtech-
nisch herbeizwingen kann.

Es ist ein Vorgang notig, der - wie die
mythische Sprache sagt - den ,Bann
bricht” , wenn Menschen aus einer Ge-
waltirritation, aus Selbstzerstérung oder
aus Angst vor der Freiheit herauskom-
men und zur Seite ihrer besseren
Moglichkeiten heriibergeholt werden
sollen. Menschen sind ja von Angst-
oder Gewaltneigungen, also vom ,Bo-
sen”, immer ,besessen”, um in der bibli-
schen Symbolsprache zu reden. Solange
wir unter dem Bann eines solchen Bésen
stehen, niitzen deshalb ja auch all die
ethischen Ermahnungen nichts. Es be-
darf dann einer sehr viel tiefer gehenden
Erinnerung an die Gegenkrifte in uns.
Dafs dergleichen Gesinnungsethik hand-
festen Praxiserfolg bringt, erfahre ich
bei meinen Recherchen zur Genese neu-
er Jugendgewalt in Deutschland.

3. Transformation zu kreativen
Ichleistungen? (Jugend-
gewalt in Deutschland
1997)

Ein Experiment akzeptierender Jugend-
arbeit aus dem Ostteil Berlins: Eine jun-
ge Pastorin hatte Jugendliche dazu be-
wegen konnen, Medikamente fiir Weif’-
rufland zu sammeln. Aber es gab
Storungen durch rechtsextreme Jugend-
liche im gleichen Stadtteil. Deren Parole
war, man miisse den Russen in ihren
eigenen Lindern helfen, damit sie nicht
auch noch zu uns kommen. Die junge
Frau griff diese Parole auf und schlug
den aggressiven jungen Leuten vor, doch
die Medikamente nach Minsk zu fahren,
einen Abenteuerkonvoi zu riskieren. Das
war das Stichwort. Sie hatten einen
,Kick“ und sie fuhren los, wurden in
Minsk akzeptiert. Zuriickgekommen,
wurden sie zum ersten Mal auch im Ber-
liner Stadtteil positiv wahrgenommen.
Dazu sagt die Miinchener Psychothera-
peutin Thea Bauriedl: Wenn ein Mensch
etwas Gutes getan hat, dann ist er viel
weniger gefidhrdet, gewalttdtig zu wer-
den. Er wird dagegen gewalttitig, wenn
er sich ausgeschlossen fiihlt.

Das Berliner Beispiel enthilt einige Vor-

aussetzungen jener Unterbrechung von

Gewalt, die seit langem von Vertretern

etablierter dffentlicher Instanzen gefor-

dert wird:

(1) Die Jugendlichen werden aus ihrem
Milien von Arbeitslosigkeit und
Selbstverwerfung geholt. Aus Opfern
werden, einmal wenigstens, Akteure.

(2) Weit iiber das &duflere Beschifti-
gungsprogramm hinaus kommt es
zur inneren Beteiligung an einer als
stimmig empfundenen sozialen Akti-
on.
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(3) Bei dieser Aktion ergibt sich fiir je-
den Beteiligten die Chance, eigene,
entweder technisch-logistische oder
kommunikative Fdhigkeiten zu ent-
decken. An einer kleinen Stelle kon-
nen sie etwas Ureigenes zustande
bringen, etwas, das nicht mit Geld
und Besitzindividualismus zu tun
hat, sondern mit anderen Menschen.

(4) Das erzeugt Lebenslust. Hier zeigt
sich: Wihrend Appelle &duferlich
bleiben, fiithrt das Erlebnis von Kom-
petenz und Lebenslust zur vielbe-
schworenen Solidaritit. Auf diesem
Wege entsteht auch eine Sinnerfah-
rung - in Teilbereichen natiirlich und
bruchstiickhaft, wie sonst.

(5) Weiteres erscheint mir am Ostberli-
ner Beispiel zukunftsweisend: Hier

L E.H. Erikson, Lebensgeschichte und historischer Augenblick, Frankfurt .M., 1997, 195.

Theodizee: Dissonanz in Theorie und

Praxis

Zwischen Annahme und Protest

David R. Elumenthal

Die Theodizee griindet in einer kogniti-
ven Dissonanz. Die Vernunft und der ge-
sunde Menschenverstand sagen uns,
daf ein liebender Gott nicht unschuldige
Kinder totet, treue Jiinger umbringt oder
die Gerechten bestraft. Und doch kom-

werden Erlebenwollen und Abenteu-
erwunsch ernst genommen als For-
men von Selbst- und Welt-Erkundung,
als Grenziiberschreitung und Risiko-
Erprobung.

(6) Schlieftlich begegnet man hier der
wachsenden Verlassenheit Jugendli-
cher nicht mehr beschiftigungs-
therapeutisch von oben und aufien,
sondern durch Stimulierung von ak-
tivierender Lebensiust, Selbstindig-
keit und Gruppenzusammenarbeit.

Konnte diese Selbstmobilisierung im

Kleinen und Kreativen nicht die Voraus-

setzung einer Uberwindung des Bosen

sein? Laf3t sich nicht so der Bann seiner

Faszination bei jungen Menschen bre-

chen?

men solche Dinge tatsdchlich in der
Welt vor, die von einem guten Gott ge-
schaffen ist und von ihm gelenkt wird.
Die Theodizee ist somit der kreative Ver-
such, diese Dissonanz aufzulésen.

Gewalt-
liberwindung
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Einleitung: Aufldsung der
Dissonanz

Es gibt nicht viele logische Optionen da-
fiir. Nennen wir einige davon. Man kann
Gott total oder zum Teil negieren: So
kann man bestreiten, dafs es iiberhaupt
einen Gott gibt, und ihn damit véllig aus
der Frage ausklammern. Oder man kann
Gottes allumfassende Macht leugnen
und behaupten, er habe keine Méglich-
keit, dem Bosen bzw. Ubel Einhalt zu
gebieten, denn da die Menschen als freie
Wesen zwischen Gut und Bose wéhlen
koénnen, miissen sie und nicht Gott dafiir
auch verantwortlich sein. Oder aber man
kann Gottes vollkommene Giite in Abre-
de stellen und die Ansicht vertreten,
Gott konne wirklich aus eigenem An-
trieb heraus Boses tun. Wieder eine an-
dere Option besteht darin, die Existenz
des Bosen abzustreiten und zu sagen,
was immer geschieht, sei in Wirklichkeit
gut: So kann man beteuern, das Base
bzw. Ubel sei eine Strafe Gottes fiir un-
sere Siinden oder eine Warnung vor
schwereren Siinden, oder aber eine
Priifung unserer Tugend, eine Liute-
rung. Oder man kann an der Uberzeu-
gung festhalten, es sei ein Fallstrick,
dem zu entgehen ein Verdienst darstellt
und einen Schutz gegen weitere per-
sonliche oder nationale Siinden. Eine
weitere Option macht geltend, man kén-
ne, da Gott der ganz Andere sei, nicht
wissen, warum er so und nicht anders
handelt, noch kénne man Gott wirklich
fiir seine Taten verantwortlich machen.
Deshalb sollte man an seine Giite glau-
ben bzw. ihr vertrauen und letzte morali-
sche Urteile seiner unerforschlichen
Weisheit iiberlassen. Um es mit einem
Bild der Schrift auszudriicken: ,Gott

verbirgt sein Angesicht®, und darauf sei
die einzig wahre Antwort Glaube, Erge-
benheit und Treue. Die Geschichte der
Theodizee ist eine Geschichte der Dar-
stellung und Ablehnung derartiger Ar-
gumente, verkniipft mit geeigneten Tex-
ten zur Unterstiitzung der jeweiligen Po-
sition. Viel Neues gibt es auf diesem Ge-
biet nicht.

Und doch kénnte man einen neuen An-
fang wagen und die Frage stellen, wel-
ches Argument in der Theodizee denn
eigentlich ein ,gutes” Argument sei. Ge-
nauer gesagt, welche Auflosung einer
kognitiven Dissonanz eine ,gute“ Auf-
losung sei. Eine gute Auflosung miifste,
so scheint mir, auf bestmdgliche Weise
drei Kriterien gerecht werden. Erstens
sollte sie den Sinn fiir Realitdt unangeta-
stet lassen. Sie sollte die Dinge, die man
als Tatsachen erkennt, bejahen, wie un-
angenehm auch immer sie sein mogen.
Zweitens sollte sie jedem im Rahmen sei-
ner Weltauffassung und seines Wertesy-
stems das Recht lassen, den eigenen Le-
bensentwurf selbst zu bestimmen. Sie
sollte ihm erlauben, jene Grundwahrhei-
ten zu leben, mit denen er sein Leben
einrichtet, wie sehr auch immer diese
Wahrheiten einem intuitiv gegen den
Strich gehen mégen. Und drittens sollte
eine gute Auflésung von der Vernunft
her so kohdrent wie nur moglich sein.
Fiir die Theodizee bedeutet das: Ein gu-
tes Argument leugnet nicht die Wirk-
lichkeit, wie sie sein kann - ndmlich
schlecht bzw. bose; es bestreitet auch
nicht die Grundgegebenheit aller Religi-
on, ndmlich die Existenz eines guten
Gottes; und es verwickelt nicht unge-
biihrlich in Widerspriiche und Unstim-
migkeiten, die einen zum Narren ma-
chen.




I. Ein Problem in Theorie
und Praxis der Theodizee

1. Vier Argumente

Das beste Theodizee-Argument ist nach
meinem Verstdndnis, Gottes Giite zu be-
grenzen; das heif’t, geltend zu machen,
daf Gott zwar gewohnlich und im allge-
meinen, aber nicht immer gut sei. Zur
Begriindung verweise ich darauf, dafs
das Zeugnis der Realitit des Holocaust
dem gesunden Menschenverstand wie
der Vernunft die Behauptung verwehrt,
das Bose bzw. Ubel sei auf irgendeine
Weise gut. Man kann einfach nicht mit
gutem Gewissen sagen, der Holocaust
sei irgendwie als Strafe Gottes aufzufas-
sen, als Warnung oder Priifung, oder
sein uns verborgener Wert liege darin,
ein schlimmeres Ubel zu verhindern.

Ein zweites Argument ist sodann, daf
die stindige, tief empfundene (und ge-
glaubte) geistliche Prisenz Gottes im
Leben der einzelnen Glaubigen wie im
Gemeinschaftsleben des Jiidischen Vol-
kes eine Bestreitung der Existenz Got-
tes durch die Vernunft und den gesun-
den Menschenverstand nicht zuldft. Die
Existenz Gottes gehort zum allgemein
anerkannten Grundtatbestand der reli-
gidsen Menschheit. Ich halte drittens
daran fest, dafd der gesunde Menschen-
verstand und die Vernunft uns nicht ge-
statten, Gottes Macht zu bestreiten oder
einzugrenzen. Vielmehr schliefst schon
die bloRe Behauptung der bleibenden
Prisenz Gottes in der Schopfung sein
aktives Wirken in der Natur wie in der
menschlichen Geschichte zu allen Zeiten
ein. Und schlieRlich méchte ich geltend
machen, daft Gottes stdndige Prdsenz
und Macht auch seine stindige, direkte
und indirekte moralische Verantwortung

fiir das Tun und Lassen der Menschen Theodizee:

beinhaltet. Dissonanz in
Das folgende Beispiel soll zeigen, in wel- ;’:;;f: eund

chem Sinn Gott fiir die von Menschen
geschaffenen Zustdnde stets auch ver-
antwortlich ist, selbst fiir das Base, das
sie tun: Wenn ich meinem Sohn den
Autoschliissel gebe und er bei einem Un-
fall jemanden verletzt, wer ist dann ver-
antwortlich? Natiirlich ist er ohne Zwei-
fel sachlich, moralisch und rechtlich ver-
antwortlich. Doch selbst wenn ich alles in
meiner Macht Stehende getan habe, um
ihn im Autofahren und den damit ver-
bundenen Verantwortlichkeiten richtig
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ausbilden zu lassen, bin auch ich, in
ganz bestimmter Weise, sehr wohl ver-
antwortlich, wenn mein Sohn einen Un-
fall verursacht. Ich habe eine umfassen-
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de moralische Mitverantwortung fiir alles,
was sich in seinem Leben ereignet. Das
gilt auch fiir Gott und die Menschheit.
Gott hat aufgrund der Tatsache, dafs er
der Schopfer ist, eine umfassende mora-
lische Mitverantwortung fiir das Tun der
Menschen.!

In Anbetracht dieser vier - und noch
anderer - Argumente, gestiitzt auf die
zoharistische Tradition der jiidischen
Mystik und auf einen intakten Sinn fiir
die Realitit des Holocaust, bin ich ge-
willt zu sagen, daft Gott von Zeit zu Zeit
in boser bzw. schlechter Weise handelt;
daR er in seiner fortbestehenden Bezie-
hung zu den Menschen zu unvorhersagba-
ren Zeitpunkten Boses bzw. Ubles tut.
Dariiber hinaus mache ich in Einklang
mit den Quellen geltend, daf® diese Nei-
gung zum Bosen Gott inhdrent ist, und
daf jeder derart bose Akt nicht immer in
Proportion zu frither begangenen Siin-
den steht. Dies alles habe ich sorgfaltig
in meinem Buch Facing the Abusing God.
A Theology of Protest? dargelegt, wo ich,
gestiitzt auf Daten auf dem Gebiet des
Kindesmiftbrauchs, diese Dimension
Gottes als ,Machtmifsbrauch® bezeich-
nete und eine ,Verehrung Gottes im
Aufschrei des Protestes” als legitime
Antwort vorschlug.3

2. Gott ist nicht immer gqut

,Ethischer, spiritueller und theologi-
scher Nihilismus®, sagte sie4, ,reductio
ad absurdum, unvertretbare Theologie®,
sagte er.5 Andere fielen in den Chor ein,
ebenso wie alle lobend meinen Mut er-
wahnten und anderen Aspekten meines
Buches hohe Anerkennung zollten. War-
um? Welche Krifte stehen hinter einer
solch heftigen Zuriickweisung einer Sa-
che, die doch eine ziemlich verniinftige,
ja sogar traditionelle Losung des Theodi-

zeeproblems zu sein scheint? Das erste
Kriterium fiir die Auflosung der kogniti-
ven Dissonanz ist erfiillt: Der Realitdts-
sinn wurde in keiner Weise angetastet.
Der Holocaust ist und bleibt im vollsten
Sinne des Wortes und ohne jede Abstri-
che ein Ubel bzw. etwas Boses.

Das zweite Kriterium fiir eine Auflosung
der Dissonanz - Selbstbestimmungsvoll-
macht im Rahmen personlicher Welt-
und Moralauffassung - ist ebenfalls er-
filllt. Verehrung Gottes in Gestalt des
Protestes, im Denken wie im Gebet, ist
eine Antwort auf das Problem der Theo-
dizee, die mehr Selbstbestimmung zuge-
steht. Theologischer und ritueller Pro-
test, gerade als eine Form der Gottesver-
ehrung und der fortbestehenden Bezie-
hung zu Gott, wird auch dem zweiten
Kriterium einer guten Auflésung der ko-
gnitiven Dissonanz gerecht. Protest als
Antwort hat auch den Vorzug einer lan-
gen und geheiligten Tradition, deren
Waurzeln bis in die Bibel (das Buch Ijob,
die Klagelieder, besonders die ersten
zwel Kapitel, die Klagepsalmen, vor al-
lem Psalm 44 usw.) und in die rabbini-
sche Tradition zuriickreichen.®

Der Widerstand gegen die von mir vorge-
schlagene Auflésung unserer heutigen
Theodizee-Situation, die vom Holocaust
gepragt ist und auf jeden Machtmif-
brauch empfindlich reagiert, kommt vom
dritten Kriterium her: aus meinem Wider-
spruch. Doch Widerspruch wogegen? Ich
habe der Vorstellung von der Allgiite
Gottes widersprochen. Ich habe den Ge-
danken, daf’ Gott immer gut sei, er-
schiittert. Das gewichtige System der
philosophisch-theologischen Tradition
setzt voraus, dafs Gott allgiitig ist, stets
gerecht handelt, und daf daher alles
Ubel und Bése in der Schopfung nicht
von ihm ausgehen konnen. Die Logik der




Vollkommenheit Gottes schlieft seine
Unvollkommenheit aus. Da Gott voll-
kommen ist, ist er auch stets gut. Daher
kann er auch nicht bose sein noch das
Bose enthalten, weder in dem, was er ist,
noch in dem, was er tut.

Und in der Tat spricht der weitaus
grofiere Teil der philosophisch-theolo-
gischen Tradition Gott jede Art von
menschlicher Verfafstheit oder mensch-
lichem Gefithl ab (mit gelegentlicher
Ausnahme der Vernunft und/oder der
Liebe)7, und sie wiirde dies mit Sicher-
heit auch fiir das Bése tun. Wenn ich
also zu begriinden suche, daft Gott das
Bose durchaus in sich umfaftt, dann ha-
be ich ein logisches Tabu gebrochen, ob-
gleich ich viele Stellen aus der Schrift8
wie aus der zoharistischen und luriani-
schen Theologie zu meinen Gunsten
anfithren kann. Wenn ich die These auf-
stelle, das Bose gehore als ,Bestandteil”
zu Gottes eigenem Wesen, dann habe ich
in der theoretischen Theodizee eine
Grenze iiberschritten.

3. Heilung: ein schrittweiser
ProzeB

Auch in der Theodizee als Praxis habe
ich eine Grenziiberschreitung begangen.
Die Arbeit mit Uberlebenden des Holo-
caust und Opfern von Kindesmifdbrauch
zeigt, daft Heilung kein Prozef in nur
einer Richtung ist, gleichsam eine Ein-
bahnstrafde. Ein Heilungsprozefs verlduft
nicht linear. Man arbeitet nicht an der
Heilung und ,vergifst es” dann, ,,wird be-
freit“, ,vergibt und geht driiber hinweg*
oder ,konvertiert [sic] weg davon“® Das
Gegenteil trifft zu: Man tobt, man befafst
sich mit der eigenen Wut, indem man
iiber die Vergangenheit trauert und sein
Leben selbst in die Hand nimmt. Den-
noch: die Vergangenheit kehrt zuriick.

Menschen, die den Vater oder die Mutter
oder ein Kind verloren haben oder die ins
Krankenhaus eingeliefert werden, die
iiber den MiRbrauch anderer lesen und
sich damit identifizieren oder die den
Gebrechen des Alters ausgeliefert sind -
sie alle holt die Hilflosigkeit fritherer
Zeiten, als sie mifsbraucht wurden, wie-
der ein. Sie alle erfahren aufs neue die
Machtlosigkeit fritherer Traumata. Und
mit der Machtlosigkeit kommt die Wut
zuriick, wieder und immer wieder, und
jedesmal mufd man mit ihr fertig werden,
in Form von Trauer, eigenstidndiger Neu-
ausrichtung des Lebens und Protest.

Ich behaupte daher, dafs Heilung selbst
ein Prozef ist, der Schritt fiir Schritt vor
sich geht. Sie verlduft wie ein Kreuzen
im Wind, als stdndiger Wechsel zwi-
schen Selbstverfiigung iiber sein Leben
und dem Wunsch nach Rache, zwischen
Ergebung und Aufschrei im Protest, zwi-
schen Liebe und Zorn.10 Wie konnte es
auch anders sein? Die Vergangenheit
kann nicht ausradiert noch ignoriert
werden (zumindest nicht fiir einen belie-
big langen Zeitraum). Man mufb sie be-
wéltigen, durch Trauerarbeit und mehr
Selbstgestaltung des eigenen Lebens so-
wie durch Protest. Ferner verlduft dieser
Prozef nicht gleichzeitig oder linear,
sondern in einem wechselnden Rhyth-
mus. Diese Art von Genesung im Zick-
Zack-Kurs ist ethisch unbedenklich, sie
stiirzt die Personlichkeit nicht in inne-
ren Zwiespalt und zieht niemanden in
einem zyklischen Prozef durch den
Schmutz. Ganz im Gegenteil, ein solcher
Heilungsprozef’ ist ein Voranschreiten
durch Richtungsinderung, gleichsam
ein Nihen ,im Steppstich®, und das im-
mer wieder. Er ist integrativ fiir die
Personlichkeit, integrativer jedenfalls
als Genesungsverfahren, die die Opfer
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dazu dréngen, ,zu vergessen und driiber
wegzukommen®, ,ein fiir alle Mal geheilt
zu sein®.

Oder anders gesagt: Eine Skulptur muf’
man von allen Seiten betrachten, was
nicht mit einem Mal, sondern nur
schrittweise méglich ist; man mufd um
sie herumgehen, um sie ganz zu sehen.
Wie das Segeln ist das Betrachten einer
Skulptur ein besseres Bild fiir das Leben
und was es sein sollte. Phasen der Gene-
sung und des Protestes wechseln bei der
eigenen Lebensgestaltung einander ab,
und das nicht einmal, sondern immer
wieder - wodurch diese Methode zu ei-
nem guten Verfahren wird und somit
auch mit einer guten Theologie verein-
bar ist. Und nochmals in einem anderen
Bild: Alkoholiker sagen nie, sie seien
~geheilt; sie sprechen von sich immer
nur als , Alkoholiker auf dem Weg der
Genesung”. In dhnlicher Weise sind Op-
fer nicht ,geheilt”, sondern ,auf dem
Weg der Genesung® (Wir alle tidten gut
daran, uns der Bescheidenheit und dem
Realismus von Alkoholikern und Opfern
anzuschlieften und uns als ,Siinder auf
dem Weg der Besserung® zu sehen).11

4. Gottesverehrung im
Aufschrei des Protestes

a) Ein Ritual der Wut und des Protestes

Fiir die Theodizee gilt die gleiche Analy-
se. Auf die Dissonanz zwischen der Lie-
be Gottes und dem Leid der Menschen
mit der Forderung zu antworten, man
solle seinen Arger iiber Gott einfach
yvergessen“, oder man solle ,vergeben®
und {iber seine Wut iiber Gott ,hinweg-
kommen“, hiefte den Genesungsprozefs
untergraben. Dem liegt die Vorstellung
zugrunde, Heilung in der angesproche-
nen Dissonanzsituation sei ein linear ab-

laufender Prozefy, was meines Erachtens
weder den Sachverhalt trifft noch mora-
lisch angemessen ist. Zu verlangen, das
Opfer eines Kindesmifsbrauchs oder des
Holocaust miisse iiber seinen Zorn iiber
Gottes Zulassung einfach so ,hinweg-
kommen", stellt das moralische Gefiihl
des Opfers in Frage und sit Zweifel an
der Integritit der Gott-Mensch-Bezie-
hung.12

Wenn man glaubt, daft Gott im Unrecht
sel, ist Profest, psychodynamisch wie
theologisch gesehen, die bessere Option.
Sie bewahrt den Gott der Schriften und
Traditionen ebensosehr wie das morali-
sche Gespiir fiir Menschlichkeit, fiir
Gott und die Tradition. Auf Gottes wirk-
same Gegenwart in der menschlichen
Geschichte zu pochen und ihm dann
selbst im Aufschrei des Protestes Ehre
zu erweisen, ist fiir jene, fiir die Gottes
letzte und unumschriankte Souverinitit
und Verantwortung Realitit sind, der
bessere Weg. Dafiir miissen sie aber
auch bereit sein, ihm geradewegs und
ohne zuriickzuzucken in die Augen zu
schauen.

Die von mir angefiihrten Bilder, im Wind
zu kreuzen, um voranzukommen, oder
Jim Steppstich zu ndhen, oder eine
Skulptur zu umrunden, oder aus einer
Sucht den Weg der Genesung zu wagen,
sind angemessenere Beispiele: Man be-
tet im Rifus des Zornes und Protestes
kraftvoll und ehrlich. Dann geht man zu
einem Ritus der Freude und des Gotteslobs
fiber. Danach wendet man sich wieder
mutig einer Theologie des Widerspruchs
zu und wechselt von da zu einer Theolo-
gie der Zugehorigkeit und verantwortli-
cher Selbstverfiigung.13

In der jiidischen Tradition fordert der
Bundesgedanke als mit religiésen Wer-
ten gefiillter Begriffl4 den Juden auf,
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Gottes Wirken in der Geschichte zu be-
jahen und, wenn es notwendig erscheint,
auch im Protest gegen ihn aufzuschrei-
en; beides ist im Nacheinander méglich,
ebenso wie Kritik und Mitarbeit am Auf-
bau einer Gemeinschaft einander ab-
wechseln konnen. Der Bund mit Gott
begriindet dieses Recht zum Protest, ja
macht ihn sogar zur Pflicht. Der Bund
mit Gott verpflichtet aber auch zum akti-
ven und konkreten Engagement fiir die
Gemeinschaft, beides freilich zur jeweils
richtigen Zeit. Da ich Genesung reali-
stisch als Prozefs und Interaktion ver-
stehe, insbesondere wenn es sich um
schwere Leiderfahrungen handelt, habe
ich auch hier, was die praktische Theo-
dizee betrifft, eine Grenze iiberschritten.

b) Erbitterter Widerstand

Ich fasse zusammen: Die theoretische
Theodizee, vor allem in ihrer philoso-
phisch-theologischen Form, fordert ei-
nen vollkommenen Gott, der nicht bése
sein noch das Bése in sich enthalten und
auch nicht in eindeutig boser Weise han-
deln kann. Nur die Aussage, daft Gott
allgiitig sei, ist zuldssig. Die praktische
Theodizee verlangt, besonders in ihrer
philosophisch-theologischen  Auspré-
gung, allen Zorn gegen Gott dauerhaft zu
begraben und sich seinem gutem Willen
bereitwillig und vollstindig zu unterwer-
fen. So wird die kognitive Dissonanz zwi-
schen der Liebe Gottes und dem Leid der
Menschen, besonders in der philoso-
phisch-theologischen Tradition, dadurch
aufgeldst, daft man das Bose des einzel-
nen Ereignisses bestreitet und an der
absoluten Giite Gottes festhilt.

Im Gegensatz dazu vertrete ich in der
theoretischen Theodizee die Position,
daft Gottes Allgiite Grenzen hat, und
halte an der These fest, dal¥ Gott zu

bosen Handlungen fahig sei. Ferner ver-
trete ich die Forderung, in der theoreti-
schen Theodizee anzuerkennen, daf® Wi-
derspruch und Aufschrei im Protest legi-
time theologische Optionen sind. Was
die praktische Theodizee betrifft, so
braucht sie aus meiner Sicht keine from-
me rationalisierende Annahme der Dis-
sonanz. Was sie braucht, ist ein ernstge-
meinter Kampf gegen sie im Aufschrei
des Protests als einer Form des Denkens
und der Gottesverehrung, stets jedoch
im Wechsel mit einer Theologie und Pra-
xis der Selbstbestimmung iiber sein Le-
ben, der Freude und des Lobpreises Got-
tes.

Obwohl mein Vorschlag in der Schrift,
der mystischen theologischen Tradition,
in der Vernunft und im gesunden Men-
schenverstand begriindet ist, stieft er
auf heftigen Widerstand. Die Lektiire
meines Buches ist gewift schwierig, was
freilich mehr die gefiihlsméafige als die
intellektuelle Seite betrifft. Die Kritik
war erbittert und tiberschritt an Schirfe
das in der Wissenschaft iibliche Maf}.
Einige argumentierten sogar, eine Theo-
dizee, die Gott eine Schuld zuspreche,
konne per definitionem nicht als Theodi-
zee gelten; das heift, eine Theodizee, die
Gott nicht rechtfertigt, sei keine Theodi-
zee.l5 Auch mir war, bevor ich den
Schlufiteil meines Buches schrieb, ge-
fithlsmdfRig und physisch nicht wohl zu-
mute, und ich bin immer noch gespannt
und habe ein ambivalentes Gefiihl, wenn
ich das von mir selbst vorgeschlagene
Ritual anwende. Diese unverhiltnis-
mafig heftige Reaktion weist darauf hin,
daR mit dieser Theodizee - theoretisch
wie praktisch - mehr als ein ,logisches*
Tabu durchbrochen wurde. Der Sturm
der Entriistung, der ausbrach, deutet auf
einen Sturm von Gefiihlen hin. Was also
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steht in einer Theodizee auf dem Spiel,
die Gott des Machtmiftbrauchs beschul-
digt und eine schriftweise Therapie vor-
schlagt?

Il. Wurzeln des Wider-
stands oder: warum
Gott immer gut sein
muf}

1. Gottes Giite: ein Vor-Urteil
Der erbitterte Widerstand gegen eine
Theodizee, die auf der Annahme eines
MachtmifSbrauchs Gottes beruht, rithrt
von einer Reihe von Fragen her, die vom
gesunden Menschenverstand aufgewor-
fen werden: Wer wiinscht sich schon ei-
nen Gott, der seine Macht mifSbraucht?!
Wer will schon wissen, dafy der Grund
aller Realitit bose ist?! Wenn Gott wirk-
lich seine Macht mifbraucht, wer will
schon mit einem solchen Gott in Bezie-
hung stehen?! Wenn der Grund aller
Realitat wirklich bose ist, wer mochte
schon ein solches Wesen anbeten?! Dia-
ne hat diesen Gedanken sehr gut so
ausgedriickt:

»Wenn Gott seine Macht mifSbraucht, so
sollte die Reaktion eines gesunden Er-
wachsenen die sein, sich bleibend von
ihm abzuwenden. Warum sollte man sei-
ne Nihe suchen und noch mehr verletzt
werden? ... Ich vertraue nicht darauf,
daf’ ein allmidchtiger Gott seine Macht
nicht mifbraucht. Ich verlasse mich
nicht darauf, daR ein allmichtiger Gott
sich um mich sorgt. Ich bin vielmehr
dafiir, daf’ ein allmichtiger Gott sich aus
meinem Leben fernhilt, als daf’ er ganz
eng darin verstrickt ist.16

Ebenso gut formuliert es W. Farley: ...
die letzte Macht bzw. Realitdt [wie Sie
sie beschreiben] ist nicht unaussagbar,

,meine Gedanken sind nicht eure Gedan-
ken‘. Diese Macht ist keineswegs ge-
heimnisvoll; es ist vollkommen klar, wel-
che Art von Macht das ist. Es ist die
Macht des Sadisten und Verrdters. Der
Alptraum des mifSbrauchten Kindes ist
kein schlimmer Traum, nicht einmal ei-
ne Abnormitit, die von einem kranken
oder bosen Elternteil verursacht wurde;
es ist der richtige und wahre Ausdruck
gottlicher Macht und Realitdt ... und was
noch wichtiger ist, ich kann mir, religids
gesehen, nicht vorstellen, einen Vater an-
zubeten, der seine Macht mikbraucht, Psy-
chologisch gesehen, ist das neurotisch,
und aus ethischer Sicht wéire es unmora-
lisch.“17

Diese Fragen sind nicht unverniinftig,
doch es sind keine im strengen Sinne
rationalen Fragen. Sie beruhen auf der
Vorstellung, Gott miisse allgiitig sein.
Genauer gesagt, sie sind in der Annah-
me begriindet, daR Gott gut sein mufy
und nicht biose sein kann, sie beruhen
auf einem vorgingigen starken Glauben
an die vollkommene Giite Gottes. Der
heftige Widerstand gegen die Theodizee
eines MachtmifRbrauchs und einer
schrittweisen Genesung entspringt einem
sehr, sehr tiefen Vor-Urteil iiber das
nichtbose, allgiitige Wesen des Gott-
lichen, ungeachtet gegenteiliger Bewei-
se, die eine verniinftige und gesunde
Sicht der Realitit und Tradition liefern.
Woher kommt dann dieses Vor-Urteil?
Warum klammert man sich so sehr dar-
an fest?

Auf Freuds operationale Begriffe zu-
riickzugreifen, ohne deshalb seine my-
thologischen Denkstrukturen!® iiber-
nehmen zu miissen, kann uns hier wei-
terhelfen. Um es kurz zu sagen,
,,f]bertrag‘ung“ ist jener psychische Vor-
gang, mittels dessen man seine Erfah-




rung mit einem Elternteil auf eine dritte
Person projiziert und dann auf diese
Person so reagiert, als ob sie dieser El-
ternteil wire. Wenn solch ein Prozefs bei
einem Gegenstand stattfindet, der keine
Person ist, wie zum Beispiel beim Ar-
beitsplatz, beim Staat oder bei Gott, so
nennt man ihn fiir gewdhnlich ,Projek-
tion“. Die Menschen sind sehr, sehr tief
mit den Eigenschaften, die sie auf ande-
re ,iibertragen®, und den Werten, die sie
auf Institutionen und Ideen ,projizie-
ren”, gefithlsmafig verbunden.

Wie bereits gesagt, sind die oben er-
wihnten Fragen des gesunden Men-
schenverstandes Ausdruck einer schon
zuvor vollzogenen Uberantwortung an
Gottes uneingeschriankte Giite. Von da-
her gesehen, beruhen sie auf einer Vor-
entscheidung und sind Ausdruck eines
Vor-Urteils. Natiirlich wiinschen die
Menschen, daf® Gott vollkommen gut sei;
natiirlich mdchten sie nicht, daf er seine
Macht mifbraucht. Menschen brauchen
von ihrer Natur her ein wenig Trost. Sie
brauchen den Trost aber auch ange-
sichts der Schmerzen, die man empfin-
det, wenn man einer bestensfalls gleich-
giiltigen, oftmals aber grausamen Welt
mutig entgegentritt. Menschen brau-
chen das Wissen, dafs man am Ende ge-
rechtfertigt wird. Was konnte menschli-
cher sein? Und so projizieren sie diese
vollkommene Giite (die sie brauchen)
auf und in Gott hinein und finden sich
mit der kognitiven Dissonanz ab, die
sich ergibt, wenn man die Realitdt und
Gott nebeneinanderstellt.!® Freud hat
dies in einem berithmten Essay voraus-
gesehen.20

Sich auf Freud zu berufen, reicht gewifs
nicht aus, um eine Hypothese als richtig
zu bestédtigen. Dennoch: Die Wirklich-
keit der Projektion als eines psychi-

schen Prozesses anzuerkennen und zu-
zugeben, daf® die uneingeschrinkte Gii-
te Gottes eine Projektion sei, sind wichti-
ge Schritte auf eine psychologische und
theologische Wahrheit hin. ,Die Wahr-
heit hat Beine“; doch ,das Siegel des
Heiligen, gepriesen sei Er, ist die Wahr-
heit“21, Der erbitterte Widerstand gegen
eine Theodizee, die das Bose in Gott
zuldRt, rithrt somit in erster Linie von
der Starke der Projektion her, mit der
man das Bediirfnis nach allumfassender
Giite auf Gott fibertragt.

Ein ebenso heftiger Widerstand zeigte
sich, wie bereits erwdhnt, im Hinblick
auf den Vorschlag einer schrittweisen
Heilung. Wieder stellt sich die Frage:
Woher diese Reaktion? Welches Motiv
steht hinter einem Widerstand, der weit
iiber die kritischen Uberlegungen hin-
ausgeht, die ein neuer Vorschlag {ib-
licherweise hervorruft? Und wieder kann
eine Antwort in der Projektion einer all-
umfassenden Giite gesehen werden. Der
gleiche Impuls, der Menschen zu dem
Wunsch bewegt, zu erfahren, daf die
letzte Wirklichkeit gut sei, bewegt sie
auch zu dem Wunsch, sicher zu sein,
daf Feindseligkeit, Feindschaft und
Zorn nicht das letzte und bleibende
Schicksal menschlicher Existenz sind.
Hafd verzehrt. Eifersucht frif‘t einen auf.
Und Rache brennt wie Feuer. Besser,
man macht reinen Tisch und verdrdngt
die Dinge, ja befreit sich von solch
michtigen negativen Gefiihlen.
Eindeutige Anzeichen lassen jedoch er-
kennen, und der gesunde Menschenver-
stand bestétigt es, dafb ein Trauma nicht
so leicht beiseite gewischt, Schmerzen
nicht so ohne weiteres gelindert und die
von beiden hervorgerufene Wut nicht
einfach durch Lauterung aus dem Leben
getilgt werden kénnen. Daher ist die Er-
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wartung unrealistisch, diese wirkméch-
tigen Seiten menschlicher Erfahrung
liefben sich dauerhaft beiseite schieben.
Und dennoch: Trotz dieser unrealisti-
schen Perspektive entwerfen die Men-
schen psychologische und religiose The-
rapiesysteme, die genau das leisten sol-
len, was unméglich zu leisten ist. Wenn
man das unrealistische Ziel anstrebt,
iiber Zorn und Wut ,hinwegzukommen®,
dann ist wohl eher der Wunsch der Va-
ter des Gedankens als eine durchreflek-
tierte Analyse und verniinftige Erwar-
tung: Es ist der Wunsch nach einer um-
fassenden menschlichen Giite und deren
Projektion, was freilich ganz im Wider-
spruch zu dem steht, was wir von der
Natur des Menschen und seinem Verhal-
ten wissen. Eine solche Projektion ist
verstindlich, wie es die Projektion un-
eingeschrankter Giite auf Gott ist, aber
es ist und bleibt eine Projektion. Der
zweite Grund fiir den erbitterten Wider-
stand gegen eine Theodizee des MifS-
brauchs und eine schrittweise Therapie
ist alse die Stirke der Projektion einer
letzten Giite auf die Menschheit.

2. Ein Problem der Christen
Christen haben noch einen dritten
Grund, gegen die von mir vorgeschlage-
ne Theodizee heftigen Einspruch zu er-
heben.?? Feministische Wissenschaftle-
rInnen gehorten zu denen, die sich kein
Blatt vor den Mund nahmen: Sie wiesen
darauf hin, daft Gottes Beharren auf dem
Kreuzestod seines Sohnes das Wesen ei-
ner MifRbrauchsbeziehung ausmache.23
Immer noch stellt die vorherrschende
christliche Deutung der Evangeliums-
erzihlung Jesu liebende Annahme von
Gottes Ratschluf in den Mittelpunkt.
Wihrend eine solche Antwort ebenfalls
noch sehr rabbinisch?? ist, wird das Lei-

den im Verstdndnis der meisten Chri-
sten zum wichtigsten Werkzeug der
Erlosung. Kreuzestod und Erldsung (als
Einheit) werden zur Hauptstiitze christ-
licher Lehre und Praxis. Das wiederum
wirkt sich bei seriésen christlichen The-
rapeuten wie beim christlichen Klerus
ganz selbstverstindlich auf die Einstel-
lung zur Therapie aus. Fiir sie als helfen-
de Menschen besteht die richtige Auf-
losung von Wut und Zorn in Unterwer-
fung und Annahme, d.h., man mufs iiber
die Wut ,hinwegkommen* und ,,sich be-
kehren®, weg von seinem Zorn. In west-
licher (d.h. christlicher) Kultur aufge-
wachsene und erzogene Therapeuten
und Kleriker streben eine Genesung an,
die heilbringend ist, das heifst, bei ihnen
verliduft Heilung als Einbahnstraf’e und
ist ein zeitlich einmaliger Prozefs.

Eine Theodizee, die zugibt, daf® Gott
durchaus Béses tun kann, und die eine
fortdanernde Konfrontation und den
stdndigen Protest als Teil eines schritt-
weisen religiosen Genesungsprozesses
in den Mittelpunkt stellt, wirft die Frage
auf, ob Gott wohl recht tat, auf dem
Kreuzestod seines Sohnes zu beharren.
Noch wichtiger aber ist: Sie stellt die
Streitfrage, ob der Sohn nicht besser
protestiert haben sollte als sich jenem
Mifbrauchsakt zu unterwerfen und ihn
anzunehmen (Jesus dufert ja in Getse-
mani tatsachlich Zweifel, 16st sie aber in
der Annahme des Willens seines Vaters
auf). Am wichtigsten aber ist, dafs eine
Theodizee des Miftbrauchs und Prote-
stes den Gedanken nahelegt, die Chri-
sten hitten in der Nachfolge Jesu die
Jahrhunderte hindurch gegen eine Kreu-
zestod-und-Erlosungs-Theologie rebel-
lieren und statt dessen den heilswirksa-
men Weg des Widerspruchs und Prote-
stes gehen sollen und sollten dies immer



noch tun, als integrativen Bestandteil ei-
ner schrittweisen Genesungspraxis. Ei-
ne Theologie, die das Bése in Gott hin-
einverlegt und dem Menschen das Recht
auf Widerspruch einrdumt, stellt so ei-
nige der Grundwahrheiten des Christen-
tums, die Gott und die Erlésung betref-
fen, in Frage, aber auch deren Auswir-
kungen bis in psychotherapeutische
Haltungen und Ziele hinein.

lll. SchluB: Gott und
Mensch im

Reifungsprozef3

Auch ich wiinsche mir, es gibe eine
friedliche, ganz und gar heilende Auf-
16sung des Theodizeeproblems. Auch ich
sehne mich nach der Ganzheit und Ver-
sohnung, die aus einer Aufldsung der
emotionalen und kognitiven Dissonanz
kommen sollte. Ein Teil der vom Bdsen
ausgeldsten Faszination liegt ja tat-
sdchlich im Reiz einer harmonischen Auf-
l6sung der Dissonanz zwischen Theolo-
gie und Wirklichkeit, die dem Problem
der Theodizee seine konkrete Form gibt.
Doch solch eine Auflésung gibt es nicht
und kann es in meinen Augen auch nicht
geben. Weiterhin ist der Versuch, sie
herbeizufithren, der zwar natiirliche,
aber verkehrte Ausdruck des sehr tiefen
menschlichen Wunsches und Verlan-
gens nach umfassendem spirituellem
Frieden. Die Alternative ist zwar weni-
ger hoffnungsvoll, dafiir aber realisti-
scher und somit meiner Ansicht nach
besser.

Die meisten Menschen gelangen irgend-
wann einmal zur Erkenntnis, dafd ihre
Eltern nicht vollkommen sind (oder wa-
ren); vielleicht auch, daf® sie nicht ein-
mal wirklich gute und liebende Eltern
sind (oder waren). Manche rithren an

diese Erkenntnis und schrecken sofort
wieder vor ihr zuriick. Die meisten errei-
chen sie jedoch und gehen weiter, um zu
tiberlegen, in welcher Weise ihre Eltern
auch gut sind (oder waren). Das heif’t,
die meisten Menschen gelangen schlief’-
lich zu einer ausgewogeneren Amnsicht
iiber den vollen Umfang der guten Eigen-
schaften ihrer Eltern und zu einer dem-
entsprechenden Wiirdigung. Dies nennt
man , Reife”, ,Erwachsen werden®. Man
muft das Kind nicht gleich mit dem Bade
ausschiitten. Man braucht nur so klar
und fair wie moglich zu sein, dann bringt
man seine Beziehungsmodelle auch in
Ordnung.

Das gleiche gilt von unserem Verhéltnis
zu Gott. Die Menschen brauchen keinen
vollkommenen Gott. Vielmehr brauchen
sie eine realistische Sicht Gottes und
eine dementsprechende Wiirdigung. Die
Menschheit mufs alle Seiten Gottes in
den Blick nehmen. Dann, und nur dann,
konnen die Menschen als einzelne und
als Gruppen und Kulturen ihr Bezie-
hungsmuster zu Gott kliren bzw. ins
rechte Lot bringen. In einer Theodizee
des Machtmifibrauchs und Protestes
braucht man Gott nicht , mit dem reini-
genden Bad auszuschiitten®. Man mufd
auch nicht seinen Kopf in den Sand
stecken und Gott oder einige Seiten sei-
nes stets gegenwdrtigen Wesens leug-
nen. Im Gegenteil, man kann das Gute
und das Bose annehmen, den Lobpreis,
wo er hingehért, und den Aufschrei im
Protest, wo er angebracht ist. Man kann
wechseln zwischen Liebe und Wider-
spruch, zwischen Annahme und Protest.
So wie ein reifes Verstdndnis der eige-
nen Eltern uns zu reiferen Menschen
werden 14f3t, ebenso befdhigt uns ein rei-
fes Verstindnis Gottes, seine reiferen
Diener zu werden. Eine Theodizee des
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Il. SchluB-
folgerungen

Machtmiffbrauchs und Protestes im und sie wiirde sich daher - in Theorie
Rahmen einer schrittweisen Heilung  und Praxis - als die ,bessere” Theodizee
kann dies leisten, auch wenn sie die uns  erweisen.2’

geldufigeren Ansichten in Frage stellt,

1 Diese Analogie wirft die interessante Frage nach dem Unterschied zwischen einer direkten und
indirekten Verantwortung auf: Habe ich den Unfall ,verursacht“? Oder habe ich ihn nur ,zugelas-
sen“? Ich habe, sachlich gesehen, keines von beiden getan und trage daher aus beiden Griinden auch
rechtlich keine Verantwortung. Dennoch kann man mir in einem tieferen moralischen Sinne trotz
allem eine umfassende moralische Mitverantwortung zusprechen. In diesem Zusammenhang ist die
Frage einer direkten oder indirekten Verursachung als Grund fiir moralische Verantwortung nicht
relevant. Das gleiche gilt fiir die Theologie: Gott trégt eine allumfassende moralische Mitverantwor-
tung fiir die Schopfung. Ob Gott das Ubel bzw. Bose ,verursacht" oder es nur ,zuliftt", ist nicht von
Belang. Die Frage ist: ,Ist Gott mitverantwortlich? Ist Gott zusammen mit uns rechenschaftspflich-
tig?“ Auf diese Frage schlage ich, gestiitzt auf die Tradition, eine bejahende Antwort vor.

2 Dort werden der Begriff einer umfassenden moralischen Verantwortung und die Unterscheidung
zwischen sachlich-legaler und moralisch-theologischer Verantwortung nicht hinreichend entfaltet,
obwohl beide Ideen der jiidischen Tradition sehr geldufig sind.

3 Vgl. D.R. Blumenthal, Facing the Abusing God: A Theology of Protest, Louisville 1993, vor allem
die Kapitel 15-16. Die Verwendung des Ausdrucks ,Mifbrauch" ist in den jiidischen Quellen
neueren Datums. Das Argument selbst ist nicht neu, wie ich dort klar nachgewiesen habe. Fiir ein
kiirzliches Plddoyer, von Gott in personalen Kategorien zu sprechen, vgl. D.R. Blumenthal, Three is
Not Enough: Jewish Reflections on Trinitarian Thinking, verfiighar auf meiner website (http://
www.emory.edu/L TDR/BLUMENTHAL).

4Vgl. W. Farley, in: Blumenthal, Facing, 213-224.

5N. Solomon, Besprechung meines Buches in: Journal of Jewish Studies 48 (1,/1997) 195-197.

6 Das alles ist in: Blumenthal, Facing, aa0., Kapitel 17-18 ausfiihrlich begriindet.

7 Dies ist die Meinungsverschiedenheit zwischen jenen philosophischen Theologen, die die via
negativa vertreten, und jenen, die sich fiir ,Wesensattribute* aussprechen. Vgl. Blumenthal, aa0.
6-31; 246-248; vgl. Croyance et attributs essentiels dans la théologie juive médiévale et moderne, in:
Revue des études juives (1994) 152; 415-423; vgl. auch Blumenthal, Three is Not Enough, auf
meiner website (s.0.). ;

8 Vgl. Blumenthal, Facing, 240-246; vgl. auch ders., Who is Battering Whom? in: Conservative
Judaism 45 (3/1993) 72-89; ders., Confronting the Character of God: Text and Praxis, in: T. Beal/T.
Linafelt (Hg.), God in the Fray: Divine Ambivalence in the Hebrew Bible (in Kiirze erscheinend, beide
sind auch auf meiner website verfiighar).

9 Der letzte Satz stammt aus der Buchbesprechung von J. Rike, in: Journal of the American
Academy of Religion 65 (1/1997) 206-209. Die von ihr vorgebrachte Kritik habe ich schon von
vielen Seiten gehaort.

10 Fiir das grundlegende Bild vgl. Blumenthal, Facing, aa0. Kapitel 5; fiir dessen Anwendung auf
den religiosen Genesungsprozefs vgl. den Index.

11 Die Analogie zu Skulpturen und Alkoholikern ergab sich aus dem Dialog nach der
Verdffentlichung und ist in Blumenthal, Facing, aa0., nicht enthalten.

12 Gottes Existenz oder Vorsehung zu leugnen oder seine Macht zu begrenzen, geht ebenfalls anf
eine lineare Vorstellung von Genesung zuriick.

13 Das Ritual des Protestes enthilt auch eine Bitte, ja sogar eine Forderung, daf® nimlich, in
Einklang mit den Gesetzen fiir einen reuigen Téter, Gott das jildische Volk fiir seinen Anteil am




Holocaust um Vergebung bitten miisse (Vgl. Blumenthal, Facing, aa0. 263-264 fiir die Theologie,
und 286-299 fiir die liturgischen Formulierungen. Auf Seite 297, Anmerkung 21, wo ich sogar eine
mogliche liturgische Formulierung fiir eine Einfiigung in das ,Vater unser" anregte, sollte der Text
lauten: , Vater unser ... vergib uns unsere Schuld, wie auch wir denen vergeben, die uns gegeniiber
schuldig werden. Bitte uns um Vergebung, wie auch wir jene um Vergebung bitten, denen wir
Unrecht getan haben...*

14 7u diesem Ausdruck vgl. M. Kadushin, The Rabbinic Mind, New York 1952 (mehrere Auflagen).
15 Dies ist das letzte Argument der Freunde Ijobs.

16 Vgl. Blumenthal, Facing, aa0. 198-199, kursivim Original.

17 Aa0. 217, 221, kursiv im Original.

18 Vgl. B. Wolstein, Theory of Psychoanalytic Therapy, New York 1967, erortert in: Blumenthal,
Facing, aa0. 12, 188.

19 Tnteressant ist, da® W. Farley zugibt, daR ich das Bose bzw. Ubel in die Formulierung meiner
Gottesvorstellung hineinprojiziere, aber es ist nicht klar, ob sie (und andere) nicht das gleiche tun,
was die Giite Gottes betrifft (Facing, aa0. 217).

20§, Freud, Die Zukunft einer Illusion, in: A. Mitscherlich w.a. (Hg.), Studienausgabe IX, Frankfurt
a.M. 51974, 139-189.

21 Aleph-Bet von Rabbi Akiva, zweite Version, in: A.J. Wertheimer (Hg.), Batei Midrashot II, 404,
und Talmud, Shabbat 55a; Maimonides, Mishne torah, ,Hilkhot Teshuva® IV, 3; zitiert in: Blumen-
thal, Facing, aa0. 237.

22 7u meiner Dankesschuld gegeniiber dem christlichen Theologieprojekt vgl. D.R. Blumenthal,
From Wissenschaft to Theology: A Mid-Life Recalling, zugiénglich auf meiner website (s.0.).

23 Vgl. zum Beispiel J.C. Brown/C.R. Bohn (Hg.), Christianity, Patriarchy, and Abuse, Cleveland
1980.

4 Vgl. zum Beispiel Talmud, Ta‘anit 8a und das Martyriologium im BuRgottesdienst des Yom
Kippur. Zu einer Anthologie einiger dieser Texte vgl. C.G. Montefiore /H. Loewe, A Rabbinic Antho-
logy, New York 1974, Kapitel 28. Dies wurde jedoch nicht zur wichtigsten rabbinischen Antwort auf
das Leid.

25 Sicherlich gibt es jene, die gegenteilige Griinde vorbringen: So komme die Faszination des Bésen
aus dem Wunsch, die Berechtigung der Annahme eines giitigen Gottes zu untergraben. Das Theodi-
zeeproblem nicht aufzulésen, sondern unbeirrt daran festzuhalten, sei nichts anderes als der
Wunsch, das Problem am Leben zu erhalten, um so einer vélligen Unterwerfung unter den allgiitigen
Gott zu entgehen. Ich hore das Argument, aber es iiberzeugt mich nicht. Mit Gott zu kdmpfen,
erfordert einen sehr tiefen Glauben und beruht in letzter Analyse auf einer (reifen) liebenden
Beziehung. Vgl. die oben angefiihrten Artikel und meinen Beitrag: My Faith is Deeper Now, in:
Jewish Spectator (Friihjahr 1995) 40-43 (der auch auf meiner website verfiigbar ist).

Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz
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und bewahre uns vor dem Bosen":
Die Erlésung und das Bose in heutiger

folgerungen

Zeit

David Tracy

l. Einleitung: Das Problem

Das wichtigste anthropologische Grund-
prinzip des Christentums lautet wie
folgt: Der christliche Mensch darf in be-
zug auf das Bose und die Siinde eine so
radikale Auffassung vertreten wie nétig,
solange er/sie hinsichtlich der Gnade
und der Erlésung eine entsprechend ra-
dikale Ansicht vertritt. Die zur Zeit ak-
tuelle Frage der Faszination des Bésen
kann mit Hilfe dieses Prinzips folgender-
mafben erlautert werden: Jeder kann so
radikal vom Bosen fasziniert sein, wie es
ihm oder ihr notwendig erscheint, vor-
ausgesetzt, die Macht des Guten, fasci-
nans et tremendum, wird genauso radikal
verstanden. Um diese These einer Erpro-
bung im heutigen christlichen Leben zu
unterziehen, bedarf es dreier grund-
sitzlicher Uberlegungen: erstens einer
allgemeinen Phdnomenologie von der
Erlosung vom Bosen; zweitens der Not-
wendigkeit, die vollkommene Befreiung
als einen Bestandteil in diese Phéno-
menologie der Erlésung aufzunehmen;
und drittens der sich fiir Theologen stel-
lenden Notwendigkeit, sich nicht nur mit
der Faszination, die das Bdse heutzuta-
ge besonders in der kulturellen Elite der
Bevolkerung ausiibt, zu beschiftigen,
sondern sich den wahren Experten in
Sachen Boses, den Leidenden, den Ar-

men und den Unterdriickten, deren Re-
flexionen sich in ihren Erzdhlungen, Lie-
dern, Aktionen, und Ritualen niederge-
schlagen haben, zuzuwenden und von ih-
nen zu lernen. Die Grenzen der blofien
Faszination zu iiberschreiten, bedeutet,
sich den leidenden Volkern auf der gan-
zen Welt zuzuwenden.

Il. Christliche Erlosung: ihre
grundlegenden Elemente

1. Befreiung vom Bdsen

Das christliche Erlosungsverstindnis
setzt bei einem erfahrungsorientierten
Ansatz ein. Der Ansatz lautet folgender-
mafben: Ein Christ erfdhrt eine Befreiung
aus einer von ihm erlebten unheilvollen
Situation, und in genau dieser Befreiung
entwickelt er ein Gespiir dafiir, dafs die-
se Heilung von Gott ausgeht. Wie bruch-
stiickhaft derartige Erfahrungen - selbst
fiir diejenigen, die William James als die
Jstark religiosen Falle” bezeichnet hat,
die Heiligen und Mystiker - auch immer
sein moégen, werden diese Erfahrungen
von Christen einerseits als real, anderer-
seits auch als Erlosungserfahrungen
empfunden. Ein solches Erlebnis ist un-
weigerlich dialektischer Natur. Es ist zu-
néchst eine Erfahrung der Befreiung von
irgendeiner méichtigen Knechtschaft:
Befreiung von Schuld durch die Verge-




bung der Siinden; Befreiung aus der
Knechtschaft der Angst vor der unerbitt-
lichen Vergdnglichkeit; Befreiung von
Angst angesichts des Todes; Befreiung
von Angst angesichts der scheinbaren
Sinnlosigkeit des Daseins; Befreiung aus
der Knechtschaft eines Gefiihls des Ge-
fangenseins in systematisch verzerrten
Strukturen der individuellen Psyche
oder der Gesellschaft und Geschichte
ohne Hoffnung auf Rettung; oder gar Be-
freiung aus der Knechtschaft der vor-
herrschenden Faszination des Bosen.

Es ist gleichzeitig eine Erfahrung der
Faszination: Befreiung. zu einer neuen
Existenzweise als authentisches
menschliches Wesen; eine Erfahrung
der Freiheit zum Leben in der Welt ohne
das ultimative Mifdtrauen gegeniiber
dem Dasein an sich; die Freiheit, die ge-
schaffene Welt und die eigene Endlich-
keit als im wesentlichen gut zu akzeptie-
ren; die Freiheit, die Tatsache des eige-
nen Angenommenseins von Gott, Siinde
und Schuld zum Trotz, zu akzeptieren;
die Freiheit, den Tod nicht als das letzte
Wort anzusehen; die Freiheit, in Soli-
daritdt mit anderen im Vertrauen darauf
zu handeln, daft solche gemeinsamen
Aktionen in letzter Konsequenz doch et-
was bewirken konnen; die Freiheit, Er-
fahrungen von Frieden, Freude und Ver-
stindnis trotz ihres fragmentarischen
Charakters als Ausdruck der Gegenwart
Gottes aufzufassen.

2. Gabe Gottes

Derartige Erfahrungen tragen, wie alle
Erfahrungen iiberhaupt, interpretative
Elemente einschlieflich des interpreta-
tiven Elements der Faszination in sich.
Ungeachtet der Komplexitit der herme-
neutischen Theorie, bedeutet das
schlicht und einfach, daf: a) es keine

Erfahrung ohne ein gewisses Maf an | .. und
Verstindnis geben kann, und b) jeder | bewahreuns
Verstehensakt selbst bereits eine Inter- ;‘;’; g;m

pretation bedeutet.
In bezug auf die christlichen Erfahrun- :

: i : 7 und das Base
gen sind die interpretativen Elemente in | ;. heutiger
diesen Erlebnissen der Faszination, Be- Zeit
freiung und Ganzheit besonders zahl-
reich. Denn man bezeichnet diese Erleb-
nisse nicht nur als ,Befreiung®, sondern
als ,Erlosung”. Das bedeutet, dafd ein
Christ diese Erlosungserfahrungen so-
wohl als Gabe als auch als Aufgabe Got-
tes erlebt und interpretiert. Genauer ge-
sagt, sind diese Erfahrungen christliche
Glaubenserfahrungen, Erfahrungen des
Glaubens an den Gott, der in Jesus Chri-
stus die endgiiltige Wirklichkeit geoffen-
bart hat (das heilige, faszinierende und
erschreckende Mysterium der alles um-
schliefenden und umfassenden Liebe).
Diese Erfahrungen offenbaren uns Chri-
sten dariiber hinaus, wer wir sind und
wer wir werden konnen (endliche, aber
entfremdete Menschen, die durch die
Gnade Gottes aus der Knechtschaft
erlost werden konnen und somit dazu
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befreit sind, die Nachfolge Christi auf
dem Weg der radikalen Gottes- und
Néchstenliebe anzutreten.




1. SehluB-
folgerungen

3. Durch Jesus Christus

Die Erfahrung der Befreiung/Ganzheit
als eine christliche Erlosungserfahrung
ist demnach christlich konstruiert eine
Erfahrung der Reaktion auf den Gott,
der in Jesus Christus offenbar wird. Das
ist, in christlicher Terminologie ausge-
driickt, eine Glaubenserfahrung. Der Be-
griff Glaube impliziert, aber bedeutet
nicht grundsitzlich auch glauben im
Sinne von tiberzeugt sein, daf bestimmte
kognitive Inhalte wahr sind. Vielmehr
entspricht der christliche Glaube als
Erlésungserfahrung grundsdtzlich ei-
nem Glauben an, Vertrauen auf, Anneh-
men von, ja sogar fasziniert sein von
Gott. In dieser interpretativen Erfahrung
der Befreiung und Ganzheit als einer Er-
fahrung des radikalen Vertrauens auf
und der Loyalitdt zu Gott hat alles ande-
re seinen Ursprung: die Erkenntnis, dafs
diese Erfahrung Gabe, Gnade und Ruf
ist; die Erkenntnis, daf® die zur Rettung
fithrende Initiative in dieser Erfahrung
von Gott ausgeht; die Erkenntnis, dafs
diese erlosende Initiative durch Jesus
Christus zu uns kommt. Ausgehend von
der Anerkennung der Tatsache, daf® un-
sere Erlosungserfahrung Befreiung,
Gnade und Gangheit ist, 14t sich
dariiber hinaus weiteres ableiten: das
Erkennen der Tatsache, dafy diese Er-
fahrung der Befreiung aus einer wie
auch immer gearteten Zwangsknecht-
schaft, die uns einstmals gefangen hielt,
auch eine Befreiung auf eine neue Le-
bensweise hin bedeutet, auf eine Le-
bensweise, die sich an dem Vorbild ori-
entiert, das im Leben, in der Lehre sowie
in Tod und Auferstehung von Jesus, dem
Christus, offenbart wird, d.h. von demje-
nigen, der von jeher das Wesen der
letztgiiltigen Wirklichkeit, die wir alle

o

als den Gott, der Liebe ist, begreifen
miissen, verkorpert hat und noch in der
gegenwirtigen individuellen und ge-
meinschaftlichen Erfahrung des Christ-
seins in entscheidender Weise verkor-
pert.

4. Fortdauernde Interpretation
Das fundamentale christliche Zeugnis
von Erlosung griindet auf diesen pri-
méren Interpretationen von ,Erlosung®
als Befreiung von Knechtschaft und Be-
freiung auf dieses neue Verstdndnis von
der Nachfolge Christi hin. Im Kontext
dieser Erlosungserfahrung bleibt es
demnach bei dem fundamentalen christ-
lichen Credo: ,Ich (Wir) glaube(n) an
Jesus Christus mit den Aposteln.” Man
beachte: Das Glaubensbekenntnis lautet
weder, ,Ich glaube an den historischen
Jesus®, noch ,Ich glaube an Christus®
noch ,Ich glaube an die Apostel*.

Das Bekenntnis meint, was es sagt: ,Ich
(wir) glaube(n) an Jesus Christus mit
den Aposteln.“ Nimmt man die auf der
Préposition ,.an” liegende besondere Be-
tonung wahr, so erkennt man auch die
Grundlage der christlichen Erlésungser-
fahrung (sowohl als Individuum als auch
in communio) in der Realitdt von Gottes
Offenbarung in Jesus Christus. Die Tat-
sache, daft die Wendung ,mit den Apo-
steln” angefiigt wird, soll die Notwendig-
keit von weiterfilhrenden theologischen
Kriterien fiir die Auslegung dessen, was
wir mit ,,den Aposteln“ meinen, in Erin-
nerung rufen. Das hat aufterdem die
Konsequenz, daft wir, Christen des aus-
gehenden 20. Jahrhunderts, uns daran
erinnern sollen, wie wir, die wir uns in
einem historisch und hermeneutisch
aufgeklirten Zeitalter befinden, uns
selbst in einer Kontinuitdt mit den er-
sten Zeugen Christi begreifen kdnnen.




Auf diesem Hintergrund muf folglich je-
der moderne christliche Versuch, die
Erlésung und das Bose zu verstehen, im-
mer neue Formulierungen fiir das ent-
wickeln, was das fundamentale Phai-
nomen der ,chrsitlichen Erlsung* aus-
macht. Diese neuen Formulierungen
werden sich bestenfalls als relativ ange-
messene Interpretationen all der grund-
legenden Fragen, die sich uns auf unse-
rer heutigen Suche nach Befreiung und
nach einem neuen Weg zu authentischer
Freiheit und Gerechtigkeit stellen, er-
weisen.

Dieser Prozefs der fortdauernden Inter-
pretation der christlichen Erlésung hat
stattgefunden, findet immer noch statt
und wird, solange Christen iiberhaupt
Erlésungserfahrungen machen, auch
weiterhin stattfinden. Wie sonst liefbe
sich das seltsam anmutende momentan
vorherrschende Schweigen (zumindest in
progressiven christlichen theologischen
Kreisen) hinsichtlich solch klassischer
christlicher Metaphern fiir Erlosung wie
JAuslosung vom Teufel”, ,Sithneopfer*
und Theorien der ,satisfactio” und ,sa-
tispassio® erkldren? Woher sonst kommt
das Bediirfnis, bessere Wege (als die von
Rahner, Balthasar, Geffré, Tillich, Kiing,
Ogden, Cone, Radford Ruether, Sobrino,
Gutiérrez, Gebara, Metz, Jossua, Schil-
lebeeckx, Jeanrond, Schiissler Fiorenza,
u.a.) zu finden, um heranszubekommen,
welche fundamentalen Fragen (Sterb-
lichkeit, Verginglichkeit, Vergebung
von Schuld und Siinde, Faszination des
Bosen, Angst vor Bedeutungslosigkeit,
die vielen Arten der Knechtschaft der
Unterdriickung) in der heutigen Welt die
entscheidenden sind; entscheidend fiir
eine bestimmte Interpretation dessen,
wovon Christen erlost werden und fiir
welche Lebensweise sie sich als erlost

empfinden? Warum sonst wiirde das Lei-
den, die Kontrasterfahrung par excellence
(Schillebeeckx), solche verschiedenen
Anhaltspunkte bieten, um verschieden-
artige christliche ,Suchbewegungen
nach Erlosung® (oder sogar, um mit
Rahner zu sprechen, die Suche nach ei-
nem ,absoluten Heilbringer”) zu provo-
zieren, wihrend das Leiden gleichzeitig
zu einem zentralen Moment in der Form
der personlichen Transformation werden
kann, die in der christlichen Interpreta-
tion des Weges Christi (Moltmann) als
des Weges der sich selbst opfernden Lie-
be zu Gott und zum Nédchsten bis in den
Tod hinein eine Hauptrolle einnimmt?

Trotz der grofden Zahl der interpretati-
ven Erlosungserfahrungen und theologi-
schen Interpretationen dieser Erfahrun-
gen scheint jedoch eine gewisse Einheit-
lichkeit zu existieren. Dieses verbinden-
de Moment besteht in den grundlegen-
den Elementen, die ich bereits skizziert
habe: mit einem Wort, christliche , Erl6-
sung"” ist eine Erfahrung der Befreiung
aus einer Knechtschaft und der Befrei-
ung zu einem neuen, faszinierenden,
aber auch erschreckenden, authentisch
freien Leben; ,Erlosung” ist die Erfah-
rung, die erlebt und interpretiert wird als
Gabe und Aufgabe, geoffenbart von Je-
sus Christus als der entscheidenden
Verkorperung des Gottes, der die reine,
unbegriindete Liebe ist (Ogden); ,Erls-
sung” ist die Erfahrung/Annahme einer
Befreiung aus der Knechtschaft der
Schuld/Siinde, der Knechtschaft der ra-
dikalen Verginglichkeit und des Todes,
der Knechtschaft der radikalen Angst in
all ihren Ausprdgungen einschlieRlich
der heute vorherrschenden Faszination
des Bisen,; ,Erlosung” ist aufserdem Be-
freilung zu der geschenkten Aufforde-
rung, auf diesen Gott und alle, die Gott
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liebt, zu vertrauen - d.h. alle Geschopfe
(nicht nur menschliche Wesen) -, indem
wir die Nachfolge Christi wagen.

Wie uns die politischen, die feministi-
schen und die BefreiungstheologInnen
gelehrt haben, ist {iber das bereits Ge-
sagte hinaus das Interesse an noch einer
weiteren Frage hinsichtlich der Erlo-
sung im Kontext der heutigen Zeit neu
erwacht. Sollten wir, die allgemeine Phd-
nomenologie des christlichen Erlésungs-
verstdndnisses vorausgesetzt, auch sa-
gen, daf die christliche ,Erlosung” die
Gabe und Aufforderung ist, die die Chri-
sten dazu befdhigt, sich riickhaltlos im
Kampf fiir politische, kulturelle und so-
ziale Befreiung zu engagieren? Ist es an-
gemessen, die Erlosung als totale Befrei-
ung, die politische Aktionen erfordert,
aufzufassen? Diese Frage bildet den
Kernpunkt einer Vielzahl von gegen-
wiartig gefiihrten Debatten iiber die The-
matik der Erlésung und des Bosen und
liegt der Faszination, die sie ausstrahlt,
zugrunde.

lll. Die Faszination von

Erlosung und Befreiung
In einem gewissen Sinne ist es offen-
sichtlich, daf® christliche Erlgsung mit
der Metapher ,Befreiung” umschrieben
werden kann. Sowohl nach jiidischem
als auch nach christlichem Erlésungs-
verstdndnis ist die Befreiung aus der
Knechtschaft durch Gott schon immer
eine zentrale biblische und nachbibli-
sche Metapher gewesen: in klassischer
Form im Exodus und in den prophe-
tischen Schriften. Auflerdem wird
Knechtschaft, der Gegenbegriff zu Be-
freiung, hdufig zur Beschreibung des Zu-
standes benutzt, aus dem wir gerettet
oder befreit werden. Eigentlich bildet der

»Knechtschaft“-Begriff in der Geschich-
te des christlichen Denkens ein kon-
stantes fundamentales Element, das sich
durch alle Bedeutungsverschiebungen
der Metaphern fiir die eher positive Erlo-
sungserfahrung (Erlosung fiir, zu etwas
oder auf etwas hin) erhalten hat. Genauer
gesagt, werden Tod, Leiden und Schuld/
Siinde oft im Sinne einer , Knechtschaft“
beschrieben, aus der uns nur die gott-
liche Befreiung/Erlosung befreien oder
retten kann. Nach klassischem christ-
lichen Verstdndnis gibt es keine Unei-
nigkeit iiber die Frage (oder sollte es sie
zumindest nicht geben), ob die Bezeich-
nung der Erlésung als totaler Befreiung
von Schuld/Siinde, von Tod und Ver-
gédnglichkeit, und ganz allgemein von je-
der Art einer Knechtschaft, die uns ge-
fangen hilt, angemessen ist oder nicht.

1. Systemische Verzerrung

Die  Aussagekraft der Metapher
LKnechtschaft® kann in moderner Be-
grifflichkeit durch den Vergleich mit ei-
nem analogen weltlichen Begriff ver-
deutlicht werden, und zwar mit dem der
~Systemischen Verzerrung®. Die Tatsa- -
che, dafd ,Fehler” passieren konnen, ist
von jeher als Problem fiir jedes reflekti-
ve Bewufitsein empfunden worden. Seit
der griechisch-sokratischen Aufklarung
durch die frithe westliche Moderne hat
sich die Uberzeugung erhalten (wi
Nietzsche es formulierte: die optimisti-
sche Uberzeugung der westlichen Ver-
nunft), daf® der ,Fehler” oder ,Irrtum“
als solcher real, ja sogar iiberall vorherr-
schend sei, man ihn aber gleichzeitig,
und zwar durch den Gebrauch der re-
flektiven Vernunft in Form von Diskussi-
on, Dialog und Argumentation, beseiti-
gen kénne. Wenn es nur um das Problem
des kognitiven Fehlers geht, dann stellt




der Begriff von der Knechtschaft des
Bgsen eine unpassende Metapher zur
Beschreibung der Lage dar, in der wir
uns befinden, genauso wie der Begriff
Jliberatio zur Bezeichnung der Befrei-
ung eine iiberladene Metapher zur Be-
schreibung unserer Befreiung aus die-
sem Zustand ist.

Aber wenn es um etwas anderes als um
den Irrtum geht? Dann benétigen wir ei-
nen Begriff, der tiefer (und faszinieren-
der) ist als die Worter ,Irrtum“ oder
,Fehler, um unsere Situation zu be-
schreiben. Wir miissen auflerdem einige
andere Quellen als die bekannteren
westlichen Diskussionen des bewufiten
Verstandes heranziehen, um diese Si-
tuation zu ,heilen®. Vielleicht begriindet
diese grofse moderne Einengung des
Rationalitdtsbegriffs (gemeint ist nicht
das antike Vernunftverstindnis) die ge-
genwdrtig vorherrschende Faszination
vom Bosen als einem Phdnomen, das
heute sehr real ist und jenseits des Irr-
tums liegt. In der heute geltenden weltli-
chen Terminologie wird dieser Zustand
als ,systemische Verzerrung“ bezeich-
net. Dieser Begriff meint nicht den
bewufbten Fehler, sondern impliziert un-
bewufbte, aber systematisch ablaufende
Verzerrungen. Die inzwischen Kklassi-
schen Taktiken von Freud, Marx, Nietz-
sche und der feministischen Kritik ha-
ben sich ausnahmslos als Anwendungs-
praktiken nicht etwa zur Herausfindung
von Irrtiimern, sondern von systemi-
schen Verzerrungen (Ideologien im
strengen Sinne) erwiesen. Ublicherweise
wird gefolgert, daf solche Verzerrungen
(Sexismus, Rassismus, Klassendenken,
Elitedenken, Homophobie, Rationalis-
mus, Eurozentrismus, Antisemitismus)
in solchen kritischen Darstellungen der
modernen ,Vernunft® wie denen von

Freud, Marx, Nietzsche oder der femini-
stischen Kritik vorkommen. Die postmo-
derne Argumentationslinie beharrt au-
ferdem darauf, daf® neue Strategien
(z.B. ,kritische Theorien im Unter-
schied zu ,traditionellen* Theorien) er-
forderlich sind, um diese unbewuften,
aber systematisch operierenden Verzer-
rungen, die uns einerseits quélen, ande-
rerseits aber auch faszinieren, erklidren
und zuweilen beseitigen oder zumindest
abmildern zu kénnen.

Alle angesprochenen typisch postmoder-
nen Formen der Hermeneutik des Ver-
dachts (nicht der bloften Kritik) konzen-
trieren sich natiirlich prinzipiell auf die
gleichen Inhalte der westlichen Ver-
nunftstheorie. Diese Vernunft ist jedoch
inzwischen in bezug auf ihren fritheren
Optimismus im Hinblick auf das Bose
Lgeldutert” worden: Sie ist neu formu-
liert worden mit dem Ziel, Teilstrategien
der ,kritischen Theorie” anzubieten, die
zur Herausfindung der in unseren radi-

 kal pluralistischen und radikal mehrdeu-

tigen Darstellungen von der Vernunft
und dem Bosen vorkommenden Illusio-
nen dienen sollen. Aber diese Strategien
sind, selbst wenn ihre Interpretation von
Vernunft/Irrtum antiaufklirerisch ist,
auch Fortsetzungen der Geschichte der
Freiheit, die der Mensch durch den Ge-
brauch der Vernunft errungen hat. In
starkerem Mafde als die meisten , moder-
nen“ oder ,liberalen“ Darstellungen un-
seres Dilemmas tendieren diese postmo-
dernen Darstellungen systemischer Ver-
zerrungen (oder Illusionen) zu der meta-
phorischen Sprache der ,Knechtschaft"
und zu einer antiaufklirerischen Faszi-
nation vom Bésen (was bereits durch
Goyas faszinierende und bedngstigende
Gemdlde im ,Schlaf der Vernunft® be-
zeugt wird).
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Das vollkommen ,,autonome Ego* der li-
beralen Moderne betrachtete sich in der
Regel nicht als eine zerbrochene Persén-
lichkeit, die sich selbst im besten Fall
der Anwendung von Vernunft und Frei-
heit weder des radikalen Bosen hewufit
noch iiber die Moglichkeiten der radika-
len Selbsttduschung im klaren war. So-
gar fiir Kant war das radikale Bose die
primédre Realitdt, die ihn, als er seine
drei grofien Abhandlungen bereits abge-
schlossen hatte, noch zu seinen spiten
Reflexionen iiber die Religion anregten.
Die Tatsache, daf’ die klassischen
christlichen Interpretationen von Erl-
sung und die postmodernen weltlichen
Auffassungen unserer heutigen Situati-
on beide vom Bosen und von der Exi-
stenz von systemischen Verzerrungen (I1-
lusionen) fasziniert sind und sie nicht
fiir blofse Irrtiimer halten, sollte uns alle
zum Nachdenken anregen. Unser eigent-
liches Problem ist die Illusion, die die
Faszination durchdringt. Die buddhisti-
schen und hinduistischen Darstellungen
unserer ,urspriinglichen Ignoranz*“ wei-
sen in ihrer Unterschiedlichkeit eindeu-
tig die gleiche Art der allgemeingiiltigen
Uberzeugung auf, daR diese ,urspriing-
liche Ignoranz“ nicht nur ein kognitiver
Fehler ist, der sich durch klares Denken
und unzweideutige Ubereinkiinfte besei-
tigen liefse.

2. Emanzipation - Erlésung

Die Frage, in welchem Punkt sich christ-
liche Gedankengebilde von postmoder-
nen weltlichen Darstellungen unter-
scheiden, ist ebenfalls eindeutig zu be-
antworten: Das christliche Verstdndnis
vom Bosen und von der Siinde kann (und
sollte) das Erkennen von systemischen
Verzerrungen wie Sexismus, Rassismus,
Klassendenken, Antisemitismus etc. be-
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inhalten. Und doch erschopft sich das
christliche Verstdndnis von Siinde nicht
in diesen Darstellungen - vor allem dar-
um nicht, weil die Siinde theozentrisch
als Siinde gegen Gott interpretiert wird.
Genauso wichtig ist die Tatsache, dafs
die christliche Auffassung von Erlésung
ein Beharren darauf beinhalten kann
(und wiederum sollte), da® es notwendig
ist, sich riickhaltlos auf das postmoder-
ne Abenteuer der politischen, kulturel-
len, sozialen Emanzipation und Freiheit
einzulassen. Und doch muf auch er-
wéhnt werden, dafs auch christliche Er-
16sung, die als gegriindet auf Gott, dem
Ursprung und Ziel aller menschlichen
Handlungen, verstanden wird, nicht al-
lein duch die blofte Anwendung einer
bestimmten emanzipatorischen Methode
erlangt werden kann, sondern darauf be-
ruht, dafd der einzelne sich fiir dieses
Anliegen engagiert und sich seinen Zie-
len verpflichtet fiihlt.

Metz hat sicherlich recht, wenn er be-
tont, daf® (in seinen Worten) ,,Emanzipa-
tion” und ,Erlésung” keine Synonyme
darstellen, sondern in jedem christlichen
Erlosungsverstindnis als Elemente ei-
ner dialektischen Beziehung verstanden
werden miissen. Die Befreiungstheolo-
gen und die feministischen Theologin-
nen haben gewifs ebenfalls recht, wenn
sie darauf bestehen, daf’ sich mit Hilfe
der oft vergessenen, vielleicht sogar un-
terdriickten biblischen Metapher der
JBefreiung” ausgezeichnet ausdriicken
1a5t, warum Christen die Begriffe , Frei-
heit von* und ,Freiheit fiir als die ent-
scheidenden Kategorien fiir das christli-
che Erlosungsverstdndnis betrachten.

Es liegt weder eine Veranlassung dazu
vor, den urspriinglich christlichen Cha-
rakter des Begriffs ,Freiheit von“
Schuld/Siinde in Abrede zu stellen, noch




besteht meiner Ansicht nach aus inner-
christlichen Griinden die Veranlassung,
die Hoffnung auf , Freiheit vom“ Tod in
der christlichen Erlosungsauffassung
anzuzweifeln - ein eindeutiges Gegen-
beispiel bilden die in ihren Liedern und
Erzéhlungen auf eindrucksvolle Weise
iiberlieferten Erinnerungen der Leiden-
den in allen unterdriickten Vélkern.
AuRerdem gibt es im Rahmen des christ-
lichen Erlésungsverstdndnisses keinen
Grund dazu, sich in einen Individualis-
mus oder einen schwachen Personalis-
mus zuriickzuziehen. Vielmehr spricht
fiir christliche Theologen, die sich der
vorherrschenden Realitit von sozialen
und politischen Strukturen iiberall dort,
wo sich Freiheit ereignet, und der
Aktualitit von unbewufdten psychischen
und linguistischen Strukturen iiberall
dort, wo sich Faszination ereignet, be-
wuftt sind, alles dafiir, alle rein indi-
vidualistischen und personalistischen
Darstellungen der Erlosung aufer acht
zu lassen, um die gegenwartig aktuelle
Faszination, die das Bése ausiibt, und
den heute sehr lauten Ruf nach Erlésung
als Befreiung klar wahrzunehmen. Aber
wohin sollen wir uns heute am besten
wenden, um zum einen iiber das Bése,
zum anderen iiber Erlosung nachzuden-
ken? Bis zu einem gewissen Grad fun-
gieren natiirlich die Kiinstler als die
LAntennen unserer Nation“ als ausge-
zeichnete Wegweiser durch die gegen-
wirtig vorherrschende Faszination des
Bosen. In weitaus grofRerem Mafe
miissen wir uns jedoch all den Menschen
zuwenden, die im Verlauf unserer ge-
samten Geschichte gelitten haben und
noch heute dem massiven Vorkommen
von Leid in der Welt ausgesetzt sind. Sie
sind unsere wahrhaftigsten Kiinstler
und Sprachrohre, durch die die verschie-

denen Ausprigungen des Bdsen, des

Leidens, der Faszination und der Hoff-
nung zum Ausdruck gebracht werden.

IV. Voraussetzungen und
Hilfestellungen zur
Uberwindung der
bloBen ,Faszination”
vom Bosen

1. Unheil und Leid ins Auge
sehen

Das moderne Denken, sowohl das philo-
sophische als auch das theologische, ist
im Hinblick auf die Frage nach Leid und
Unbheil relativ verarmt. Die meisten mo-
dernen Theodizeen sind gescheitert. Zu-
gegebenermaften wendete sich die Ge-
schichte, auf die sich diese Theodizeen
griindeten, angefangen bei den Verwir-
rungen der Aufkldrung iiber das Erdbe-
ben von Lissabon bis zum vélligen Zu-
sammenbruch der modernen Theodizeen
und humanistischen Anthropodizeen an-
gesichts der zerstérenden und ungeheu-
erlichen Auswirkungen des Holocaust
auf den gesamten westlichen modernen
Fortschrittsgedanken, zum Schlechten.
Das Augenmerk vieler Menschen hat
sich von einem modernen Selbstbe-
wuftsein weg und zur Beschiftigung
mit der Thematik des Bosen und des
Leidens ganzer Volker hin verlagert -
Stichworte sind hier die Kolonialisierung
(nicht ,Entdeckung®) der beiden Teile
Amerikas, Afrikas, Teilen Asiens und
Ozeaniens; die entsetzlichen Erlebnisse
der schwarzen Sklaven in den Mittelat-
lantischen Staaten, die Hungersnéte in
Irland und RuRland, die Massaker in Ar-
menien, der Archipel Gulag, Kambo-
dscha, die Aids-Katastrophe, Bosnien,
Ruanda, Burundi, Sudan, etc. Diese Li-
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ste liefe sich in schonungsloser Hérte
unendlich weiter fortfilhren. Voltaires
»Candide” gibt sich Dostojewskis , Brii-
der Karamasow" geschlagen. Iwans Pro-
test-Atheismus (ich bin versucht zu sa-
gen: sein realer Atheismus, um ihn von
den hauchdiinnen, unseriosen Theorien,
die diese ehrenhafte Bezeichnung oft zu
Unrecht tragen, zu unterscheiden) hin-
terfragt immer noch Aljoschas Vision
von einem mitfithlenden, leidenden Chri-
stus, der die christliche Solidaritdt mit
allem Leiden und den christlichen Wi-
derstand gegeniiber allem Bésen er-
moglicht. Seit Nietzsche ist Aljoscha Ka-
ramasow fiir viele Menschen zum Sym-
bol des ehrlichen Christen geworden: Er
sieht dem Bosen iiber die Grenzen der
bloften Faszination hinaus ins Auge;
ohne irgendeine letzte Erkldrung fiir das
Bose und das Leid zu haben, widersteht
er wahrhaftig dem Bdsen, hilft den Lei-
denden und schweigt letztendlich ange-
sichts des Geheimnisses des Bosen und
Gottes, um sich dann erneut mit der
Sendung, Botschaft und dem Schicksal
von Jesus als dem Christus auseinander-
zusetzen, mit dem Ziel, das Erbarmen
Gottes wieder neu zu sehen.

Alles Denken miifte von der grofien
Kontrasterfahrung des Leidens unterbro-
chen werden, insbesondere von den Lei-
denserfahrungen, die ihren Ursprung in
den historischen Ereignissen finden, vor
deren Echo kein ernsthaft denkender
Mensch sein Ohr verschlieften kann. In
der heutigen Zeit ein 16gos iiber den
théos - eine Theologie - zu entwickeln,
bedeutet, bei der Konfrontation mit dem
Bosen und dem Leiden zu beginnen. In
der heutigen Zeit eine Theologie zu ent-
wickeln, bedeutet, moderne Theodizeen
in ihrer modernen Form rein theoreti-
scher Losungen abzulehnen, da sie mit
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ihrer fein abgestimmten Argumentation
und ihrer analytisch prazisen Konzepti-
on am eigentlichen Punkt vorbeigehen -
dem Punkt ndmlich, dem Entsetzen mit
Hoffnung zu begegnen und durch den
Gott zu sprechen, zu handeln und zu
denken, der wahre Hoffnung ist.

2. Die Ethik der Anderen

Im Zusammenhang mit der Faszination,
die das Bose in der heutigen Zeit ausiibt,
ist, wie hinsichtlich so vieler anderer
wichtiger theologischer Aspekte auch,
die religiose Sensibilitit von Angehd-
rigen religiéser Volker - besonders der
unterdriickten und an den Rand ge-
drangten Volker, in ihren Liedern, ihrem
Aushalten und Protest, ihrem Kampf um
Gerechtigkeit, ihren Formen von Gebet
und Klage, ihrer Liturgie, ihrem Lachen,
ihrer Auslegung der Heiligen Schrift -
oftmals nicht nur in religiéser Hinsicht,
sondern auch vom theologischen Stand-
punkt her ,weiser” als die sorgfiltig auf-
gesetzten Theodizeen professioneller
Theologen. Eugene Genovese hat diesen
Aspekt in seiner Untersuchung der Fra-
ge, wie die vor dem amerikanischen Biir-
gerkrieg in Amerika lebenden Sklaven
die im Buch Exodus geschilderten Be-
richte iiber Leiden, Kampf und Befreiung
wesentlich zutreffender interpretieren
konnten als die offiziellen Prediger und
Theologen der damaligen Zeit, anschau-
lich bewiesen. Mit der Wiederentdek-
kung der Sklavenerzidhlungen, Volks-
erzdhlungen, Gaunerfiguren, der Spiritu-
als und des Blues fithren afro-amerikani-
sche Theologinnen dieses religits-theo-
logische Erbe fort. Auch einige jiidische
Theologen aus der Zeit nach dem Holo-
caust - Arthur Cohen, Emil Fackenheim,
Irving Greenberg - haben neue Formen
fiir theologisches Denken entwickelt -




so z.B. Fackenheims Lesart von Elie |

Wiesels Werk als ,verriickten Mid-
rasch”, Greenbergs radikalisierte neue
Bundestheologie und Cohens erstaunli-
che Neuinterpretation von Rosenzweig.

Sicherlich ist die Ursache fiir Levinas*
bedeutenden EinfluR auf das heutige
jildische und christliche Denken grof-
tenteils seiner Wiederentdeckung der
»Ethik des Anderen” als erster Philoso-
phie zuzuschreiben. Dank Levinas’ phi-
losophischen Fahigkeiten nach dem Ho-
locaust entwickelte sich eine Ethik des
Anderen, die auf der Kerneinsicht ba-
siert, daf das Gesicht des Anderen bit-
tet: ,Toéte mich nicht!“ Die Wiederent-
deckung der in allen Kulturen iiber Jahr-
hunderte hinweg, angefangen bei der
Zeit der Entstehung der Heiligen Schrift
bis heute, unterdriickten und marginali-
sierten Stimmen von Frauen bildet
natiirlich unter allen neuen Formen und
Inhalten, die von den feministischen,
womanistischen und Mujerista-Theolo-
gien eingefithrt wurden, den deutlich-
sten und beeindruckendsten Ausdruck.

All diese neuen Formen von Theologien
basieren auf der Weigerung, sich vom
Bosen abzuwenden, blof seine Faszinati-
on und zuweilen seinen Charme zu se-
hen, irgendeine Form von Theodizee -
oder gar eine Theologie - zu akzeptieren,
die das Bose und das Leid, das von so
vielen Menschen ertragen wird, igno-
riert. Erinnern wir uns nur einmal an die
unvergefilichen Refrains des Leidens
und des Widerstandes, der Stdrke, der
Hoffnung und der iiberraschenden Freu-
de (nicht der blofsen Faszination) in den
Liedern und Geschichten der unter-
driickten Menschen auf der ganzen
Welt. Sicherlich kénnen sich Theologen
die Starke und den tragischen Charakter
der Gesidnge und komddienhaften Ge-

schichten der an Hungersnot leidenden
Iren und ihrer Nachkommen wihrend
der politischen Unruhen in Erinnerung
rufen. Wir kénnen uns die tragisch-freu-
dig-klagenden Unterténe der typischen
lateinamerikanischen Musik und den
verzaubernden Realismus der brillanten
lateinamerikanischen Literatur vorstel-
len. Sicher kénnen wir auch spiiren, wie
unsere Augen (oder besser gesagt, unse-
re Seelen) sich weigern, sich von der
alptraumhaften Geschichte zahlreicher
slawischer Violker abzuwenden. Genau
genommen hat jedes unterdriickte Volk
solche Geschichten zu erzdhlen, solche
neuen Formen einzufithren - und diese
Erzdhlungen von ertragenem Leid und
dem Widerstehen gegen das Bose, das
mit Stdrke und oft sogar mit Freude ein-
hergeht, sind unerldflich, um eine theo-
logische Reaktion auf die zeitgends-
sische Faszination vom Bésen zu ermdg-
lichen und zu transformieren, welche
Form diese Reaktion auch annehmen
mag.

3. Die westliche Kultur:

zweideutig
Ich bin davon {iberzeugt, dafy die moder-
ne westliche Kultur eines Tages als zu-
tiefst zweideutig betrachtet werden wird
- zugleich befreiend und einengend fiir
den Geist und das Denken des Men-
schen. Anders als jede andere Kultur,
von der wir Kenntnis besitzen, und im
Unterschied zur westlichen Kultur
selbst im prdmodernen Zeitalter und
auch anders als viele Teile der westli-
chen Kultur heute, die sich in einem
schwer definierbaren Zusammenspiel
von Bewegungen auf der Suche nach ei-
nem Namen befinden und sich schlief’-
lich mit dem ,no-name“ Postmoderne
bezeichnen, glaubte die westliche Kul-
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tur, daf® man nicht nur das Denken vom
Gefiihl, den Inhalt von der Form und die
Theorie von der Praxis trennen konnte,
sondern sollte. Trotz der vielen groféen
Errungenschaften der Moderne (Errun-
genschaften, die, betrachtet man die Al-
ternativen der gesellschaftlichen und
kirchlichen Verwirrung, Mystifizierung,
Intoleranz und sogar Tyrannei, ganz klar
immer noch Verteidigung, theologische
Verteidigung eingeschlossen, verlangen)
hat sich die Moderne auch hinsichtlich
ihrer Unfdhigkeit, dem Bésen und dem
Leiden mit ewas Besserem als gelegent-
lichen Ausbriichen von Faszination zu
begegnen, als verarmt erwiesen. Dies
mufd nicht nur persoénliches Leid, son-

dern ganz besonders das Leid einschlie-
f3en, das der historische Fortschritt der
Moderne in vielen Fillen selbst ver-
schuldet hat: das Unheil, das von ganzen
Volkern, Kulturen und Gruppen sowohl
innerhalb wie auch auferhalb der mo-
dernen westlichen Kultur erlitten wird.
Diese Volker werden uns letztendlich
lehren, dem Bosen, dem Leiden und der
Berfreiung mit etwas entgegenzutreten,
das weitaus stidrker und solider ist als
die Faszination des Bosen, die einen er-
schreckend groften Teil unserer zeit-
genossischen westlichen Kultur, sowohl
im einfachen Volk als auch in der gesell-
schaftlichen Elite, durchdringt.

1 P. Richard u.a., The Idols of Death and the God of Life: A Theology, Maryknoll 1983 (auf Deutsch
zum Teil in: H. Assmann u.a., Die Gotzen der Unterdriickung und der befreiende Gott, Miinster
1984).

2 C. Duquoc, Von der Frage , Wer ist Gott?* zur Frage ,Wo ist Gott?*, in: CONCILIUM 1992, H. 4,
282-288.

3 E. Johnson, Ich bin die ich bin. Wenn Frauen Gott sagen, Diisseldorf 1994.

4 E. Schillebeeckx, Christus und die Christen. Die Geschichte einer neuen Lebenspraxis, Freiburg
1.Br. 1977.

5 Sch. Ogden, The Point of Christology, New York 1976.
6 E. Genovese, Roll, Jordan, Roll: The World the Slaves Made, New York 1976.
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Uber das Bose

Dafd sich mit dem Bdsen auch heute vie-
le ungekldrte Fragen verbinden, wird
kaum jemand bestreiten. Deshalb diirfen
Untersuchungen und Versuche hierzu
immer wieder mit breitem Interesse
rechnen, besonders wenn sie durch Auf-
machung und Titel die Erwartung wek-
ken, nmfassend zur Klarung der Fragen
beizutragen. Riidiger Safranskis jiing-
stes Werk ,Das Bose oder Das Drama
der Freiheit® (Miinchen/Wien: Hanser
1997) gehort ohne Zweifel zu jenen Ar-
beiten.

Die Priamisse des Buches ist dabei kei-
neswegs neu oder originell: ,Das Bose
gehort zum Drama der menschlichen
Freiheit. Es ist der Preis der Freiheit.*
Originell ist aber, wie Safranski sich sei-
nes Gegenstandes annimmt. Ausgehend
von der Einschitzung, daft ,das Bose®
nicht ein Begriff, sondern ein Name des
Bedrohlichen sei, das dem BewufRtsein
begegne oder von ihm getan werde,
macht sich Safranski daran, den unter-
schiedlichen Manifestationen und den
Urspriingen dieses Bedrohlichen nach-
zugehen. Weil man dem Bésen schlecht
mit einer These beikommen kénne, gelte
es, dem jahrtausendealten Nachdenken
dariiber zu folgen und auf Perspektiven
zu hoffen, die sich von dort aus ersffnen.
Hierbei geht Safranski weiter als die
meisten dhnlich gelagerten Projekte. Er
diskutiert nicht lediglich die entspre-

chende philosophische oder theologi-
sche Literatur zum Thema, vielmehr
bahnt er sich seinen Weg von den grie-
chischen und biblischen Ursprungsmy-
then iiber die antike und neuzeitliche
Philosophie bis hin zu den Erkenntnis-
sen in den groften Werken der Literatur,
in der politischen Theorie und Anthropo-
logie, in Psychologie und Soziologie so-
wie in den neueren Theoriebildungs-
versuchen iiber Auschwitz. Seine Dar-
stellungen sind dabei fliissig und ele-
gant, fiir ein breites Publikum gedacht,
in vielen Féllen von erfrischender Prag-
nanz, jenseits ausgetretener Schlag-
wortpfade der lexikalischen Literatur -
etwa wenn er mit iiberraschender Sym-
pathie den Weg des Augustinus darstellt
oder den Marquis de Sade als den ,fin-
steren Doppelgdnger” Kants portraitiert.
Auch Leser und Leserinnen, die mit der
jeweiligen Literatur vertraut sind (und
denen vielleicht einige wichtige Namen
fehlen), kénnten hier und da ihr Ver-
gniigen an den erfreulich unorthodoxen
Darstellungsweisen haben.

So reizvoll aber dieser umfassende, in-
terdisziplindre Ritt durch die Geistesge-
schichte ist, so groft sind natiirlich die
Gefahren, die ein solch ehrgeiziges Pro-
gramm birgt. Und diesen Gefahren er-
liegt es schlieflich auch. Der Anspruch
der Allgemeinverstdndlichkeit fithrt ge-
legentlich zu Wendungen, die nicht nur
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schlank, sondern auch ungenau oder gar
mifSverstdndlich sind. Die einzelnen
Darstellungen miissen wegen der gebo-
tenen Kiirze letztlich oberflichlich blei-
ben; wer wirklich genauer erfahren will,
was es mit dem Bosen auf sich hat, wird
sich mit Safranskis Angeboten nicht zu-
frieden geben. Die Prdsentation bibli-
scher Geschichten verzichtet weitge-
hend auf Erkenntnisse der Religionswis-
senschaft und bleibt so zum Teil in unzu-
treffenden Klischees stecken, etwa wenn
bei der Frage der Erwidhlung Israels
Exemplaritit und Exklusivitidt verwech-
selt werden.

Am Ende bleibt ein Eindruck des gleich-
zeitigen Zuviel und Zuwenig: Reichlich
viele Perspektiven wurden vorgefiihrt
und stehen nun in ihrer Relativitit ne-
beneinander, ohne dafs der Autor im
Laufe des Fortschreitens der Darstel-
lung Kriterien entwickelt hitte, anhand
derer Anspriiche an die Uberlegungen
gerichtet werden konnten. Dies bewirkt
letztlich keinen klareren, geschérften
Blick auf das Bose, sondern die allge-
mein-verschwommene Vorstellung, dafy
das Bose zwangslaufig zur menschlichen
Freiheit gehore und sich deshalb immer
wieder zeige.

Am Beginn der Uberlegungen zu Ausch-
witz stehen dementsprechend die drger-
lich banalen Worte: ,Die morderischen
und barbarischen Krifte, die in einer
menschlichen Zivilisation schlummern,
haben sich beispiellos offenbart, ein Ab-
grund hat sich geotfnet.“ Wo Auschwitz
derart den ,Kriften“ der Zivilisation ge-
schuldet sein soll, offenbart sich aber
noch etwas anderes: die véllige Abwe-
senheit einer Reflexion iiber den Stand-
ort des jeweils Sprechenden, einer Un-
terscheidung zwischen Tédtern und Op-
fern. Natiirlich rdsoniert ein saturierter

Gelehrter in seiner Studierstube anders
iiber das Bose als etwa €in (/berlebender
eines Vernichtungslagers. Daraus konn-
te das einfache Kriterium gewonnen
werden, daf® die Leidenden von den Ge-
dankenspielen iiber das Bose nicht be-
leidigt werden diirfen. Und ein Uber-
lebender wiirde kaum solche nebulésen
und beinahe schon entschuldigenden
Sétze tiber die barbarischen Krifte der
Menschen akzeptieren oder gar davon
sprechen, daf® das Bése ,der Preis der
Freiheit” sei. Denn solche subjektlosen
Wendungen verschleiern in unstatthaf-
ter Weise die Tatsache, dafy es immer
die Opfer sind, die den Preis fiir die Frei-
heit der Tater zu zahlen haben.
Dabei gehort Safranski keineswegs zu
den Verharmlosern der nationalsoziali-
stischen Verbrechen, er findet durchaus
eindringliche Worte des Entsetzens.
Gleichzeitig fithrt ihn aber der Reflexi-
onsausfall {iber Opfer und Titer auch
zur Engfithrung seiner Darstellung des
Nationalsozialismus auf die Person Hit-
lers und zu einem kurzsichtigen Inten-
tionalismus, den so heute - aufer G.
Heinsohn, auf den sich Safranski bezieht
- kein Geschichtswissenschaftler ernst-
lich vertritt.
So schlug beim Rezensenten das anfing-
liche Vergniigen im Laufe der Lektiire in
ein einhelliges Mifdvergniigen um. Im
Schlufipladoyer, das ,die Religion* (wel-
che?) ganz funktionalistisch bei der Be-
wéltigung von Ohnmacht, Schuldfihig-
keit, Endlichkeit und Fehlbarkeit favori-
siert, sie aber fiir das moderne Bewufdt-
sein nicht mehr fiir moglich halt, rit der
Autor zu einem Leben ,als ob“ - ,als 0b
ein Gott oder unsere eigene Natur es gut
mit uns gemeint hétte.” Das ist nur noch
peinlich.

Norbert Reck
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Genetik, Ethik und Sozialpolitik:

-Stand der Debatte

Lisa Sowle Cahill

Mogen sichauch die Teilgebiete der Gene-
tik in geringem Umfang iiberschneiden,
so sind doch einige von ihnen grundle-
gend. Dazu gehoren: die Diagnostik gene-
tischer Krankheiten (so die Prdimplan-
tationsdiagnostik, die pranatale Diagno-
stik, die genetischen Tests an Kindern,
Untersuchungen bei Arbeitnehmern und
Versicherten, die Sets zur Selbstdiagno-
se, die Diagnostik von Pridispositionen
fiir genetische Krankheiten, die Reihen-
untersuchung von Bevolkerungsgruppen
sowie die Definitionen von Krankheit und
Vertraulichkeit); weiter die Eugenik als
der Versuch, erblich bedingte krankhafte
Merkmale auszuschalten (durch selekti-
ve Fortpflanzung, Sterilisation oder Frith-
erkennung und Eliminierung von Gende-
fekten bei Embryos oder Foten); grundle-
gend sind aufierdem die folgenden Berei-
che: die Gentherapie (an den Keimbahn-
oder Korperzellen), die gezielte Verbesse-
rung der genetischen Ausstattung (durch
Eingriffin die Keimbahn oderdie Kérper-
zellen), die Patentierung menschlicher
Gensequenzen oder genetischer Kontroll-
techniken, die Embryonenforschung, die
Klonierung sowie schliefflich die geneti-
schen Testversuche an Gruppen von Ver-
suchspersonen unter kontrollierten Be-

dingungen,einschlieRlich der Vergleichs-
versuche mit Placebos.

Die Moglichkeit, neue gentechnische
Verfahren anzuwenden, wie zum Beispiel
die pranatale genetische Diagnostik oder
die Gentherapie, steht hauptséchlich den
industrialisierten L&ndern zur Verfii-
gung. Doch selbstin diesem geographisch
begrenzten Raum sind die praktischen
Bedingungen und das kulturelle Umfeld
der genetischen Medizin wie der geneti-
schen Forschung signifikant unter-
schiedlich. Wichtiger ist freilich, daf sich
Fortschrittein der Genetik bzw. Gentech-
nik auf die Einstellung gegeniiber Leben,
Tod und Gesundheit, auf die tatsichliche
Verfiigbarkeit biomedizinischer Ressour-
cen und auf die Forschungspraktiken in
vielen anderen Kulturen auswirken, wo
ein Grofsteil der Bevolkerung nie die Gele-
genheit haben wird, am Nutzen fortge-
schrittener Gentechnik teilzuhaben.
Noch wird ndmlich die allmihlich sich
ausformende internationale Politik zur
Gentechnik vornehmlich und entschei-
dend von der ,Ersten Welt“ kontrolliert;
und diese entwickelt sich langsam und
keineswegs im Gleichschritt; dabei treten
von Region zu Region signifikante Un-
stimmigkeiten auf. Dariiber hinaus gibt es
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grofte Unterschiede, was die rechtliche
Verbindlichkeit von Richtlinien der na-
tionalen und internationalen Politik be-
trifft.

In den Vereinigten Staaten, einem der be-
deutendsten Investoren in der Genfor-
schung, gibt es, das eigene Land betref-
fend, nur wenige gesetzlich auferlegte
Einschrankungen, solange diese For-
schung von privaten Geldgebern finan-
ziert wird. Fiir die mit 6ffentlichen Gel-
dern finanzierte Forschung bestehen we-
niger Einschrankungen als in vielen
europdischen Staaten, und gar keinen ge-
setzlichen Beschrankungen sind For-
scher unterworfen, die in anderen
Lindern titig werden wollen. Inzwischen
stimmen die europdischen Lander einzeln
dariiber ab, ob sie die ,Menschenrechts-
konvention zur Biomedizin“ des Len-
kungsausschusses fiir Bioethik der Par-
lamentarischen Versammlung des Euro-
parates ratifizieren sollen.! Die Bevol-
kerungen in den Entwicklungsldndern
dagegen haben wenig Moglichkeiten, sich
vor einer profitsiichtigen Forschung zu
schiitzen, die von technologisch fortge-
schrittenen Nationen finanziert wird, da
esanwirksamen globalen Kontrollinstan-
zen fehlt, und da d&rmere Nationen nur wi-
derwillig Regulierungen fiir ihr Land er-
lassen, wodurch die so dringend nétigen
Investoren aus der ,,Ersten Welt” von In-
vestitionen abgeschreckt wiirden. Die
Vereinten Nationen als Weltorganisation,
die universale Politik betreibt, haben kei-
nerleirechtliche Vollmacht, ihre Genetik-
Erklarungen durchzusetzen, obwohl sie
durchaus in allgemeiner Form die Not-
wendigkeit ansprechen, die Wiirde und
Rechte von Volkern und Individuen zu
achten und die wissenschaftliche Zusam-
menarbeit zwischen den Industrie- und
Entwicklungsldndern zu fordern.?
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Die internationale Politik in Fragen der
Genetik hat sich bisher hauptsdchlich mit
der Manipulation des individuellen Geno-
typs befaf’t, also mit der Frage: Therapie
an den Keimbahn- oder an den Kérper-
zellen; weiter mit dem Unterschied zwi-
schen Therapie und gezielter genetischer
Optimierung, mit dem Problem des Klo-
nens sowie mit der Verwendung mensch-
licher Embryonen in der Genforschung
und Gentherapie (entweder in der Keim-
bahntherapie oder beim Klonen). In dem
Mafe, in dem sozialethische Uberlegun-
gen in die politische Debatte Eingang fan-
den, haben sie sich weitgehend auf die
soziale Folgenabschitzung einer permis-
siven Politik beschriankt, die sich auf die
Freiheit des einzelnen bezog (von For-
schern, praktischen Arzten oder Patien-
ten), das genetische Material bestimmter
Embryos oder Personen zu manipulieren.
Ferner wurden diese Debatten vornehm-
lich in jenen Lindern gefiihrt, die in der
Lage waren, derartige Forschungen zu fi-
nanzieren, und wo eine potentielle Klien-
telin der Bevolkerung sich den Nutzen der
Forschungsergebnisse leisten konnte
(Europa und Nordamerika).

Was in der politischen Diskussion in die-
sen Lindern fehlte, war die ernsthafte Be-
achtung der globalen sozialen, 6konomi-
schen und biomedizinischen Szenarien,
einschliefblich der weitverzweigten inter-
nationalen Auswirkungen der politischen
Mafdnahmen und Aktionen der industria-
lisierten Staaten des Nordatlantiks. Und
selbst in diesen Lindern spiegeln die auf
die Genetik angewandten sittlichen Kri-
terien eine eher einseitige, liberale, spat-
moderne philosophische und politische
Tradition wider, die sich mit den Begriffen
Wahlfreiheit, pragmatischer Nutzen und
»Soziale Akzeptanz“ in diesen Kulturen
umschreiben 14ft. Doch wie Dietmar




Mieth zeigt, ist es nicht sachgemafs, die
neuen gentechnischen Fragestellungen
so anzugehen, als ob die Person bzw.
personliche Interessen, Freiheiten und
Optionenisoliert von den sozialen Institu-
tionen betrachtet werden kénnten, die ja
gerade die konkreten Bedingungen vorge-
ben, sich als Person in verantwortlicher
Selbstbestimmung zu verwirklichen.
,Personen sind letztlich fiir Institutionen
sittlich verantwortlich, und Institutionen
stellen die Rahmenbedingungen, in denen
Personen sich ihrer sittlichen Verantwor-
tung bewuft werden.” 2 Das Thema Ethik
und Genetik riickt somit das Problem in
den Mittelpunkt, wie die globalen und lo-
kalen Institutionen zu verstehen sind und
welche Struktur sie haben sollten.

Die politischen Leitlinien auf diesem Ge-
biet, die in den Vereinigten Staaten und in
Europa ausgearbeitet werden, schenken
eineregalitdren globalen Sozialpolitik we-
nig Beachtung. Dies geht aus den jiing-
sten Erklirungen des Europarates, der
EU-Kommission, der Vereinten Nationen
(UNESCO) und der Vereinigten Staaten
deutlich hervor. Der Lenkungsausschuf’
fiir Bioethik der Parlamentarischen Ver-
sammlung des Europarates gab die ,, Men-
schenrechtskonvention zur Biomedizin“
heraus. Die Konvention verbietet geneti-
sche Diskriminierung, 143t diagnostische
Testverfahren nur zur Feststellung von
Krankheiten zu und erlaubt eine Genthe-
rapie, aber nur dann, wenn sie die Keim-
bahn nicht schddigt; sie belegt ferner die
Erzengung von Embryonen fiir For-
schungszwecke mit einem Verbot und for-
dert ,angemessenen Schutz" fiir Embryo-
nen, an denen geforscht wird (ohne aber
im einzelnen zu spezifizieren, welche Fol-
gen damit verbunden sind).# Die Konven-
tion wurde von Vertretern von 21 der 40
Mitgliedsstaaten im April 1997 unter-

zeichnet. Abgeordnete anderer Staaten | Einleitung

schlieften sich nun allmihlich an. Jedes
einzelne Land muf} dann die Unterschrift
seines Abgeordneten in einem Ratifizie-
rungsverfahren noch billigen. Erst da-
nach werden die Bestimmungen der Kon-
vention rechtsverbindlich. (Sie setzt je-
doch eine striktere Gesetzgebung, die
vielleicht schon existiert, nicht aufder
Kraft, wie zum Beispiel das totale Verbot
der Embryonenforschung in Deutsch-
land.)

Die Konvention ist auch von 11 der 15
Mitgliedern der EU-Kommission (der Re-
gierung der Europdischen Gemeinschaft)
unterzeichnet (aber noch nichtratifiziert)
worden. Die Zustimmung der Mitglieds-
staaten der Européischen Union hat frei-
lich keine direkte rechtsverbindliche Wir-
kung, bedeutet aber, daf® sie von der EU
respektiert und schliefflich europaweit
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ratifiziert wird. Die Beratergruppe der
EU-Kommission verdffentlichte ebenfalls
ein (rechtlich nicht bindendes) gesonder-
tes Empfehlungspapier iiber ,Ethische
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Aspekte des Klonens“ (Mai 1997). Die
Richtlinien der Europdischen Kommissi-
on zur Patentierung biotechnischer Erfin-
dungen erlaubten zwar die Erforschung
von Klonierungstechniken am Embryo,
verbieten aber die Implantierungeines ge-
klonten Embryos. Schlieflich brachte die
UNESCO eine ,Allgemeine Deklaration
iiber das menschliche Genom und die
Menschenrechte” heraus, die im Novem-
ber 1997 unterzeichnet wurde. Sie ent-
hilt ebenfalls ein Verbot der Keimbahn-
therapie, bestimmt, daft es aufgrund ge-
netischer Information keine Diskriminie-
rung einzelner geben diirfe, und schliefst
das sogenannte ,reproduktive Klonen*“
aus. Die Erklirung ist freilich nicht
rechtsverbindlich.

Der Hauptunterschied zwischen der ent-
stehenden europdischen und amerikani-
schen Rechtsordnung ist, dafs die Men-
schenrechtskonvention zur Biomedizin
nach ihrer Ratifizierung in einem be-
stimmten Land fiir alle Forschungsvorha-
ben gilt, unabhdngig davon, ob sie mit
offentlichen oder privaten Geldern finan-
ziert werden. In den USA dagegen ist je-
nen, die dffentliche Mittel erhalten, die
Erzeugung von Embryonen fiir For-
schungszwecke gegenwértig durch Bun-
desgesetz und Anordnung des Prési-
denten untersagt; auferdem rief der
Prisident alle Forscher zur freiwilligen
Selbstbeschrankung auf. In seiner Geset-
zesvorlage zur Bereitstellung von Mitteln
fiir die National Institutes of Health dehnte
der Kongre® ein einjihriges Verbot auf
alle bundesfinanzierte Embryonenfor-
schung aus. Der Nationale Beratungsaus-
schuf fiir Bioethik, der im Juni 1997 ei-
nen Bericht iiber das Klonen von Men-
schen herausgab, empfahl nach dreimo-
natigem Studium ein bundesweites Ver-
botjeglicher Art der Klonierung von Men-

schen fiir drei bis fiinf Jahre, unabhéngig
davon, wie sie finanziert wiirde. Dieses
Verbot hatjedoch das Gesetzgebungsver-
fahren noch nicht durchlaufen und ist da-
her nicht rechtskraftig.

Weitere Unterschiede sind, daf® die Kon-
vention des Europarates eine Diskrimi-
nierung aufgrund genetischer Informati-
on ausdriicklich verbietet, dafy sie die
Anderung des menschlichen Genoms auf
Therapiezwecke begrenzt und daf’ sie je-
de Modifizierung verbietet, die das Genom
von Kindern dndert. Diese Fragen werden
von der US-Politik nicht angesprochen.
Die Diskussion iiber die Keimbahnthera-
pie, vor allem in Europa, macht sichtbar,
auf welche Weise die Genetik bzw. Gen-
technik die Standardmuster ethischer
Analyse in Frage stellt, selbst wenn wir
einmal Innovationen wie das Klonen bei-
seite lassen und nur die allem Anschein
nach,sanfte” Anwendung der Genetik fiir
therapeutische Zwecke in Betracht zie-
hen. Ein offensichtliches Problem dabei
ist schon die Definition von Krankheit.
Viel weitreichender jedoch ist die Frage,
ob es denn wirklich moglich ist, die Gen-
therapie an den Keimbahnzellen ,,an sich*
zu betrachten, ohne auch die dafiir not-
wendige Embryonenforschungindie Ana-
lyse mit einzubeziehen, ohne zugleich
nach den méglichen Auswirkungen auf
kiinftige Generationen zu fragen, ohne
mitzubedenken, wie leicht man von der
Keimbahntherapie zu gezielter geneti-
scher Optimierung iibergehen konnte, so-
wie ohne die Wahrscheinlichkeit zu
beriicksichtigen, daf’ soziale Schichten,
die bereits iiber den Zugang zu Geld und
Technik verfiigen, diesen neuen Vorteil -
heute und in Zukunft - ohne Riicksicht auf
das Wohlandererfiirihre eigenen Interes-
sen ausnutzen wiirden.

Die UNESCO hat 1994 die Keimbahn-




therapie im Krankheitsfall anerkannt,
wadhrend die Europdische Kommission
(GAEIB) ihre Zuldssigkeit ,derzeit" be-
stritt und die Bedingung aufstellte, dafs
erst einmal gleicher Zugang fiir alle sowie
die , Transparenz” von Forschung und kli-
nischer Anwendung gewdhrleistet sein
miifsten. Der Britische Ausschufs fiir Na-
turwissenschaft und Technik vertrat
1995 die Auffassung, dafb eine Therapie
anden Keimbahnzellen ohne Zustimmung
des Beratungsausschusses fiir Genthera-
pie nicht vorgenommen werden diirfe. Er
definierte aber nicht die Bedingungen, un-
ter denen eine solche Genehmigung er-
teilt wiirde, noch klarte er die Frage, ob
diese sich an den Interessen einzelner
Paare oder am Gemeinwohl zu orientieren
hétte. In Deutschland fiihrte eine Diskus-
sionindenJahren 1993 /94 zu einem Kon-
sens gegen die Keimbahntherapie, wie
man in den Richtlinien der Bundesirzte-
kammer 1995 nachlesen kann. Aufgrund
der jiingsten deutschen Geschichte be-
gegnet man der Bioethik mit Argwohn,
und Begriffe wie , Selektion” rufen in der
Offentlichkeit Mifitrauen hervor. Aufder-
dem besteht ein Widerwille, abstrakte
philosophische Rechtfertigungen der
Keimbahntherapie ,,an sich® zu betrach-
ten und vom Kontext loszulosen, in dem
sie entwickelt wurde und spéter einmal
angewandt wiirde. Die anglo-amerikani-
sche philosophische und politische Argu-
mentation konzentriert sich tendenziell
stdrker auf den einzelnen als auf die Ge-
sellschaft, beriicksichtigt mehr die freie
Selbstbestimmung als das Gemeinwohl
und hateherdie Freiheit der Forschungim
Blick als deren Kontrolle durch die Gesell-
schaft. Ebenso biirdet sie die Beweislast
jenen auf, die zur Vorsicht raten.’

Neue gentechnische Verfahren wie die
Keimbahntherapie und das Klonieren von

einem eingeengten Standpunkt aus anzu-
gehen, ist unangemessen. So stellt zum
Beispiel das international geférderte
menschliche Genomprojekt, das bis 2005
das gesamte menschliche Genom zu kar-
tieren plant, viel weitreichendere Fragen
iiber das Beziehungsfeld von genetischer
Information und personaler Identitit, so-
zialen Beziehungen und der gesellschaft-
lichen Kontrolle von Naturwissenschaft
und Technik. In dhnlicher Weise werfen
Versuche, Techniken zur Erlangung und
Nutzung von Information iiber Gense-
quenzen patentieren zu lassen, tiefgrei-
fende philosophische, ethische und sozia-
le Fragen iiber die Entstehung einer ,bio-
technischen Industrie” auf, die die Ergeb-
nisse der Genforschung kontrolliert und
damit Gewinne macht.

Allmé&hlich kommen aber in der Diskus-
sion um die Gentechnik auch soziale
Uberlegungen - iiber die Freiheit des ein-
zelnen hinaus - immer stirker zum Zuge.
Gebiete der ethischenund politischen De-
batte, auf denen dies geschieht, sind die
Fragen der Patentierung, der gentechni-
schen Reihenuntersuchung von Bevilke-
rungsgruppen (das sog. Screening-Ver-
fahren), das Testenvon Gentherapien und
Fragen der Krankenversicherung (vor al-
lem in den Vereinigten Staaten, die noch
immer kein System 6ffentlicher Gesund-
heitsfiirsorge haben). Doch selbst auf die-
sen Gebieten wird die Politik immer noch
ganz entscheidend von Marktiiberle-
gungen bestimmt. Mit anderen Worten,
Interessengruppen, die auf die Diskussi-
on einwirken und mit grofser Wahrschein-
lichkeit finanziell davon profitieren (und
seiesnurin Form von wissenschaftlichem
Prestige, was auf dasselbe hinausliuft),
haben auf die Politik oft einen so grofien
Einflufd, daf® diese die ihren Interessen
dienlichen Praktiken erlaubt.

Einleitung
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So gibt es zum Beispiel keine Malariafor-
schung auf genetischer Ebene, weil Afri-
ka keinen profitablen Markt hergibt, ob-
wohl eine derartige Forschung das Poten-
tial hétte, vielen Menschen viel radikaler
zuhelfen als einige der gegenwdrtig finan-
zierten Forschungsprojekte. In einem
marktwirtschaftlichen Umfeld kontrollie-
ren jene, die {iber das entsprechende Ka-
pital verfiigen, mit ihrer freien Entschei-
dung den Zugang zu Profit und Gewinn, ja
sie bestimmen sogar, welche Gewinne zu
erzielen sind. So berichtete im Spatjahr
1997 ein Artikel in einer amerikanischen
Zeitung von einem Wissenschaftler der
Universitdt von Pittsburgh, der gerade an
einer genetischen Korperzelltherapie fiir
Muskeldystrophie arbeitete, er sei bereits
von einem amerikanischen Sportmedizi-
ner angesprochen worden, der Zugang zu
einer Behandlung wiinschte, die gesun-
den Spielern mehr Muskelwachstum ver-
sprach. Ein anderer Forscher von der
Universitdt von Minnesota berichtete, er
habe eine Anfrage iiber eine Anderung der
Hautfarbe erhalten, um die Zugehorigkeit
zu einer bevorzugten Rasse vorzuspie-
geln® In einem liberalen Marktsystem
koénnen einzelne durch ihren ,informier-
ten Konsens* allein aufgrund ihrer finan-
ziellen Leistungskraft ihr eigenes eugeni-
schen Programm bestimmen.

Wenn sich auch die Einsicht langsam
durchzusetzen beginnt, daft die Kommer-
zialisierung von Kindern, Embryonen
oder gentechnischem Wissen fiir die Ge-
sellschaft als Ganzes ein moralisches Pro-
blem sein kann, so wird diese Besorgnis
doch gewohnlich dem ,,informierten Kon-
sens“ untergeordnet. Interesseniiber-
schneidungen von Organisationen der
Wirtschaft mit Arzte-, Eltern- und Fa-
milienverbdnden werden nicht kritisch
untersucht, sondern fiir selbstverstind-

s

lich gehalten. Die vorsichtige Haltung, die
die nationale und internationale Politik
gegeniiber dem Klonen von Menschen
gegenwdrtig einnimmt, mag hier eine
Ausnahme sein. Doch selbst in diesem
Fall hat keine einzige von den bedeuten-
den Organisationen, die Politik betreiben,
die Klonierung fiir immer mit einem abso-
luten Verbot belegt. Dadurch, dafd nur je-
nes Klonen Beschrdnkungen unterliegt,
das faktisch zur Geburt eines Kindes
fithrt, gestattet die Politik in Europa und
Nordamerika praktisch die Verfeinerung
von gentechnischen Verfahren, die dann
schliefflich doch dazu fithren werden, dafs
geklonte Kinder das Licht der Welt er-
blicken. Und sie ermutigt de facto For-
scher der , Ersten Welt"”, ihre Techniken
daheim zu perfektionieren und sich dann,
wenn sie willens sind, ein Kind zu erzeu-
gen, in Linder mit weniger gesetzlichen
Vorschriften zu begeben.

Betrachten wir Ethik und Genetik aus so-
zialethischer Perspektive, so wird deut-
lich, daf in den meisten internationalen
politischen Debatten zweiwichtige Punk-
te fehlen: 1) der Einfluf des Marktes, der
praktisch bestimmt, in welche Forschung
Gelder hineingesteckt werden, wo sie be-
trieben und wer von ihrer Anwendung
profitieren wird; und 2) die Moglichkeit,
iiber Ethik und Genetik einen umfassen-
deren Dialog in Gang zu setzen, der wei-
tergehende Fragen und Probleme mitein-
bezieht und an dem sich mehr Forscher
weltweit beteiligen wiirden, einschliefs-
lich der einfachen Leute (die von den Ent-
scheidungen ausgeschlossen sind). Die
Diskussion iiber Genetik, Ethik und Sozi-
alpolitik wird gegenwdrtig fast aus-
schliefflich von den akademischen, politi-
schen und wissenschaftlichen Eliten in
den Lindern der ,Ersten Welt, Europa
und Nordamerika, beherrscht. Die von ih-



nen vertretene Sicht der Dinge bietet frei-
lich keine zureichende Grundlage fiir Ent-
scheidungen iiber Praktiken, die sich fak-
tisch auf das Leben und die Zukunft von
zahlenméfig ungleich gréferen Bevolke-
rungen in der Welt auswirken. Dafs multi-
nationale Organisationen in Europa nun
langsam anfangen, Diskussionsforen fiir
Genetikund Ethik ins Leben zurufen, 143t
fiir die Zukunft hoffen. Das gréfste Hinder-
nis fiir Gerechtigkeit in den globalen

rapie ist und bleibt jedoch der Eigennutz
jener, die den Erwerb genetischen Wis-
sens und dessen Anwendung kontrollie-
ren. So veranschaulicht die Genetik bzw.
Gentechnik nur ein weiteres Mal das ei-
gentliche Grundproblem der Sozialethik:
die Neuverteilung von Macht in einem
Wettbewerbsklima, in dem es keinen
wirklichen und fairen Schiedsrichter zwi-
schen konkurrierenden Interessen und
Anspriichen gibt.

Praktiken der Genforschung und Genthe-
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Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz
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Julie Clague

Das komplexe Makromolekiil DNA - das
sich in den Chromosomen einer jeden
Korperzelle befindet - besteht aus Tau-
senden von Gensegmenten, deren Mole-
kularstrukturen die notwendigen An-
weisungen geben, damit Korperzellen
die Proteine erzeugen konnen, die fiir
das menschliche Leben erforderlich
sind. Der gegenwdrtige Wissensstand
iiber Zweck und Funktion der Gene ist
sehr begrenzt. Wir kennen nur einen
kleinen Bruchteil der schitzungsweise
100.000 menschlichen Gene, und von
diesen verstehen wir auch nur einige we-
nige. Das Genomprojekt (Human Geno-
me Project = HGP) ist ein ehrgeiziges,
internationales, kooperatives Unterneh-
men zwecks Kartierung des genetischen
Bauplans, das heifdt, um alle Gene auf
den Chromosomen zu lokalisieren und
die genetische Information, die in ihnen
kodiert enthalten ist, zu sequenzieren.
Die Aufgabe, das genetische Material in
den vierundzwanzig einzelnen Chromo-
somen (das Genom) zu kartieren und zu
sequenzieren, ist gigantisch: Das Pro-
jekt wurde offiziell am 1. Oktober 1990
begonnen, und es wird voraussichtlich
mehr als ein Jahrzehnt dauern, bis es
abgeschlossen ist. Die aus dem Projekt
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Genetisches Wissen als Ware

Das Genomprojekt, Markte und Konsumenten

gewonnenen Informationen werden in
Datenbanken rund um die Welt gespei-
chert und dazu beitragen, die noch be-
stehenden Geheimnisse von Entwick-
lung, Krankheit und Tod des Menschen
zu entschliisseln.

Es wird erwartet, dafs das HGP geneti-
sches Wissen revolutionsartig erweitert
- indem es Hinweise auf die embryoni-
sche Entwicklung, das Einsetzen des
Todes und den Evolutionsprozefs gibt -
und Nutzen bringt, der das menschliche
Leben verdndern wird. Es konnte sein,
daf® ein besseres Verstindnis der Rolle,
die Gene in unserem Leben spielen, in-
teressante Wege eroffnet, die in der
Ethik einzuschlagen wéren; hier ginge
es darum, inwieweit Gene Fahigkeiten,
Neigungen und Eigenschaften - kérper-
liche wie emotionale - bestimmen. Das
wiederum konnte ein Nachdenken iiber
die Natur menschlicher Freiheit und
menschlicher Schuld hervorrufen. Diese
Untersuchung wéire dann Teil der wei-
tergehenden Suche nach einer tieferen
und treffenderen Beschreibung der
menschlichen ,Natur®, da sich die Ethik
in letzter Zeit vielfach damit befaftt her-
auszuarbeiten, wie Kultur, geschichtli-
cher Standort, Geschlecht und eine Viel-
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zahl anderer, dhnlicher Faktoren unsere
Weltanschauung und unser Selbstver-
stdndnis beeinflussen. Obwohl Reduk-
tionisten und Reduktionistinnen gerade-
zu darauf versessen sind, die Natur
durch die Verwendung von eingleisigen
Vereinfachungen wie die Neigung zum
genetischen Determinismus festzulegen,
ist es wohl wahrscheinlicher, daf’ gene-
tische Kenntnisse, statt die ewige Dis-
kussion iiber Erbanlage/Umwelt in die
eine oder andere Richtung zu entschei-
den, eher die komplexe Wechselbezie-
hung zwischen beiden verdeutlichen
werden.

Die grofite Aufmerksamkeit gilt dem
medizinischen Nutzen des Projekts. De-
fekte Gene storen die proteinerzeugen-
den Prozesse des Korpers und verursa-
chen iiber 5000 Krankheiten, die, wie
wir wissen, bei Menschen auftreten. Die
Kenntnisse iiber die genetischen Grund-
lagen von Krankheiten werden wachsen:
zum einen; was monogenetische Erkran-
kungen angeht, zum andern, was Krank-
heiten betrifft, die durch viele Faktoren
verursacht werden, wie Krebs und Herz-
erkrankungen, bei denen die genetische
Veranlagung eine Rolle spielt. Es wer-
den immer neue diagnostische Tests an-
geboten, die ermitteln, ob ein Mensch
defekte Gene hat, die bei ihm potentiell
eine Krankheit hervorrufen oder bei sei-
nen Nachkommen zu genetischen Sto-
rungen beitragen kénnten. Bis vor kur-
zem mufdte sich die Wissenschaft damit
begniigen, die biochemischen Auswir-
kungen einer Krankheit zu bekimpfen,
statt die genetischen Ursachen anzuge-
hen. Jetzt aber besteht die Aussicht, mit
den Techniken der Gentherapie defekte
Gene zu reparieren, auszuschalten oder
zu ersetzen. Letztendlich werden die
Prévention und die Behandlung von gen-

bedingten Krankheiten angestrebt. Zur | Genetisches
Zeit sind therapeutische Interventionen %’553” als
are

jedoch Zukunftstrdume. Zwischen dem
kommerziellen Angebot diagnostischer
Tests und der Maglichkeit, genetische
Erkrankungen zu verhindern oder gar zu
behandeln, wird sich voraussichtlich ei-
ne betrdchtliche Verzégerung ergeben.
Deshalb sind genetische Beratungsstel-
len eingerichtet worden, um einzelnen
und Familien zu helfen, genetische Er-
krankungen zu verstehen und nach Be-
ratung reproduktive Entscheidungen auf
der Grundlage von wahrscheinlich auf-
tretenden Risiken zu treffen.

Die genetischen Fortschritte, die durch
das HGP erméglicht werden, bringen ei-
ne Fiille komplexer ethischer Fragen mit
sich. Einige der dringenderen Anliegen,
die erkannt worden sind, betreffen Fra-
gen der Privatsphdre und Schweige-
pilicht, die durch die genetische Unter-
suchung von einzelnen und das Scree-
ning grofier Bevolkerungsgruppen auf-
geworfen werden; hier geht es um die
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Arbeitgeber an genetischen Untersu-
chungen zeigen. Die Verfiigharkeit von
genetischen Tests fiir Krankheiten, fiir
die es gegenwdrtig keine Behandlung
gibt, hat Besorgnis iiber die moglicher-
weise schéddlichen Auswirkungen des
Wissens um die zukiinftige Gesundheit
und die Lebenserwartung der einzelnen
Menschen und ihrer Nachkommen er-
regt und dariiber hinaus die Sorge ent-
facht, wie solches Wissen Entscheidun-
gen iiber die Fortpflanzung und das En-
de des Lebens beeinflussen kénnte. Zum
gegenwdrtigen Zeitpunkt wissen wir
noch nicht, welche Auswirkung geneti-
sche Information iiber Gesundheit, Fé-
higkeiten und Veranlagungen auf gesell-
schaftliche Haltungen beziiglich der
,Normalitit* haben wird. Die Ableh-
nung, die Menschen mit Syphilis, HIV/
Aids und vielen anderen Krankheiten er-
fahren, unterstreicht das Potential fiir
Vorurteil und Diskriminierung; daher
bemiiht sich die Gesetzgebung interna-
tional, die Diskriminierung aufgrund des
Genoms eines Menschen fiir rechtswid-
rig zu erkléren.

Angesichts der Chancen der Genthera-
pie erhebt sich die Frage, ob und wie das
menschliche Genom verdndert werden
sollte - vor allem in Féllen, bei denen die
Erbanlage zukiinftiger Generationen ne-
ben dem einzelnen, der seine Einwilli-
gung zur Behandlung gegeben hat, be-
troffen ist. Kénnten Verbesserungen des
Erbguts eines Menschen unmoralisch
sein? Wann konnte die Korrektur einer
Stérung (etwa Zwergwuchs) eine kosme-
tische Verbesserung sein, und unter
welchen Umstdnden ist eine kosmeti-
sche Verbesserung gerechtfertigt?
Erfolge beim Klonen von Tieren deuten
die Mdglichkeit an, dafs Klontechniken
(zur Zeit bei Menschen verboten) eines

Tages mit der Keimbahn-Gentherapie
verbunden werden kénnten, um Paaren
zu helfen, die andernfalls mit aller Wahr-
scheinlichkeit Embryonen mit einer be-
stimmten genetischen Schwéche zeugen
wiirden. Die DNA eines frithen Embryos
kénnte durch das Einfiigen eines funk-
tionierenden Gens korrigiert und danach
in eine neue Eizelle eingepflanzt werden;
damit wiirde der urspriingliche, fehler-
hafte Embryo durch einen gesunden
Klon seiner selbst ersetzt, der ihm, von
der Veridnderung abgesehen, genetisch
gleichen wiirde. Der genetische Defekt
wire fiir den neuen Embryo wie auch fiir
die nachfolgenden Generationen besei-
tigt. Ist der Verlust eines frithen, fehler-
haften Embryos, der durch einen gesun-
den Embryo ersetzt wird, ein Preis, der
sich auszahlt?

Menschliches Genmaterial kann in tieri-
sche Eizellen injiziert werden, um trans-
gene Tiere zu erzeugen. Die Milch oder
andere Produkte des Tieres konnten
dann als Spender lebenswichtiger
menschlicher Proteine genutzt werden,
die ansonsten knapp oder teuer wiren.
Moglicherweise konnten auch genetisch
verdnderte Tiere geziichtet werden, die
Organe, die nicht mehr vom menschli-
chen Immunsystem abgestofsen werden,
zur Transplantation bereitstellen. Hier
erheben sich wichtige Fragen. Inwiefern
ist zum Beispiel die Verwendung trans-
gener Tiere ein Eingriff in die Schop-
fungsordnung? Und sollten solche Ein-
griffe in die Natur lediglich anfgrund ih-
rer vorhersehbaren Folgen beurteilt wer-
den oder stehen Fragen nach der prinzi-
piellen Bedeutung auf dem Spiel?

Es wird niemals einen einzigen ethi-
schen Schwerpunkt in der HGP-Diskus-
sion geben. Da neue Moglichkeiten und
Herausforderungen aus dem Projekt




hervorgehen, wird sich der Schwerpunkt
verlagern, um weitere ethische Fragen -
Fragen nach Gerechtigkeit, Autonomie,
Einwilligung, Wohltatigkeit und so wei-
ter - einzuschlief®en, die nicht auf das
HGP beschrdnkt sind, sich ihm aber auf
neue Weise stellen. Diese wichtigen Fra-
gen fithrten dazu, daf® die Genomorgani-
sationen in den USA und Europa eine
bestimmte Prozentzahl ihrer Budgets fiir
Aktionen bereitstellten, die sich mit
ethischen, rechtlichen und gesellschaft-
lichen Auswirkungen des Projekts aus-
einandersetzen. Bis zum Jahre 1998
wird allein die Genomorganisation der
USA etwa 40 Millionen US-Dollar in
Form von Forschungs- und Ausbil-
dungszuschiissen fiir Projekte ausge-
geben haben, die ethische, rechtliche
und gesellschaftliche Fragen untersu-
chen.1

Bei der Weiterentwicklung des Projek-
tes wird es immer deutlicher, daf’ viele
der ethischen Fragen, die durch das
HGP aufgeworfen werden, von den fi-
nanziellen Beweggriinden, die das Pro-
jekt vorantreiben, nicht isoliert betrach-
tet werden konnen. Das HGP ist fiir die
Wirtschaftsinteressen der Industriena-
tionen von grofter Bedeutung. Nach
Schitzungen belaufen sich die Gesamt-
kosten des HGP auf Milliarden von Dol-
lar. Die Lander, die am meisten investie-
ren - die USA, Japan und die westeuro-
pédischen Staaten -, erwarten hinsicht-
lich der kommerziellen Nutzung fiir ihre
biotechnischen Industrien einen lukrati-
ven Gewinn. Die genetischen Informatio-
nen, die aus dem Projekt erwachsen,
werden vermutlich zahllosen Innovatio-
nen Anstofs geben. Kurzum geht es bei
dem HGP um die Transformation wis-
senschaftlichen Wissens in eine ver-
marktbare Ware. Wie eine solche Trans-

formation vor sich geht, hat Jean-
Francois Lyotard in seinem Aufsatz Das
postmoderne Wissen, der das Verhiltnis
zwischen Wissen, Wissenschaft und
Technik in hochentwickelten kapitalisti-
schen Gesellschaften untersucht, einer
sorgfdltigen Priifung unterzogen: ,Die
Beziehung der Lieferanten und Benutzer
der Erkenntnis zu dieser strebt und wird
danach streben, sich in der Form darzu-
stellen, die das Verhdltnis der Produzen-
ten und Konsumenten von Waren zu die-
sen auszeichnet: die Wertform. Das Wis-
sen ist und wird fiir seinen Verkauf ge-
schaffen werden, und es wird fiir seine
Verwertung in einer neuen Produktion
konsumiert und konsumiert werden: in
beiden Fillen, um getauscht zu wer-
den.“2

Jedoch nicht nur Handelsinteressen,
sondern auch politische Interessen
begriifien das Aufkommen neuer wis-
senschaftlicher Erkenntnisse:

,Das Wissen ist in der Form einer fiir die
Produktionspotenz unentbehrlichen in-
formationellen Ware zunehmend ein be-
deutender, ja vielleicht der wichtigste
Einsatz im weltweiten Konkurrenz-
kampf um die Macht. Es ist denkbar,
daft die Nationalstaaten in Zukunft
ebenso um die Beherrschung von Infor-
mationen kimpfen werden, wie sie um
die Beherrschung der Territorien und
dann um die Verfiigung und Ausbeutung
der Rohstoffe und billigen Arbeitskréfte
einander bekdmpft haben. So findet sich
ein neues Feld fiir industrielle und kom-
merzielle sowie militdrische und politi-
sche Strategien eroffnet.”3

Die Technik verkniipft die Wissenschaft
mit der Wirtschaft, indem sie Erkennt-
nisse durch Erfindung und Innovation in
ein Produkt oder eine Produktionstech-
nik numwandelt. Industriebetriebe iiber-
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nehmen Produkte oder Produktions-
techniken, die vermarktet werden kon-
nen. Das ist der entscheidende Prozefs,
auf den die Industrieldnder - als Geldge-
ber der HGP - setzen. Auf dem Markt
sorgen finanzielle Anreize und der Wett-
bewerb fiir ein stindiges Bemiihen, Pro-
dukte und Produktionstechniken zu ver-
bessern und zu verfeinern. Wie Lyotard
sagt, gehorchen die Techniken dem
Prinzip der ,Leistungsfihigkeit®, oder
eben ,einem Prinzip, dem der Optimie-
rung von Leistungen: Steigerung des
Output (erreichte Informationen oder
Verdnderungen), Verminderung des In-
put (aufgewendete Energie), um sie zu
erreichen. Es sind dies also Spiele, deren
Relevanz weder das Wahre, noch das
Richtige, noch das Schéne usw. ist, son-
dern das Effiziente: Ein technischer
»Spielzug« ist »gut«, wenn er es besser
macht (fait mieux) und /oder wenn er we-
niger verbraucht als ein anderer.“4
Technische Effizienz und Kosteneffizi-
enz (finanzielle Effizienz) werden mit
dem kommerziellen Erfolg belohnt, der
wiederum das Kapital erzeugt, um die
Leistung des Produkts weiterzuverfei-
nern. Die Effizienz ist, wie Michael No-
vak beobachtet hat, eines der bestim-
menden Merkmale des demokratischen
Kapitalismus: ,Da der demokratische
Kapitalismus der Welt enormen Reich-
tum beschert hat ..., hat er sich als das
effizienteste System erwiesen, das je von
Menschen erdacht wurde.“5 Demokrati-
scher Kapitalismus ist effizient, weil in-
effiziente Industrien nicht {iberleben.
Das andauernde menschliche Streben
nach Effizienz bei der Produktion ver-
marktbarer Waren ist die notwendige
Antwort auf das Driangen des Marktes
auf Vermogensbildung.

Das HGP spiegelt die These Lyotards
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anschaulich wider. Zur Zeit flieften be-
trachtliche Summen in die Entwicklung
gewinnbringender diagnostischer Tests
und neuer pharmazeutischer Produkte
wie diejeniger, die fiir Insulin und das
menschliche Wachstumshormon schon
existieren. Auf der Laborebene wird die
Effizienz durch Verwendung von breit-
angelegten, fabrikmaftigen Produktions-
verfahren auf die immer wiederkehrende
und weitgehend automatische Arbeit der
Kartierung und Sequenzierung erhoht.
Das Kriterium der Kosteneffizienz wurde
von denen eingebracht, die bei der Ge-
burt des HGP Mitte der achtziger Jahre
mit der Beurteilung seiner Realisierbar-
keit beauftragt wurden. Die Angst vor
einer kostspieligen Wiederholung der
Arbeit fithrte zur urspriinglichen Ent-
scheidung, die internationalen For-
schungsarbeiten zu koordinieren. Zu-
sammenarbeit und Informationsteilung
reduzieren die Kosten und beschleuni-
gen die Prozesse. Wie Robert Cook-
Deegan erklirt: ,Die Erstellung von Kar-
ten und die Entwicklung von Technolo-
gien zu organisieren, wiirde sich als viel
effizienter erweisen, als darauf zu hof-
fen, daf® sich aus Tausenden von nicht
aufeinander abgestimmten Suchaktio-
nen nach einzelnen Genen vollstindige
Karten ergeben wiirden ... Die Effizienz
der Ressourcenverteilung wurde als
Hauptrechtfertipung fiir das Genompro-
jekt ins Feld gefiihrt.“6

Da aber Gensegmente mittlerweile be-
stimmten Krankheiten zugeordnet wor-
den sind, hat das kommerzielle Interesse
zu Versuchen gefithrt, Forschungser-
gebnisse zu patentieren. Nach weitver-
breiteter Meinung sind Patente das be-
ste Mittel zur Forderung der Investition
in Forschung und Produktentwicklung,
die fir das Wachstum der biotechni-
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schen Industrie notwendig sind. Unter
solchen Umstdnden wird der freie Wis-
sensfluf als Hindernis fiir das Funktio-
nieren des Marktes gesehen. Wettbe-
werb und Geheimhaltung sind die be-
herrschenden Verhaltensweisen, da der
Markt gerade das verlangt. Obwohl es
hochst unwahrscheinlich ist, daft geneti-
sche Untersuchungen am Arbeitsplatz
erlaubt werden, ist wohl deutlich, daf®
die umstrittene Durchfithrung geneti-
scher Tests seitens der Arbeitgeber ei-
nen Versuch darstellt vorauszusagen,
welche Menschen die kosteneffiziente-
sten Arbeitnehmenden sind, das heifst
herauszufinden, welche Arbeiter und Ar-
beiterinnen sich in bezug auf die Investi-
tion des Unternehmens am besten ren-
tieren. Das HGP unterstreicht die her-
ausragende Bedeutung des Prinzips der
Optimierung von Leistungen in einer

funktionierenden Weltwirtschaft, und

die Patentierung von Gensequenzen ent-
hiillt den kommerziellen Wert wissen-
schaftlicher Erkenntnisse.

Die medizinischen Fortschritte, die das
HGP verspricht, werden weitgehend auf
der erfolgreichen Produktentwicklung
der biotechnischen Unternehmen beru-
hen. Soziale Leistungen sind daher an
den Markt gebunden, weil die medizini-
schen und die wirtschaftlichen Ziele des
Projekts zusammenhédngen. Unmittelba-
re NutznieRer des HGP werden jedoch
wirtschaftlich wie medizinisch die Indu-
strienationen sein, was fiir die globale
Gerechtigkeit nichts Gutes verheifst.
Bernadine Healy benennt die Herausfor-
derung fiir das HGP: ,Wir sollten nach
Wegen suchen, die (Entwicklungs-)
Linder mit den Lindern zusammenzu-
bringen, die sozialen Nutzen aus der
Entwicklung genetischer Informationen
ziehen, ohne die kommerziellen Anreize

abzuschwichen, die erforderlich sind,
um die betrdchtlichen Investitionen in
die Entwicklung von Produkten zu
fordern, die aus grundlegenden Ent-
deckungen entstehen, die letztendlich
allen zugute kommen werden.“”

Wie kann das erreicht werden? Giiter
und Leistungen ,tropfeln“ weder so
leicht noch so schnell in die Ent-
wicklungsldnder, wie es wiinschenswert
wére. Allzuoft hilt die geographische
Kurzsichtigkeit der Industrienationen
die Probleme, die ndher sind, fiir die vor-
dringlichsten. Wie bei der urspriing-
lichen Erforschung von HIV/Aids (be-
zahlt und durchgefiihrt in den Industrie-
nationen) galt der urspriingliche Brenn-
punkt des Interesses in der Genomfor-
schung medizinischen Erkrankungen
von Weifsen. Das Mukoviszidose-Gen,
das einer von 25 Nordeuropdern und -eu-
ropéderinnen tragt, zdhlt zu den meistun-
tersuchten Segmenten des Genoms.
Statt sich auf den ,Tropfel“-Effekt zu
verlassen, mufd der Ausbau wissen-
schaftlicher Forschung und technischer
Innovation in Entwicklungsldndern ge-
fordert werden. Wie Lyotard meint, ste-
hen diesem Vorschlag grofte 6konomi-
sche Hindernisse im Wege:

,Man weif’, dafy das Wissen in den letz-
ten Dezennien zur prinzipiellen Produk-
tivkraft wurde. Das hat bereits die Zu-
sammensetzung der Arbeitspopulation
in den héchstentwickelten Lindern be-
deutend verdndert und stellt fiir die
Entwicklungsldnder einen entscheiden-
den Flaschenhals dar. Im postindustriel-
len und postmodernen Zeitalter wird die
Wissenschaft ihre Wichtigkeit im Arse-
nal der Produktionskapazitidten der Na-
tionalstaaten beibehalten und ohne
Zweifel noch verstirken. Diese Situation
legt es nahe anzunehmen, daf der Ab-
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stand zu den Entwicklungsldndern in
Zukunft nicht aufhéren wird, sich zu ver-
breitern.“8

Die Entwicklungsldnder werden sowohl
als Produzenten wie auch als Konsu-
menten daran gehindert, am Markt voll-
wertig teilzuhaben: ,Keine Technik ohne
Reichtum, aber kein Reichtum ohne
Technik.“? Ist eine gerechte Verteilung
von Giitern und Leistungen zwischen
Entwicklungsldndern und Industriestaa-
ten auf dem Weltmarkt erreichbar? Hier
lautet die Schliisselfrage: Woher riihrt
das Bediirfnis, Gerechtes zu tun? Es
scheint, daft die Machthaber - die dafiir
verantwortlich sind, die o¢konomische
Maschine in Gang zu halten - erst dann
motiviert werden, etwas zu tun, wenn
der Markt auf eine gerechtere Vertei-
lung von Giitern mit erhdhter Leistung
reagiert: ,Unser Leben wird durch diese
Entscheidungstrager der Vermehrung
der Macht geweiht. Thre Legitimation
hinsichtlich sozialer Gerechtigkeit wie
wissenschaftlicher Wahrheit wére die
Optimierung der Leistungen des Sy-
stems, seine Effizienz.“10 Der Aufsatz
von Lyotard, der vor der genetischen Re-
volution geschrieben wurde, ist wahrhaft
prophetisch.

Das Streben nach Effizienz beim HGP
wird medizinische Gewinne, wie zum
Beispiel niitzliche diagnostische Geréte,
schneller liefern, als es andernfalls
moglich wére. Als Ziel ist Effizienz wert-
voll. Es gibt jedoch eine vor allem in
Wohlstandsgesellschaften weit verbrei-
tete Tendenz, die sich mit ihrer
Férderung allzusehr beschiftigt. Dieser
Sicht wurde in der Enzyklika Evangelium
vitae von Papst Johannes Paul II. ein-
dringlich Ausdruck verliehen. Dort be-
schreibt er die Entstehung einer Kultur,
die ,aktiv ... von starken kulturellen,
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wirtschaftlichen und politischen Stro-
mungen (gefordert wird), die eine lei-
stungsorientierte Auffassung der Gesell-
schaft vertreten.“11 In dieser armseligen
Weltanschauung wird der menschliche
Fortschritt anhand der technischen Kon-
trolle iiber die Natur gemessen, und die
personliche Erfilllung wird durch den
Grad der Kontrolle iiber das eigene
Schicksal bestimmt. In beiden Féllen
wird die Optimierung des Lebens ange-
strebt; die Leistung soll erhéht und das
Schicksal ausgeschaltet werden. Die
Menschheit hat gelernt, die Natur ihren
Zielen gefiigig zu machen. Wissenschaft-
liche Erkenntnisse haben dazu gefiihrt,
dafy wir unsere Gesundheit bis zu einem
gewissen Grad kontrollieren kénnen.
Neue wirtschaftliche und politische
Umstidnde verschaffen uns einen noch
nie dagewesenen Grad an personlicher
Autonomie. Folglich haben sich Men-
schen von vielen der bestimmenden Fak-
toren befreit, die ihr Leben vorher be-
herrscht haben. Indem sie selbst iiber
ihren Lebensstil Entscheidungen treffen,
machen Menschen Gebrauch von ihrer
Freiheit und iibernehmen die Kontrolle
iiber ihr Schicksal. In den Industriena-
tionen eignet sich der Begriff ,Biirger*
oder ,Biirgerin“ nicht mehr, um die Rol-
le eines Menschen in der Gesellschaft zu
beschreiben. Er ist durch den Begriff
JKonsument“ oder ,Konsumentin“ er-
setzt worden. Marktkrifte sind lediglich
der Mafstab der Wahl, die Xonsumie-
rende beziiglich der Giiter und Dienstlei-
stungen treffen. In seiner Enzyklika Cen-
tesimus annus hat Johannes Paul IL. die
Gefahren benannt, die dem Konsumis-
mus innewohnen: ,Die Entscheidungen
fiir bestimmte Formen von Produktion
und Konsum bringen eine bestimmte
Rultur als Gesamtauffassung des Lebens




zum Ausdruck. Hier entsteht das Phd-
nomen des Konsumismus ... Es braucht
daher dringend ein grof angelegtes erzie-
herisches und kulturelles Bemiihen, das die
Erziehung der Konsumenten zu einem
verantwortlichenVerbraucherverhalten...
umfafst.“12

Neue technische Entwicklungen wie die,
die das HGP ankiindigt, werden unter
dem Gesichtspunkt einer immer grofer
werdenden Wahlmoglichkeit fiir Konsu-
mierende vorangetrieben. Denken wir
zum Beispiel an die Techniken der
prianatalen Tests von Féten und der Pra-
implantationsuntersuchungen von Em-
bryonen beziiglich genetischer Abnor-
mitdten. Da die Gentherapie noch nicht
als eine mogliche Wahl besteht, die Kon-
sumierende fiir sich oder ihre Kinder
treffen konnen, und da die Konsumge-
sellschaft auf das Ideal menschlicher

Vollkommenheit ausgerichtet ist, wird

zukiinftigen Eltern verstirkt eine Ne-
benroute zum perfekten Kind geboten.
Pranatales Screening stellt fotale Ab-
normitédten fest; in diesem Fall kann der
schwangeren Frau der Abbruch angebo-
ten werden. Praimplantationsdiagnostik
stellt bestimmte genetische Stoérungen
bei frithen Embryonen in vitro fest. Sie
kann fiir Eltern gemacht werden, bei de-
nen die Gefahr besteht, ein Kind mit ei-
ner Erbkrankheit zu zeugen. Bei gesun-
den Embryonen kénnen die Eltern die
Schwangerschaft fortsetzen, und befalle-
ne Embryonen konnen abgestoften wer-
den, ohne eine Schwangerschaft abbre-
chen zu miissen. Prdimplantationsdia-
gnostik wird mehr und mehr zunehmen,
da genetisches Wissen wichst und neue
genetische Tests zur Verfiigung stehen
werden.

Welches Verhéltnis besteht zwischen
solchen Praktiken und den Zielen der

Genmedizin? Die Genmedizin zielt auf
etwas ab, das sie noch nicht in vollem
Umfang erreichen kann: genetische
Krankheiten zu identifizieren und durch
Genmanipulation zu korrigieren. Damit
wiirde sie einzelnen Menschen niitzen
und gleichzeitip die Erbmasse fiir
kiinftige Generationen verbessern. Der
Wunsch der Menschen, die Erbmasse zu
verbessern, ist nicht neu. Geschichtlich
gesehen, wird er mit der eugenischen
Bewegung in Verbindung gebracht, ei-
ner buntscheckigen Gruppe, die die Vor-
stellung von menschlicher Vollkommen-
heit mit einer unangebrachten Pseudo-
Wissenschaftlichkeit verkniipfte, in der
quasi-wissenschaftliche Methoden zur
Verbesserung der Qualitit des Men-
schengeschlechts durch ausgesuchte
Zuchtmethoden wie bei der Ziichtung
von Tieren angewandt wurden. Bis gen-
therapeutische Techniken entwickelt
werden, bleibt die Selektion das einzige
Mittel zur Verbesserung der Erbmasse.
Der Unterschied liegt darin, daft in der
Vergangenheit Menschen, die Macht
oder Einfluf ausiibten, versucht haben,
die Fortpflanzungsgewohnheiten derer
zu  unterdriicken, die angeblich
»Schlechte Gene“ hatten. Thren Tief-
punkt erreichte diese Entwicklung im
staatlich kontrollierten = Zwangspro-
gramm der Nazis. Heute ist die Selektion
demokratisiert. Die einzelnen Konsu-
mierenden konnen frei wahlen. Es bleibt
den Familien iiberlassen, ihre eigene ge-
netische Zukunft zu bestimmen; sie ent-
scheiden, welche genetischen Stérungen
sie dulden wollen. Prinatale Tests und
Priimplantationsuntersuchungen wer-
den unter dem Banner verantwortlicher
Elternschaft durchgefiihrt, und zwar auf
der Grundlage der Forderung dessen,
was als das Beste fiir die lebenden Fami-
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lienmitglieder betrachtet wird. In der
Vergangenheit zielten eugenische Pro-
gramme auf das ab, was die Obrigkeit
(falschlich) fiir das Beste des National-
staates wie auch zukiinftiger Generatio-
nen insgesamt hielt. Ist dies ein Triumph
der Autonomie?

Wir sollten sehr wohl bedenken, dafs
sich Fortpflanzungsentscheidungen, die
auf der Grundlage genetischer Erkennt-
nisse getroffen werden, innerhalb eines
Wirtschaftsklimas herausbilden, in dem
bestimmte Werte dominieren und in dem
die vorherrschenden, den Lebensstil be-
treffenden Entscheidungen anderer in
der Gesellschaft indirekten Druck auf
diejenigen ausiiben, die eine andere Auf-
fassung von der Menschheit haben. Der
Konsument oder die Konsumentin ge-
nief’t ein gewisses Mafd an Freiheit, ist
jedoch auch zu einem gewissen Grad
Sklave oder Sklavin der Interessen der
Mehrheit. Politische Leitlinien (institu-
tionalisierte Entscheidungen, die auf
den Kriterien der Kosteneffizienz und
der offentlichen Zustimmung basieren)
beeinflussen die Entscheidungen der
Konsumierenden. Menschen, die den rei-
bungslosen Ablauf des Systems stdren,
indem sie unpopulire und/oder untrag-
bare Entscheidungen treffen, und Men-
schen mit Behinderungen, denen angela-
stet wird, der Gesellschaft Kosten zu
verursachen, konnen sehr wohl auf Into-
leranz treffen. Menschen werden tole-
riert, soweit sie erkennbar zum Erhalt
der Wirtschaftsmaschine beitragen. Die
genetischen Entscheidungen, die zu-
kiinftig von einzelnen verlangt werden,
werden gleichzeitig moralische Ent-
scheidungen mit 6konomischen Auswir-
kungen wie auch Okonomische Ent-
scheidungen mit moralischen Auswir-
kungen sein. Konsumierende pragen die

Wirtschaftskrafte und werden von ihnen
gepragt.

Die unmittelbare Auswirkung des HGP
auf die allgemeine Gesundheitsfiirsorge
wird nicht allzu grof? sein. Viele der
ernsthaften Gesundheitsprobleme, mit
denen sich Industrielinder wie Ent-
wicklungslander konfrontiert sehen,
sind nicht von Natur aus genetisch.
Wichtige Faktoren, die das Risiko einer
Erkrankung erhéhen, sind unter ande-
ren Geburtsort, soziale Schicht, dkono-
misches Wohlergehen und medizinische
Versorgung. Ein vorzeitiger Tod wird vor
allem in Entwicklungsldndern weiterhin
durch Faktoren verursacht, die mit
Mangelerndhrung und iiblen Wohnver-
hiltnissen zusammenhdngen, die ihrer-
seits eine unmittelbare Folge der wirt-
schaftlichen Benachteiligung sind. Diese
deprimierenden Fakten in bezug auf
menschliche Gesundheit und Krankheit
erinnern uns daran, daft das HGP nicht
die Antwort auf alle medizinischen Pro-
bleme der Menschheit ist. Noch lange
nachdem sie nur relativ wenigen Men-
schen zugdnglich sind, werden die sozia-
len Leistungen, die medizinischen wie
die wirtschaftlichen, die das HGP
schliefflich liefern wird, die Menschheit
auf eine harte Probe stellen, und zwar in
bezug auf die Art, wie diese Leistungen
verteilt werden. , Dieser technische Fort-
schritt kann ndmlich gewissermafoen die
Basis fiir den menschlichen Aufstieg
bieten; den Aufstieg selbst wird er von
sich allein aus keineswegs verwirkli-
chen.“13

Wenn das HGP in bezug auf die
Férderung menschlichen Fortschritts
ernsthaft Anerkennung finden will, muf
es mehr als nur technische Verbesserun-
gen erreichen. Es muf auch Anlaft zum
moralischen Fortschritt werden, indem




der Nutzen mdglichst vielen Menschen das fiir einen Menschen auf Kosten eines
zuteil wird: nicht nur Menschen in den anderen erworben werden kann. Wenn
Industriestaaten, die sich die Technik  die Geschichte uns iiberhaupt etwas
leisten kénnen, und nicht nur der Mehr- lehrt, dann muR dies ihre erste Lektion
heit, die keine genetische Behinderung  sein.

hat. Denn Fortschritt ist nicht etwas,
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Gentherapie und die Verbesserung der
menschlichen Natur - ethische

Anfragen

Sandro Spinsanti

1. Etappen der Genetik,
Phasen der Ethik

Keine Form der Macht iiber die Natur,
iiber die Menschen bislang verfiigten, ist
mit der Herrschaft {iber das Leben ver-
gleichbar, welche durch die jiingsten Ent-
deckungen auf dem Gebiet der Genetik
und durch die Entwicklung von Techni-
ken, die es erlauben, in die tiefsten Le-
bensgrundlagen einzugreifen, ermoglicht
wurde. An diesen Punkt sind wir nicht von
heute auf morgen gekommen. In der Ent-
wicklung der Genetik kann man durchaus
verschiedene Etappen erkennen, denen
ebensoviele Phasen in der Diskussion
iiber die ethischen Belange entsprechen.
In der Tat hat jeder Zeitabschnitt, in dem
das Wissen und die Macht des Menschen
iiber die Abfolge der Weitergabe des Le-
bens gewachsen sind, die ethische Re-
flexion auf andere Weise in Gang ge-
bracht.

Die Genetik als Erblehre, die vor gut ei-
nem Jahrhundert von Gregor Mendel aus
der Taufe gehoben wurde, gab die
Moglichkeiten, die in ihr stecken, nicht
auf Anhieb zu erkennen. Die Entdeckun-
gen Mendels, die als allgemeine Gesetz-
méfigkeiten der Vererbung erst zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts anerkannt
wurden, hatten lediglich fiir die Griinder
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der Eugenik praktische Folgen. Diese Be-
wegung entstand in der Absicht, die
menschliche Art durch Zengungskontrol-
lezuverbessern, indem man die Weiterga-
be von erwiinschten Charakterziigen be-
giinstigt und im Gegenzug die Ausbrei-
tungvon als schadlich eingestuften Merk-
malen verhindert. Das im Jahr 1928
vertffentlichte Nachschlagewerk ,La-
rousse del XX secolo” wies der ,neuen
Wissenschaft” der Eugenik , die Eliminie-
rung der unerwiinschten sowie die Erhal-
tung und Vervollkommnung der gesun-
den und widerstandsfdhigen Elemente”
als Zielsetzung zu.

Die wissenschaftlichen Grundlagen der
Eugenik waren alles andere als solide.
Aber der Anschein von Wissenschaftlich-
keit sollte genfigen, um in der Zeit zwi-
schen den beiden Weltkriegen unter dem
Naziregime in Deutschland, das sich der
Eugenik bediente, um seine verbrecheri-
sche Rassenpolitik zu rechtfertigen, ent-
sprechende Programme einzusetzen. Sie
wurden auch in den skandinavischen
Liandern und in den USA durchgefiihrt, in
denen der Totalitarismus der Nazis nicht
herrschte. Gleichwohl blieb aufgrund der
wissenschaftlichen Haltlosigkeit das
Bemiihen, die menschliche Art zu verbes-
sern, ebenso ergebnislos. Die Irrtiimer der
Vergangenheit haben autoritire eugeni-
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sche Programme ein fiir allemal diskredi-
tiert. Auch aus moralischer Sicht sind sie
eindeutig verwerflich, da sie das Grund-
recht des Menschen auf Selbstbestim-
mungverletzen. Praktiken, dieaufder Eu-
genik griinden, sind jedoch keineswegs
verschwunden, sondern haben ihr Fort-
wirkenim Stillen bewahrt. Ein Gesetz, das
Sterilisierung aus eugenischen Erwadgun-
gen in Schweden vorsah, wurde erst 1976
abgeschafft. Neuere Statistiken beziffern
die Zahl der Frauen in den skandinavi-
schen Landern, denen das Recht auf Fort-
pflanzung zwangsweise verweigert wur-
de, auf 100.000.

Man konnte die Entdeckungen Mendels
als Vorgeschichte und die Eugenik als
Antike der Genetik bezeichnen (die Ver-
besserung der Art durch die Eliminierung
von Gebrechen war iibrigens bereits in
Sparta gdngige Gesundheitspolitik, wenn
auch mit bei weitem weniger glanzvollen
Ergebnissen alsin Athen, wie uns die Kul-
turgeschichte lehrt...). Die Moderne der
Genetik hingegen beginnt Mitte der
fiinfziger Jahre unseres Jahrhunderts mit
der Entdeckung des Verfahrens der Wei-
tergabe der Chromosomen und der Mole-
kularstrukturder DNA. Die darauffolgen-
den Jahre waren geprdgt von der all-
méhlichen, beharrlichen Forschung nach
dem Modus der , Erbbotschaft”, derin der
DNA der Chromosomen in der Abfolge von
Genen steckt. Es ging jedoch nach wie vor
darum, lediglich den natiirlichen Prozefd
zubegreifen, ohne selbst Hand anzulegen.
Die ,Manipulation ist die letzte Etappe
im Fortschritt der Genetik. Kaum 25 Jah-
re sind vergangen - die ersten Arbeiten
dieser Art erfolgten im Jahr 1973 -, seit-
dem Wissenschaftler eine Technik ent-
wickelten, die es ermoglichte, in das Erb-
gut einer Zelle ein fremdes DNA-Frag-
ment einzufiithren, das man mittels chemi-

scher Synthese erhielt. Technisch spricht | Gentherapie

man in diesem Fall von ,rekombinierter | und die Ver-
DNA“. Es handelt sich um DNA-Mole- fﬁfj_‘:ﬂi ::;
kiile, die auerhalblebendiger Zellen kon- Notiar

struiert und mit DNA-Segmenten verbun-
den wurden, um sie in einer lebendigen
Zelle zu reproduzieren.

Wenn man den Schliissel kennt, {iber den
die Erbeigenschaften weitergegeben wer-
den, bedeutet dies, dafl man die DNA-
Kette zerlegen und ihre Wiederherstel-
lung nach Belieben steuern kann. Ver-
schiedenste Anwendungsmoglichkeiten
sind aufgetaucht: Kreuzungen zwischen
verschiedenen Pflanzen ebenso wie zwi-
schen pflanzlichen und tierischen Zellen;
die Schaffung neuer Pflanzenarten mit
verdnderten Eigenschaften; die Herstel-
lung transgener Tiere - sozusagen ,nach
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MaR“ - im Labor, um iiber Versuchsmo-
delle fiir die Forschung und Beobachtung
der Ablaufmechanismen gewisser geneti-
scher Krankheiten in vitrozu verfiigen; im
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diagnostisch-therapeutischen Bereich
schlieRlich die Herstellung organischer
Substanzen - wie etwa des Interferons
und des Wachstumshormons - und thera-
peutische Eingriffe, durch die es méglich
ist, Gene zwischen verschiedenen Orga-
nismen weiterzugeben, um ein defektes
Gen zu korrigieren, zu aktivieren und zu
deaktivieren oder ein fehlendes einzuset-
zen, damit es seinen Kode richtig weiter-
gibt.

Ungeachtet der Verheiffungen, die die
Gentechnik in das Licht eines El Dorado
des Technologiezeitalters riickten, wur-
den sehr bald Zweifel beziiglich der Si-
cherheit derartiger Eingriffe laut. Der er-
ste Warnruf kam aus dem eigenen Lager,
von Wissenschaftlern, die sich mit der
Gentechnik beschéftigten. Im Juli 1974
startete eine Gruppe von Spezialisten in
einem offenen Brief den Aufruf zur
Selbstbeschrankung. Die Experimente
mit genetischen Verdnderungen wurden
daraufhin durch ein Moratorium auf Eis
gelegt. Aber auf der Konferenz von Asilo-
mar (Kalifornien), die 1975 stattfand,
wurde die Wiederaufnahme der Arbeiten
beschlossen. In der darauffolgenden Zeit
beschlossen die Regierungen in unre-
gelmaRigen Abstinden Regelungen und
Vorsichtsmafinahmen: Einschrinkun-
gen und Kontrollen wurden zunichst
streng verfafdt, dann wieder aufgeweicht.
Internationale Regelungen zur Genetik
und Biotechnik, die von iiberstaatlichen
Einrichtungen (Européischer Rat, Inter-
nationales Komitee fiir Bioethik der
UNESCO) erstellt wurden, findet man in
einer Zusammenfassung bei Adriano
Bompiani.l Die Ergebnisse sind aufs Gan-
ze gesehen enttduschend: Abgesehen von
der emphatischen Bekriftigung von Prin-
zipien (wie der Wiirde der menschlichen
Person, der Freiheit der Forschung und

der Solidaritdt unter den Menschen), gibt
es keine Schluftfolgerungen, die man ver-
allgemeinern und in prézise, gesetzgebe-
rische Normen {ibersetzen kénnte. Bom-
piani gewinnt den Eindruck, daf ,die an-
dauernde, bruchstiickhafte und fruchtlo-
se Diskussion, die iiber vielerlei Gegen-
stdnde gefithrt wird, lediglich den Erhalt
des ,Status quo’ begiinstigt, der der un-
kontrollierten wissenschaftlichen For-
schung Vorschub leistet*“2.

Der Ruf nach Ethik auf dem Gebiet der
Genetik wurde erneut im Frithjahr 1997
laut, als bekannt wurde, daf’ in den Labo-
ratorien des Roslin Institute in Edinburgh
ein Sdugetier, das SchafDolly, ausgehend
von einer differenzierten Zelle des er-
wachsenen Tieres geklont worden war.3
Das weltweite Echo auf dieses Ereignis
war geprigt von der Hypothese, daf die-
selbe Technik im Humanbereich ange-
wandt werden konnte, um dadurch , Men-
schennach Mafy“4 zu kreieren. Sowar die
allgemeine Reaktion durchwegs ableh-
nend, sowohlvon religidser Seite - wie die
Erklarung des katholischen Lehramtes in
der Person PapstJohannes’ Pauls II. - als
auch von politischen und staatlichen Stel-
len - so auch die Erwiderung des US-
Préisidenten Bill Clinton, der eine Kom-
mission einrichtete, die die ethische Trag-
weite dieser Abldufe ergriinden soll, und
ein Moratorium iiber die offentliche Fi-
nanzierung der Erforschung menschli-
chen Klonens verhingte. In dieser Phase
kam Ethik mehr durch die breite Beteili-
gung der 6ffentlichen Meinung, die Mobi-
lisierung von Gefiihlen und das Drangen
nach Kontrolle der wissenschaftlichen
Aktivitdten als durch die Suche nach Ori-
entierung zum Handeln, die sich aus der
philosophischen Reflexion speist, ins
Gespréach.




2. Reflexion iiber Bioethik
— in der Kontinuitat

oder ein Novum?

Wenn wir uns darauf beschrianken, die
ethische Diskussion, die die schwindeler-
regende Entwicklung der Genetik beglei-
tet, allgemein zu verfolgen, so lassen sich
- sei es unter berufenen Philosophen und
Theologen wie auch in der breiten
Offentlichkeit - die Denkweisen, die die
Debatten beherrschen, auf zwei Grund-
modelle zuriickfithren: Das erste betont
mehr die Neuheit der ethischen Probleme,
die sich durch die Gentechnik stellen, das
zweite ist mehr auf Kontinuitdtausgerich-
tet. Diejenigen, die sich auf das erste Mo-
dell berufen, neigen dazu, den Bruch mit
der Vergangenheit hervorzuheben, der
sich durch die Entschliisselung des gene-
tischen Kodes von Lebewesen und die
technische Mdglichkeit von Eingriffen in
ihm vollzog. Diese Sicht unterliegt wo-
moglich einer besonders emphatischen
Darstellungsweise der Folgen der neue-
ren Biologie: Dies giltim Guten (Biogene-
tik stellt einen qualitativen Sprung im
Kampf gegen Krankheiten dar und er-
moglicht es, die Nachkommenschaft nach
den eigenen Wiinschen zu modellieren,
indem man die entsprechenden Charak-
terziige auswahlt) ebensowie im Schlech-
ten (im Ausdruck ,biologische Bombe",
der ebenso katastrophale Folgen wie die-
jenigen der Atombombe suggeriert, las-
sen sie sich zusammenfassen).

Das zweite Idealmodell méchte dagegen
die Kontinuitdt herausstellen: Was sich
durch die Arbeit der Gentechnik ergibt,
unterscheidet sich nicht grundsitzlich
von dem, was der Menschheit bislang be-
kannt war. Diese Sicht der Dinge liefert
Wasser auf die Miihlen sowohl enthusia-
stischer als auch besorgter Kreise. Ange-

sichts der gewaltigen Moglichkeiten muf’
im Rahmen einer exakten Nachpriifung
die Realitdt der Dinge neu beschrieben
werden. Bei vielen Pflanzen, die gentech-
nisch verdndert wurden, wissen wir bei-
spielsweise iiberhaupt nicht, was wir mit
ihnen anfangen sollen: Dieim Laufder Zeit
durch Selektion gewonnenen Pflanzen
scheinen unseren Bediirfnissen eher zu
entsprechen als diejenigen, die gentech-
nisch hergestellt wurden. Auch bei den
klinischen Anwendungen, bei denen sich
das Interesse in hohem Mafse auf die gen-
therapeutische Krebsbehandlung kon-
zentrierte (Therapie im weitesten Sinne,
denn die Eingriffe zielen neben der
Starkung der bereits existierenden The-
rapien, die den Korper widerstands-
fahiger gegen die Toxizitdt der Chemothe-
rapie machen sollen, auch auf die Wieder-
herstellung der normalen genetischen
Neubildungsfunktion ab), sind die erhoff-
ten Ergebnisse bislang ausgeblieben. Un-
ter Umstinden ist auch die Bedrohung,
die mit dieser Technik einhergeht, nicht
so schwerwiegend, wie man zunichst
befiirchtete. Wenn wir zudem eine histori-
sche Meflatte anlegen, werden wir nichts
finden, was der Mensch an schrecklichen
Dingen nicht auch schon ohne Gentech-
nik zuwege brachte. Wenn wir uns die
Abscheulichkeiten  vergegenwirtigen,
die die Menschheit zu begehen fahig war,
konnen wir getrost annehmen, dafs das
Schlimmste nicht vor uns liegt, sondern
eher auf unseren Schultern lastet.

Diese typologische Einteilung in zwei
Grundorientierungen gegeniiber der Ge-
netik erweist sich vor allem dann als
niitzlich, wenn wir davon ausgehen, daf’
ihnen auch zwei entsprechende ethische
Haltungen gegeniiberstehen. In der er-
sten wird das Bediirfnis nach einer neuen
Ethik grofd geschrieben, die der aufer-
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gewohnlichen, bisher nie dagewesenen
Situation angemessen erscheint. ,Bio-
ethik” - ein Neologismus, der im Zuge der
Entstehung der Gentechnik erstmals
1971 vorgeschlagen wurde - wird mit lau-
ter Stimme als addquate Antwort auf das
,Niemandsland“ eingefordert, das die
Fortschritte der Biologie und inshesonde-
re der Genetik uns beschert haben und
welches nun neuer ethischer Regeln be-
darf. Bioethik beinhaltet die Widerrufung
des Auftrags zur Selbstregulierung des
eigenen Verhaltens, den die Gesellschaft
bisher Biologen und Medizinern erteilt
hatte, um nunmehr ethische und juristi-
sche Normen 6ffentlich zu verhandeln.
Die zweite Grundhaltung, die wir ausge-
macht haben, neigt hingegen dazu, das
Bediirfnis nach einer spezifischen Ethik,
die auf die neuere Biologie genau zuge-
schnitten ist, auf ein Minimum zu
beschranken.

Wenn {iberhaupt, dann ist die her-
kommliche Ethik gefragt, um alle Subjek-
te entsprechend ihrer unterschiedlichen
operativen Ebenen zu einem verantwortli-
chen Handeln aufzufordern.

Esist durchaus angebracht, genau aufdie
Interessen zu achten, derentwegen Bio-
ethik als neue Praxis der ethischen Dis-
kussion in der Gesellschaft in verschiede-
nen Bereichen gefordert wird. Die Bio-
ethik konnte der Gefahr erliegen, eine
ideologische Funktion zu erfiillen, indem
sie -wiejede Ideologie - verdeckten Inter-
essendient. Eine Ideologie bietet eine ver-
zerrte Darstellung der Wirklichkeit, und
zwar nicht deswegen, weil sie Tatsachen
in den Raum stellt, die in sich falsch
wiren, sondern weil sie die Machtverhalt-
nisse, auf denen die Realitét griindet, ver-
schleiert. Die Bioethik scheint mit jener
Bewegung einherzugehen, die dazu neigt,
ihren Blick auf das Innere, die kleinen
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Gruppen, die kurzen Beziehungen oder
dieletzten Fragen (Genmanipulation, me-
dizinisch begleitete Fortpflanzungstech-
niken, Euthanasie) zu richten, dabei aber
das politische und gesellschaftliche Ter-
rain aufber acht 1afdt. Das, was sich im
Bereich der neueren Biologie abzeichnet,
sollte besser durch Fragestellungen aus
der Informationsethik erforscht werden
(Wie spricht man iiber Gentechnik? Wie
viele falsche Nachrichten werden verbrei-
tet? Auf welche Art und Weise wird die
Offentlichkeit iiber die Verdienste und Ri-
siken der Biotechnik informiert? Wie wird
die offentliche Meinung unter Ausschal-
tung der wissenschaftlichen Diskussion
manipuliert, um einen Konsens iiber pha-
raonische Projekte zu erhalten?). Ebenso
konnte man sich an die Wirtschaftsethik
wenden (Aufgrund welcher Kriterien wer-
den Forschungsmittel vergeben? Wie
werden die Prioritdten bei den Investitio-
nen gesetzt?).

Gleichwohl diirfen die durchaus berech-
tigten Vorbehalte gegeniiber einem Mifs-
brauch und der Instrumentalisierung der
Bioethik uns nicht dazu verleiten, die in
sich gegebenen Moglichkeiten einer De-
batte zu vernachldssigen, die in erster Li-
nie nicht die Kontinuitét, sondern das No-
vum hervorhebt. Bioethik kann - im wei-
teren Sinne verstanden als Reflexion, die
sich durch die Auswirkungen anbahnt,
welche die Fortschritte in der Biologie
und ihre technologischen Anwendungen
auf die Umwelt, die medizinische Praxis
und die gesellschaftlichen Verhaltens-
weisen haben - als eine Gelegenheit wahr-
genommen werden, um ethisches Nach-
denken zu erlernen und auszuiiben.




3. Die neuere Genetik und
die Aufgaben der Ethik

Inunserer Gesellschaftherrschtnicht nur
ein Pluralismus ethischer Systeme, son-
dern es gibt auch eine Vielzahl von Funk-
tionen, die durch die Ethik besetzt wer-
den. Antonio Autiero geht von drei Aufga-
ben aus, die fiir die Ethik von Bedeutung
sind: Kontrolle, Fithrung und Legitimie-
rung.> Diese Hypothese findet in der
phdnomenologischen Analyse der Anfra-
gen an die Ethik beziiglich der Genetik
ihre Bestatigung. Man erwartet von der
Ethik, daf’ sie die Grenzen absteckt, die
nicht iiberschritten werden diirfen, daft
sie den Preis festlegt, der zu bezahlen ist,
und dafd sie Risiken beschreibt, die man
im Hinblick auf die erhofften Ergebnisse
eingehen darf. Schlieflich hat sie auch
eine Verbindung zwischen der operativen
Ebene und den hohen Idealen herzustel-
len. Diese drei Funktionen der Ethik
kénnen synergetisch eine Orientierung
bieten, die auf dem Gebiet genetischer
Eingriffe in den Menschen hilfreich ist.

Die Kontrollfunktion hat in der gegen-
wdrtigen Phase, in der die Genetik und die
Méglichkeitenvon Eingriffen in die Struk-
tur von Lebewesen entwickelt werden, ei-
ne vorrangige Bedeutung erlangt. Kon-
trolle, die klar zwischen dem abgrenzt,
was man machen kann, und dem, was
nicht erlaubt werden darf, muf} verhin-
dern, daf die Machbarkeit als solche aus-
reicht, damit etwas in die Tat umgesetzt
wird. Die Kontrollfunktion der Ethik ist
mit dem Gesetz verwandt und neigt dazu,
sichmitihm zu iiberlappen. Diese N4he ist
fiir die Ethik nicht von Vorteil, da sie dem
Risiko unterliegt, dafd sie ihre Eigenart
nicht mehr zur Geltung bringen kann. Das
moralische Gesetz darf nicht dem Votum
der Mehrheit zum Opfer fallen, wie es in

demokratischen = Herrschaftssystemen
der Fall ist. Die rechtliche Norm ist ihrer-
seits einer ethischen Beurteilung unter-
stellt, sie muf’ sich einer Instanz fiigen,
die das Gesetz iibersteigt, z.B. den Men-
schenrechten.

Trotz der Schwierigkeiten, die die kon-
krete Eingrenzung des Erlaubten auf-
grund unterschiedlicher anthropologi-
scher Standpunkte mit sich bringt, zeich-
net sich im Westen ein grundsétzlicher
Konsens ab: Der Mensch mufd vor manipu-
lativen Eingriffen geschiitzt werden, die
den Werten, die von religivsen wie auch
von weltlichen Traditionen gleicherma-
Ben anerkannt werden, widersprechen.
Das eindeutige Verbot des XKlonens
menschlicher Wesen, das im allgemeinen
Einvernehmen steht, ist ein klares Bei-
spiel fiir diesen Konsens.

In ihrer Fiihrungsaufgabe kann die Ethik
die getroffenen Entscheidungen und die
ihnen zugrunde liegenden Kriterien deut-
lich machen. Hier geht es weniger um Ver-
bote oder Grenzen, die nicht iiberschrit-
ten werden diirfen, wie sie die Ethik in
ihrer Kontrollfunktion umreifst. Fithrung
stellt an die Ethik den Anspruch, Normen
zu entwickeln, die dazu in der Lage sind,
den neuen Verfahrensweisen einen ge-
ordneten Ablauf zu geben.

Auchwenn die Verantwortung als Kriteri-
um noch so elementar ist, wenn es darum
geht, zur Tat zu schreiten, worauf Hans
Jonas gerade im Bereich der neueren Bio-
logie wiederholt hingewiesen hat®, so soll-
te dennoch nicht verkannt werden, wie
unerldflich das Kriterium der Rationa-
lit4t auf Dauer ist. Ethik ist und muf’ ein
privilegierter Ort fiir die erbarmungslose,
kritische Vernunft bleiben. Diese peinlich
genaue Ubung der praktischen Vernunft
verlangt vor allem die Kraftanstrengung,
das Richtige vom Falschen zu unterschei-
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den. Eine Aufgabe, die garnicht so einfach
ist, wie es auf den ersten Blick erscheint.
Dies zeigen die Taktlosigkeiten, die laut-
stark in den Nachrichten verbreitet und
als zutreffend ausgegeben werden, sich
jedoch nachundnach als Irrefithrung her-
ausstellen.

Eine weitere Aufgabe der Rationalitit be-
steht in der Unterscheidung des Bedeu-
tenden vom Beildufigen. Die Liste der
Moglichkeiten, die durch die Gentechnik
erdfinet werden, dhnelt einem , Wasch-
zettel”, auf dem die Wascherinnen die un-
terschiedlichsten Kleidungsstiicke bunt
gemischt notieren. Die Augenfarbe der ei-
genen Kinder auszuwdhlen - vorausge-
setzt, dies ist technisch méglich -, kann
nicht auf derselben Ebene behandelt wer-
denwie die Moglichkeit, einer schwerwie-
genden genetischen Anomalie vorzubeu-
gen. Die Wahl des Geschlechtes der eige-
nen Nachkommen erfolgt durch einen
Eingriffin die Selektion der Gameten, wel-
che die gewiinschten Chromosomen tra-
gen. Sie ist anders zu beurteilen, wenn es
um die Vermeidung von Erbkrankheiten
geht, deren Weitergabe an ein Geschlecht
gebunden ist, als wenn lediglich eine
willkiirlich gesetzte Préferenz beabsich-
tigt ist. Gleichwohl ist die Grenze zwi-
schen therapeutischen und nicht-thera-
peutischen Eingriffen nicht so einfach zu
ziehen, wie es scheint. Viele befiirchten
einen Dammbruch, wenn man das Prinzip
der Verbesserung der Natur als ethisch
traghares Ziel erst einmal akzeptiert hat.
Aufierdem ist es vonnéten, das sachliche
Urteil von den Gefithlen zu trennen. Bei
der Gentechnik bedient man sich zu-
meist einer beschworend-mythologi-
schen Sprache: Sie sei das ,Werk von
Zauberlehrlingen®, eine ,biologische
Bombe*, esgehe um die Erschaffungeines
Ubermenschen oder die Herstellung von

Chimdren. Dies ist eine hochst furcht-
einfloftende Sprache, die dazu angetan
ist, starke Gefiihle zu wecken. Sie kom-
men tendenziell der Forschung entgegen,
wenn die Hoffnung iiberwiegt, und verur-
teilen die Gentechnik pauschal, wenn die
Furcht dominiert, anstatt zu einer kriti-
schen Reflexion zu fithren. Unter derarti-
gen Verhdltnissen ist das Anliegen der
Ethik, Fithrung zu geben, zum Scheitern
verurteilt.

Die dritte Aufgabe der Ethik, die mit dem
Stichwort Legitimierung umschrieben
wurde, besteht darin, die genetischen
Grundkenntnisse und die Anwendungen
der Gentechnik mit den hochsten
menschlichen Idealen in Einklang zu
bringen. Hier giltein allgemeiner Konsens
beziiglich des hohen moralischen Wertes
der Therapie. Die Moglichkeit, einen ge-
netischen Defekt durch das Einsetzen ei-
ner gesunden Kopie des defekten Gens in
das Genom eines Individuums zu behe-
ben, hat in der Geschichte der Medizin
eine neue Ethik eréffnet. Gemaf einer all-
gemein anerkannten Vereinbarung, diein
offiziellen Dokumenten von Ethikkom-
missionen und in gesetzlichen Regelun-
genihren Niederschlag findet, beschrankt
man - zumindest vorldufig - derartige
Eingriffe auf somatische Zellen und
schlieft die Zellen von Keimbahnen aus
(eine Verdnderung des Genoms wiirde
sich hier auf die Nachkommenschaft
iibertragen). Dies geschieht aus Griinden
der Vorsicht. Denn fiir derartige Eingriffe
fehlt eine solide experimentelle Basis, die
fiir die Anwendung beim Menschen erfor-
derlich wire. Gentherapie beim Men-
schen kann jedoch auch fiir die Keimbah-
nen nicht prinzipiell ausgeschlossen wer-
den.”

Was die Legitimierung von Eingriffen
durch die Gentechnik, welche auf die Ver-



besserung der menschlichen Natur abzie-
len, anbelangt, so bewegen wir uns auf
dem Weg des Strebens nach dem ,bo-
num*, das zusammen mit dem , verum et
pulchrum®einen grundlegenden Wesens-
zug des Seins darstellt. So befinden wir
uns auf einem Gebiet, das an metaphysi-
sche und religiése Fragestellungen an-
grenzt. Soweit es um das Trachten nach
einem ,guten Leben* geht, konnen wir
eine elementare Dimension der menschli-
chen Existenz ausmachen, der sich die
neuere Genetik stellen muf. Sie mufd
dafiir Sorge tragen, daft der Wert der Per-
son geschiitzt wird, und Garant dafiir
sein, daf® jeder Mensch seine Selbstach-
tung behilt. Eine Grundbedingung dafiir
ist, daR® ihm allein aufgrund seiner
Zugehorigkeit zur menschlichen Art ein
personlicher Wert zugeschrieben wird,
der keiner weiteren Qualifikation bedarf.
Dies verhindert von vornherein, dafs ir-

gend jemand den Anspruch erheben
konnte, sich zum Richter dariiber zu erhe-
ben, fiir wen die Menschenrechte Giil-
tigkeit haben und fiir wen nicht. Man wird
nicht aufgrund bestimmter Qualititen als
Mitglied der menschlichen Gesellschaft
kooptiert, sondern jeder Mensch gehért
kraft eines eigenen Rechtes dazu. Die
neuere Biologie hat diese Pramisse, die
man als ,Definitionsverbot” bezeichnen
konnte, stets zu beachten.

Diejenigen, die in bezug auf die von der
Gesellschaft aufgestellten Idealkriterien
als entbehrlich gelten, miissen durch die
Tugenden der pietas und der sollicitudo
geschiitzt werden. Diese Perspektive ist
mit der prophetischen Sicht des Men-
schen sehr verwandt, die vom Christen-
tum aufgezeigt wird: Der Stein, den die
Bauleute verworfen haben, ist zum Eck-
stein geworden (Mt 21,42).

1 A. Bompiani/E. Brovedani/C. Cirotto, Nuova genetica, nuove responsabilitd, Cinisello 1997,

2Aa0.133.
3Vgl. Nature, 27. 2. 1997.

4J. Harris, Wonderwoman and Superman. The ethics of human biotechnology, Oxford 1992.

5 Vgl. A. Autiero, Vorwort zur italienischen Ausgabe von E.E. Shelp, Teologia e Bioetica, Bologna

1989 (Theology and Bioethics, Dordrecht 1985).

6H. Jonas, Das Prinzip Verantwortung, Frankfurt a.M. 1979.
7 R. Munson/L.H. Davis, Germ-line Gene Therapy and the Medical Imperative, in: Kennedy

Institute of Ethics Journal 2(1992), Nr. 2, 137-158.
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Beratung

Stella Reiter-Theil

1. Problemstellung:
implizite oder explizite
Ethik?

Fallbeispiel

,Bei einem 38jdhrigen Mann wurde eine
Chorea Huntington diagnostiziert, jene
hirnatrophische Form des ,Veitstanzes’,
deren Verlaufiiber zusatzliche fortschrei-
tende Verdnderungen schliefdlich in eine
hochgradige Demenz miindet. Die Arztin
in der humangenetischen Beratung klart
den Patienten, der noch drei jiingere Ge-
schwister hat, dariiber auf, daf’ diese Erb-
krankheit meist zwischen dem 35. und 50.
Lebensjahr auftritt und bei weiteren Ge-
schwistern noch zum Ausbruch kommen
kann. Der Patient versagt seine Zustim-
mung zur Weitergabe der Diagnose an sei-
ne Geschwister.” (Das Fallbeispiel findet
sich bei Kahlke, 1995, 60).

Fiir die Arztin werden dadurch mehrere
ethische Fragen und Probleme aufgewor-
fen: Hat der Patient das Recht, sein Wis-
sen um das Erkrankungsrisiko der Ge-
schwister fiir sich zu behalten? Ist sie viel-
leicht - trotz seiner Weigerung - dazu
verpflichtet, die Angehdrigen ihrerseits
zu informieren, nachdem ihre Versuche,

lll. Eingriffe vor der Geburt

Ethische Fragen in der genetischen

Was leisten Konzepte wie ,Nichtdirektivitat” und ,ethische
Neutralitat" fiir die Problemlésung?

den Patienten zu iiberzeugen, gescheitert
sind? Kann sie die Geschwister des Pati-
enten ohne Angabe von Einzelheiten zu
einer genetischen Familienuntersuchung
auffordern? Oder wire es eine bessere Lo-
sung, den Hausarzt des Patienten - wie-
derum gegen dessen erkldrten Willen -
iiber die Diagnose zu informieren und ihm
das weitere Vorgehen zu iiberlassen?
Welche Verantwortung erwéchst fiir die
Arztin angesichts der Tatsache, daf die
Geschwister des Patienten - ebenso wie
er selbst - in der nichsten Zeit Kinder
bekommen wollen, die selbst auch ein ge-
netisches Risiko, als Erwachsene an Cho-
rea Huntington zu erkranken, haben?
Das geschilderte Fallbeispiel ist geeignet,
die Fiille ethischer Fragen, mit denen Be-
rater und Betroffene in der genetischen
Beratung konfrontiert sind, zu veran-
schaulichen. Zugleich wird erkennbar,
daf’ diese Fragen Herausforderungen fiir
gangige Konzepte wie , Nichtdirektivitat"
oder , Neutralitat® in der Beraterrolle auf-
werfen.

Nachdem das Konzept der Nichtdirek-
tivitdt lange Zeit eine zentrale Orientie-
rungsfunktion fiir die Rolle des geneti-
schen Beraters innehatte (Wertz w.a.
1988, 1990), kommen zunehmend Zwei-




fel daran auf, ob diese beratungstechni-

sche Regel tatsdchlich angemessen sei

(Clarke 1991, Wolff/Jung 1994; Yarbo-

rough u.a. 1989; Reiter-Theil 1995). Die

Kritik setzt dabeian verschiedenen Punk-

ten an:

1. Das Konzept der Nichtdirektivitdt sei
fiir die genetische Beratung zu wenig
ausgearbeitet und wegen seiner Vag-
heit und Widerspriichlichkeit schwer
umsetzbar.

2. Eine nichtdirektive Haltung beriick-
sichtige zu wenig die Verpflichtung
des Beraters, den Ratsuchenden zu
helfen.

3. Die verbreitete Berufung auf die Re-
gel der Nichtdirektivitit stelle den
mehr oder weniger bewufsten Ver-
such dar, ungeklirte Fragen der ethi-
schen Orientierung in der geneti-
schen Beratung mit Hilfe einer ,tech-
nischen“ Regel zu beantworten.

Aus diesen drei Kritikpunkten folgt, daf®

eine weitergehende Auseinandersetzung

mitethischenund praktischen Problemen
der genetischen Beratungerforderlichist,
die in diesem Beitrag verfolgt werden soll.

Zielsetzung ist dabei, einen Beitrag zu ei-

ner expliziten ethischen Reflexion der Be-

ratung zu leisten.

2. Nichtdirektivitat in der
Psychotherapie -
Entstehungszusammen-
hang und ethische
Bedeutung

Um beurteilen zu kénnen, welche Bedeu-
tung dem Konzept der sog. Nicht-
direktivitdt in der humangenetischen Be-
ratung zukommen soll, bedarf es der
Kldrung, aus welchen theoretischen und
praktischen Zielsetzungen heraus die
Einfithrung dieser ,technischen, aber

auch implizit ethischen Regel erfolgte. | Ethische

Die sog. Humanistische Psychotherapie, Fr agen i der

zu der zahlreiche Orientierungen wie die genetischen
Beratung

von Rogers begriindete klientzentrierte
Psychotherapie (auch Gesprachspsycho-
therapie), die Gestaltpsychotherapie, die
Transaktionsanalyse u.v.a. gehtren, wird
- gegeniiber der klassischen Psychoana-
lyse und dem Behaviorismus, aus dem
sich die Verhaltenstherapie ableitet - als
,dritte Kraft in der Psychotherapie” be-
zeichnet (Quitmann 1985).

Die sog. Nichtdirektivitdt ist eine der drei
Grundregeln, die Rogers der damals neu-
en Orientierung zugrunde legte. Sie ist
untrennbar verbunden mit der zweiten
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Regel der Echtheit des Therapeuten oder
Beraters (auch Kongruenz mit sich selbst
oder Authentizitdt genannt) und der drit-
ten Regel der positiven Wertschdtzung, des
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Akzeptierens, der emotionalen Wirme in
der therapeutischen Grundhaltung dem
Klienten gegeniiber. In dieser Trias von
Regeln liegen Spannungen bzw. Konflik-
te, die der Praktiker durch bestimmte
Vorgehensweisen zu handhaben lernen
soll. Spannungen kénnen sich insheson-
dere zwischen der Forderung nach Wér-
me und Akzeptieren des Klienten und
gleichzeitiger Forderung nach Echtheit
des Therapeuten bilden. Jeder Behan-
delnde oder Beratende weif’, dafé es nicht
immer gelingt, Klienten oder Patienten
emotional anzunehmen. Wieviel Echtheit
ist dann noch richtig oder therapeutisch?
Eine weitere und fiir unsere Frage hier
wichtige Quelle von Spannungen und
Konflikten liegt zwischen der Regel der
Echtheit und der Nichtdirektivitat. Nicht-
direktiv zu sein bedeutet ja, dem Gegen-
iiber keine Richtung vorgeben zu wollen,
jedenfalls nicht in einer Weise, die den
anderen einschrdnken wiirde, seinen ei-
genen Weg zu finden.

3. Ubertragung der
Nichtdirektivitat auf die
genetische Beratung

3.1. Motive der Ubertragung

Lafdt sich diese Regel im Kontext der
humangenetischen Beratung begriinden
bzw. iibertragen (Schmidtke und Wolff
1991)? Welches Interesse wird mit der
Berufung auf dieses Konzept verbunden?
Soll ein Bollwerk gegen die Dominanz -
oder gegen den Vorwurf der Dominanz -
der Experten errichtet werden, die in der
genetischen Beratung womdoglich nicht
nur medizinische, sondern auch stellver-
tretend moralische Kompetenz beanspru-
chen kénnten? Wird mit der Ubernahme
der nichtdirektiven Haltung die Hoffnung
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verbunden, sich in der Beraterrolle gegen
die Verfithrung zu schiitzen, dem nicht
selten von Klientenseite vorgebrachten
Wunsch nach Entscheidungshilfe, ja
nach Entscheidung, zu entsprechen?
Welchen Einflufd hat die problematische
Rolle, die die Genetik in Deutschland,
aber auch in anderen Landern im Zusam-
menhang mit eugenischen und rassisti-
schen Verbrechen der Nationalsoziali-
sten gegen die Menschlichkeit gespielt
hat (Trohler/Reiter-Theil 1997)?
Diese Griinde fiir eine Orientierung an
Nichtdirektivitit, die alle eine gewisse
Plausibilitit besitzen, lassen darauf
schliefden, daf} es hier nicht nur um prak-
tisch-methodische Aspekte im Sinne der
Technik von Beratung geht. Die Orientie-
rung an der Nichtdirektivitit als ,techni-
sche“ Leitlinie der Grundhaltung in der
Beraterrolle geht einher mit zahlreichen
ethischen Implikationen, die der Begriff
gleichsam nebenbei transportiert. Der
Nachteil hierbei ist, dafs blofs implizite,
also unausgesprochene ethische Bedeu-
tungen des Begriffes keinen Beitrag lei-
sten
e zur gezielten ethischen Reflexion der
Probleme der Beratung,
e zur Kritik,
e zur Begriindung ethischer Beurtei-
lung oder
o zur Aufldsung von Widerspriichen.

3.2. Ethische Implikationen

Welche ethische Bedeutung hat die Ori-
entierung am Konzept der Nichtdirekti-
vitdt in der genetischen Beratung? Am
deutlichsten erscheint hier der Aspekt
der Zuriickhaltung: Ein nichtdirektiver
Beraterist bemiiht, nichtin Entscheidun-
gendesRatsuchenden einzugreifen, diese
nicht einmal zu beeinflussen. Positiv aus-
gedriickt, entspricht dies der Achtung vor
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der Selbstbestimmung des Klienten. Zu-
gleich wird mit dieser Zuriickhaltung eine
Sicherung vor moglichen Fehlurteilen
oder Fehlentscheidungen des Beraters
eingebaut, die beim Verlassen der nichtdi-
rektiven Linie erfolgen kénnten. Ethisch
gesprochen, bedeutet dies eine Mafinah-
me zur Vermeidung von moglicherweise
aus der Beratung fiir die Ratsuchenden
erwachsendem Schaden. Eher indirekt
14t sich auch noch das Motiv erschlie-
f3en, die Beratung im besten Interesse der
Klienten durchzufithren. Dies setzt die
Annahme voraus, daf’ unbeeinflufite,
freie Entscheidungen der Klienten auch
am ehesten umgesetzt und gelebt werden
konnen, wahrend nicht frei zustande ge-
kommene Entscheidungen unter Um-
stinden mit nachfolgenden Schwierigkei-
ten fiir die Beteiligten verbunden wéren.
In ethischen Begriffen wire dies das In-
teresse, zum Wohl der Ratsuchenden zu
handeln. Genau diese Orientierung
scheint aber, wenn sie ausgepragt ist, pa-
radoxerweise meist mit einer entgegenge-
setzten, ndmlich einer aktiven oder direk-
tiven Haltung verbunden zu sein.

Eine inhaltliche Definition des , Wohls*
der Beteiligten und direkt oder indirekt
von Entscheidungen Betroffenen diirfte
jedoch im Kontext der genetischen Bera-
tung nur schwer oder gar nicht vom Bera-
terstandpunkt zu erwarten sein. Das
Wohl kann m.E. nur mit den Beteiligten
gemeinsam erwogen oder retrospektivre-
konstruiert und nachvollzogen werden.
Genau hierin liegen auch Ursprung und
Begriindung der Regel der Nichtdirek-
tivitdt: Aus der Erkenntnis der Grenzen
des Beraters, vorher zu wissen, was sich
fiir die Klienten spéter als das Beste er-
weisen werde, soll er sich hiiten, einzu-
greifen oder Einfluf zu nehmen. Im Vor-
griff auf das Kommende zu werten, zu

wihlen oder zu entscheiden, kann daher
Betroffenen nicht abgenommen werden
und gehort nicht in die , technische® oder
Fachkompetenz des genetischen Bera-
tersim engeren Sinne, jedenfalls nicht un-
ter dem Aspekt der Nichtdirektivitat.

3.3. Gegenargumente

Gegen eine allzu optimistische Ubertra-
gung der Nichtdirektivitit auf medizini-
sche Kontexte, hier auf die humangeneti-
sche Beratung, spricht jedoch die Erfah-
rung, daf® gerade auch in der Praxis psy-
chologischer und psychotherapeutischer
Beratung (von wo die Regel ,entlehnt*
wurde) Nichtdirektivitit nicht selten als
unzureichend erlebt wird - etwa bei Be-
ziehungsproblemen, Konflikten in der Fa-
milie, Erziehungsschwierigkeiten oder
sexuellen Stérungen, wo es anders als in
der Medizin nur selten um Leben oder
Tod, sondern meist um Lebensqualitit,
um Lebensstile und Lebensziele geht. Der
ausdriickliche Wunsch von Ratsuchen-
den nach Entscheidungshilfe, nach einer
neuen Richtung, die aus der Sackgasse
heraus fithrt, ja, nach Wertvorstellungen,
auf die man von allein nicht gekommen
wire, wird von Beratern, die allzu streng
nach der Regel der Nichtdirektivitdt vor-
gehen, nicht geniigend ernst genommen.
Diese Tendenz einer regelbewufiten Fru-
stration des Klientenwunsches nach Ori-
entierung oder Anlehnung wurde nach
den Ergebnissen einer katamnestischen
Untersuchung, insbesondere bei eher
oberflichlich in das ,technische Instru-
mentarium® eingefithrten Beratern ohne
entsprechende Weiterbildung sichtbar
(Reiter-Theil u.a. 1985a, 1985b). Dieser
Befund diirfte auch fiir die Planung der
Weiterbildung genetischer Berater im
Hinblick auf psychosoziale und ethische
Kompetenz relevant sein.

Ethische
Fragen in der
genetischen
Beratung
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Die genannten Argumente gegen eine ein-
fache Ubertragung der Regel der Nicht-
direktivitdt auf die humangenetische Be-
ratung lassen sich durch den Hinweis
noch verschirfen, dafs die humangeneti-
sche Beratung - anders als die psycholo-
gische oder psychotherapeutische Bera-
tung in den meisten Féllen - zu einem
wesentlichen Teil aus der Vermittlung
von Informationbesteht (Reif und Baitsch
1986). Wiahrend in der psychologischen
oder psychotherapeutischen Beratung
charakteristischerweise die Forderung
neuer intrapsychischer und interperso-
neller Moglichkeiten, neuer Sichtweisen
und Kompetenzen angestrebt wird, die
nicht auf quantitative, intersubjektiv
priifbare empirische Daten zuriickgehen,
liegt es im Wesen der Informationsver-
mittlung, neue Fakten und Zusammen-
hinge des Fachgebietes darzustellen,
Irrtiimer oder falsche Vorannahmen auf
seiten der Ratsuchenden zu korrigieren.
Fiir die auf die Informationsvermittlungbe-
zogene Komponente der humangeneti-
schen Beratung kann daher eine Regel
wie die Nichtdirektivitdt keine Anwen-
dung finden. Ebensowenig kénnen in die-
sem Kontext relevante Informationen, et-
wa iiber ein genetisches Risiko samt da-
mit angesprochenen Handlungskonse-
quenzen fiir die betreffenden Familien-
mitglieder (emotional oder moralisch)
Jneutral” sein. Bereits der Kontext und
die Art der Aufklarung bestimmen we-
sentliche Aspekte der Nicht-Neutralitdt
von einzelnen Informationseinheiten. Fiir
eine weitere Komponente der humange-
netischen Beratung, in der angestrebt
wird, zusdtzlich zu der Informationsver-
mittlung zu einer guten und selbstverant-
wortlichen Entscheidung der Klienten
iiber mogliche Optionen beizutragen, gel-
ten analog die gleichen Uberlegungen,
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Méoglichkeiten und Einschrinkungen ei-
ner neutralen Haltung wie in der psycho-
logischen oder psychotherapeutischen
Beratung(Reiter-Theil1988,1989, 1993).
Fiir diese Komponente der Entscheidungs-
hilfe des Beratenden wire zu wiinschen,
daf’ ein Transfer aus der psychologischen
Beratungswissenschaft, einschlief3lich
der empirischen Evaluation, in die Kon-
zeptbildung und Praxis der humangeneti-
schen Beratung hinein stattfinden moge.
Genetische Beratung sollte drei Stiitzen
haben: die genetische, die psychosoziale
und die ethische Kompetenz.

4. Konstellationen ethischer
Reflexion und Kommunika-
tion in der Beratung

Fiir die Beurteilung der Frage der

Neutralitdt des Beraters ist es wichtig,

unterschiedliche Konstellationen ethi-

schen BewuRtseins bei beiden an der Be-
ratungbeteiligten Parteien zu unterschei-
den. Es sind imwesentlichen vier Konstel-
lationen, die hier auftreten kénnen. In der
ersten Konstellation stimmen beide Sei-
ten darin iiberein, daf’ zu diesem Zeit-
punkt der Beratung bzw. Entscheidungs-
findung keine spezielle ethische Frage zur

Diskussion steht (1). Diese Ubereinstim-

mung mag stillschweigend oder sogar

unbewufdt zustandekommen. Eine weite-
re Konstellation, in der sich Berater und

Klienten oder Patienten einig sind, ergibt

sich dann, wenn beide die Auffassung tei-

len, daft die Inhalte der Beratung und
mogliche Behandlungsoptionen wichtige
ethische Implikationenhaben (2), wobeidie

Meinungen dariiber auseinandergehen

koénnen, ob diese in der Beratung disku-

tiert werden konnen und sollen. Die

Ubereinstimmung iiber das Vorhanden-

sein ethischer Probleme oder auch iiber




die Notwendigkeit, diese zu bearbeiten,
bedeutet jedoch nicht notwendigerweise
auch eine Einigkeit in der Einschitzung
und Bewertung der ethischen Fragen. Im
Fall eines ethischen Dissenses wird die
Besprechung dieser Themen durch den
Berater mit besonderem Einfithlungsver-
mogen und Taktgefithl zu handhaben
sein. Eine Konstellation eindeutiger Unei-
nigkeit entsteht dann, wenn der Beraterein
ethisches Problem sieht, der Klient jedoch
nicht (3) - oder umgekehrt (4). Im letzteren
Fall kann der Berater versuchen, dem
Klienten dabei zu helfen, sein ethisches
Problem zuverstehen und zulésen. Wenn
der Berater mit Wiinschen oder Verhal-
tensweisen des Klienten ethische Proble-
me hat, besteht diese Mdoglichkeit nicht.
Es kann dann mitunter besser sein, wenn
der Berater den Fall abgibt oder einen
ethisch kompetenten Kollegen hinzu-
zieht. Diese Konstellation der Nichtiiberein-

stimmung diirfte eine der schwierigsten
Herausforderungen fiir die genetische Be-
ratung darstellen, in der sowohl die Frage
der Neutralitit als auch der Identitit in
der Beraterrolle aufgeworfen wird.

5. (Wie) LaBt sich in der
Beratung iiber ethische
Fragen sprechen?

Ob und unter welchen Bedingungen ein

Berater mit Klienten oder Patienten {iber

die ethische Dimension der genetischen

Beratung und der in Frage kommenden

Optionen sprechen soll, 1aRt sich nicht mit

einem einfachen Ja oder Nein beantwor-

ten. Zwischen diesen beiden radikalen

Positionen sind zwei mildere Varianten

denkbar: ,nein, aufer ...“ sowie ,ja, au-

Rer ...“ Diese Positionen sind in der fol-

genden Tabelle zusammen mit den

Begriindungen bzw. Risiken aufgefiihrt.

Tabelle 1

Mit Klienten iiber ethische Probleme sprechen?

Einstellung Begriindung Risiken

(1) Nein, niemals! Respekt vor der Selbstbe- Versdumnis,
stimmung und Privatsphére Nihilismus
des Patienten; wertneutrale
Medizin

(2) Ja, in jedem Fall! Ethik kann nicht von der Auf- Moralisieren,
gabe der Gesundheitsfiirsorge Paternalismus
getrennt werden; Identitit;
Transparenz

(3) Nein, aufder wenn die Selbstschutz des Beratenden, s.lund 2

Integritit des Beratenden  Identitit (s. 1)

bedroht ist.

(4) Ja, wenn die Klienten (s. 1und 2), Uberforderung

es nicht ablehnen bessere Mdglichkeit der der Klienten
Entscheidungsfindung

Ethische
Fragen in der
genetischen
Beratung
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Die erste Position kann als ein radikal-
liberaler Ansatz betrachtet werden, nicht
in die Selbstbestimmung oder Privat-
sphire des Patienten einzudringen, nicht
einmal durch die Infragestellung seiner
Wiinsche und Praferenzen. Risiken einer
solchen Haltung liegen darin, daf® ein
wichtiges ethisches Problem {ibersehen
oder vernachldssigt werden kénnte und
infolgedessen auch nichtim besten Inter-
esse des Patienten behandelt und gelost
wiirde. In bezug auf die humangenetische
Beratung kann ein solcher Ansatz Ten-
denzen eines therapeutischen oder ethi-
schen Nihilismus fordern oder zumindest
solche Kritik von aufden hervorrufen. In
den Geisteswissenschaften ist eine zu-
nehmende Bereitschaft zu erkennen, das
Konzept der wertfreien Wissenschaft in
Frage zu stellen. In der Medizin sieht die
Situation eher zweideutig aus: Es gibt
nach wie vor einen betrdchtlichen Teil
medizinischer Praxis, der durch den Ver-
such, Werte und Ethik auszuschliefen,
gekennzeichnet ist, zumindest im direk-
ten Kontakt mit dem Patienten. Im Sinne
der hippokratischen medizinischen Tra-
dition und auch im Lichte der modernen
Medizin mit ihrer lebhaften ethischen
Diskussion wird hingegen eher die Sicht-
weise unterstiitzt, daR die Heilberufe ins-
gesamt nicht von ihrer inhidrenten ethi-
schen Dimension getrennt betrachtet
werden diirfen. Konsequenterweise kann
diese Position mit Werten wie Transpa-
renz, Offenheit und Ehrlichkeit gegen-
iiber dem Patienten gerechtfertigt wer-
den, ebenso wie mit der Notwendigkeit
des Beraters, seine eigene heilberufliche
Identitdt zu bewahren. Dieser Ansatz
bringt allerdings die Risiken einer Morali-
sierung der medizinischen Dienstleistun-
gen mit sich. Es besteht auch das Risiko,
eine Atmosphdére von medizinischem oder
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moralischem Paternalismus zu schaffen,
wenn diese Vorgehensweise mit dem An-
spruch des Beraters auf moralische
Autoritét verkniipft wird, die zudem mit
einer medizinisch-fachlichen Uberlegen-
heit durch Wissensvorsprung gekoppelt
ist. Die dritte Position kann als eine eher
defensive Haltung charakterisiert wer-
den: Nur dann, wenn sich der Berater
durch die ethischen Implikationen oder
Folgen des Beratungsprozesses in seinen
Wertvorstellungen empfindlich getroffen
fiihlt, soll er die Besprechung dieser ethi-
schen Fragen mit dem Klienten herbei-
fithren. Die Griinde fiir diese Position kor-
respondieren mit denen der Position 1, die
Risiken entsprechen jenen der Positionen
1 und 2. Die vierte und letzte Position
stellt eine mildere Variante der Position 2
darundbesagt, dafs die Besprechung ethi-
scher Aspekte der Beratung oder Be-
handlung zur Ausiibung der Medizin und
der Heilberufe gehort, jedoch nicht ohne
das Einverstindnis des Patienten oder
Klienten erfolgen solle. Zu den Griinden
fiir diesen Ansatz, die mit denen fiir Posi-
tion 1 und 2 korrespondieren, gehort das
Ziel, eine bessere Grundlage fiir die anfal-
lenden Entscheidungen auf Klientenseite
zuschaffen. Dieses Vorgehen birgt die Ge-
fahr, Klienten oder Patienten zu iiber-
fordern; das Risiko der Moralisierung
oder einer paternalistischen Bevormun-
dung erscheint aber eher gering, sofern
eine fehlende Bereitschaft des Klienten
zur Besprechung ethischer Fragen re-
spektiert wird. Insgesamtist diese Positi-
on die am besten begriindete unter den
vier moglichen.




6. Ein differenziertes Modell
der ,Neutralitat” fiir die
Beratung

Die Annahme der Regel der Nichtdirek-
tivitdt, die Versuche der Vermeidung des
medizinischen Paternalismus und vor al-
lem das Bemiihen, die Wiinsche der Pati-
enten in Beratung und Behandlung nicht
zu moralisieren, haben zu einer Rhetorik
der Neutralitdt beigetragen, in der diese
als eine ideale, respektvolle und geradezu
iiberlegene Grundhaltung ausgewiesen
wird (Reiter-Theil, 1989). Auf der Basis
der Analyse der Konstellationen fiir ethi-

sche Reflexion und Kommunikation sowie
der verschiedenen Optionen, iiber die
ethische Dimension der Beratung mit
Klienten zu sprechen oder nicht, wird kein
Zweifel daran bestehen, daf die ethische
Neutralitdt keine einfache Losung dar-
stellen kann. Um die Bedeutung der Neu-
tralitdt in der Beratung zu beurteilen,
miissen mehrere Ebenen unterschieden
und beriicksichtigt werden. Tabelle 2 faf3t
die Vorschldge zur Beurteilung der Neu-
tralitdt zusammen, die auf Untersuchun-
gen zuriickgehen, die an anderer Stelle
publiziert sind (Reiter-Theil, 1989, 1995,
1997).

Ethische Orientierung in der Rolle des Beraters
Das Problem der ,,Neutralitit” auf verschiedenen Ebenen

. Verhiltnis Berater-Klient: Keine Neutralitdt, denn es ist eine akzeptierende,

mitfithlende Grundhaltung dem Klienten gegeniiber erforderlich.

. Professionelle Identitit des Beratenden: Keine Neutralitat, weil die Ziele der

Gesundheitsfiirsorge, ethische Prinzipien, Kodizes, Richtlinien etc. verbindlich
sind.

. Personliche Identitdt des Beraters: Keine Neutralitit, denn persénliche Werte

und Ziele setzen einem ,neutralen” Handeln Grenzen; statt dessen Authenti-
zitat.

. Personliche Werte des Klienten: ,fechnische Neutralitit®, wegen des Respekts

vor der Selbstbestimmung und der Privatsphire des Klienten, doch explizite
Reflexion der mdglichen Folgen von Entscheidungen.

. Interessenkonflikte beim Klienten: ,technische Neutralitit®, aufgrund des Re-

spekts vor der Selbstbestimmung, aufgrund von Empathie und Fairness
gegeniiber allen Betroffenen, doch explizite Reflexion der méglichen Folgen von
Entscheidungen.

. Schwierigkeiten mit der ,technischen Neutralitit* gegeniiber dem Klienten:

Reflexion, Supervision, Uberweisung, um Schaden, moralische Verurteilung
oder Manipulation zu vermeiden.

Tabelle 2

Auf den Ebenen 1 bis 3 ist keine
Neutralitit in der Beraterrolle moglich,

weil hier nicht-neutrale wertorientierte
Haltungen gefordert sind wie eine akzep-
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tierende, warme Grundhaltung (1), die
Orientierung an Zielen, Prinzipien oder
Kodizes (2) sowie Aspekte der persdn-
lichen Identitdtund Authentizitdt des Be-
raters angesprochen werden (3). Diese
Ebenen schliefien die Person des Bera-
ters und seine Beziehung zum Klienten in
stirkerem Mafe ein als die folgenden
Ebenen (4 und 5). Auf diesen Ebenen, wo
der Schwerpunkt auf der Klientenper-
spektive liegt, ist eine sog. technische
Neutralitdt notwendig, um die professio-
nelle Distanz des Beraters zu ermég-
lichen, den Schutz der Privatsphére und
den Respekt gegeniiber den Klienten zu
gewdhrleisten. Falls Schwierigkeiten mit
der technischen Neutralitit auf der Seite
des Beraters auftreten, ist eine selbst-
reflektierende Haltung angezeigt, die eine
neue Orientierungin der Beraterrolle oder
in der Beziehung zum Klienten erleich-
tern soll.

Wir sind hier mit einer Mischung aus im-
pliziten und expliziten ethischen Begrif-
fen konfrontiert, die in die professionelle
und ethische Orientierung der Beratung
eingehen. Die ethischen Kernprinzipien
sind - jeweils auf die Ebenen 1 bis 6 bezo-
gen - die Verpflichtung zu helfen, der Re-
spektvor der Autonomie des Klienten (1),
eine allgemeine Orientierung an der ethi-
schen Basis des Berufs (2), die person-
liche ethische (oder moralische) Identitét
(3), der Respekt vor der Privatsphire und
Selbstbestimmung des Klienten, die
Beriicksichtigung von Folgen des Han-
delns (4), der Respekt vor Autonomie,
Empathie und Fairness fiir alle Beteilig-
ten, die Beriicksichtigung von Folgen des
Handelns (5), die Verpflichtung, Schaden
zuvermeiden, das Unterlassen von Mani-
pulation und moralischer Verurteilung
(6). Die vier Prinzipien, die von Beau-
champ und Childress ausgearbeitet wor-

den sind, Respekt vor Autonomie, Scha-
densvermeidung, Hilfeleistung und Fair-
ness, sind hier eingeschlossen (Beau-
champ/Childress 1989), jedoch nicht
ausreichend; wir haben deshalb zwei wei-
tere Komponenten ethischer Orientie-
rung herausgearbeitet: a) eine allgemeine
Orientierung an der ethischen Basis der Heil-
berufe und b) eine persdnliche ethische
Identitdt. Zwischen diesen beiden Kompo-
nenten besteht eine enge Verbindung, da
professionelle Richtlinien die Identitit
der heilberuflich Téatigen unterstiitzen
konnen; es besteht aber auch ein Konflikt-
potential, das dann zum Tragen kommt,
wenn personliche Werte von professio-
nell-ethischen Standards abweichen. Al-
lem Anschein nach ist diese Dimension in

der gegenwirtigen Medizinethik bisher

vernachldssigt worden. Professionelle
Beratung hat - wie jede andere professio-
nelle Tatigkeit - eine normative Basis und
inh&rente allgemeine ethische Prinzipien;
dies gilt es anzuerkennen. Auf der ande-
ren Seite kann ein Beraterin seinem Beruf
nur dann ethisch und professionell han-
deln, wenn er sich selbst treu bleibt und im
Einklang mit seiner personlichen ethi-
schen Identitdt handelt. In dieser Formu-
lierung wird die Spannung zwischen Ob-
jektivismus und Subjektivismus oder zwi-
schen Generalismus und Individualismus
offensichtlich. Ebenso wie mit der Neutra-
litdt des Beraters gibt es auch hier keine
Option, das eine oder das andere zu wah-
len; wir miissen vielmehr spezifische Ant-
worten auf spezifische Herausforderun-
gen formulieren, die gleichwohl allgemei-
nen Linien ethischer Orientierung folgen.
Je mehr ethische Begriffe explizit ge-
macht werden und je mehr wir uns ihrer
bewufst sind, um so besser werden unsere
Antworten auf die Fragen ausfallen.

Ii




7. Antworten auf Fragen -
zuriick zum Fallbeispiel

In unserem Fallbeispiel erfahren wir
nichts dariiber, in welcher Weise die bera-
tende Arztin mit dem Klienten iiber die
ethischen Probleme gesprochen hat, die
aus seinem Wunsch erwachsen, die Dia-
gnose und die genetischen Risiken fiir
sich zu behalten. Trotz - oder wegen? -
der in Deutschland verbreiteten offiziel-
len Nichtdirektivitdt in der genetischen
Beratung werden mehrere Schritte erwo-
gen, die zwar nicht im Einklang mit dem
Willen des Klienten stehen und auch nicht
mit ihm besprochen werden, aber den-
noch das Problem lésen sollen, seine Ge-
schwister unabhéngig davon iiber die ge-
netische Risikosituation aufzukliren.
Ethisch angemessen erscheint hier ein
nochmaliges Ansetzen im Gespriach mit
dem Klienten, um ihm einsichtig werden
zu lassen, dafs eine offene Besprechung
derethischen Fragen, speziell der Verant-
wortung gegeniiber den Interessen der
Angehorigen, notwendig ist. Dabei kann
es von entscheidender Bedeutung sein
herauszufinden, warum er sich gegen die
Weitergabe der Diagnose und der damit
verbundenen Folgen fiir seine Verwand-
ten sperrt, und zu versuchen, diese Pro-
bleme auszurjumen. Kann auf diesem
Wege keine Einigung erzielt werden, soll-
te ein Ethik-Konsil mit einem erfahrenen
Kollegen erfolgen. Falls alle diese Mog-
lichkeiten scheitern, ist der Klient dar-
iiber zu informieren, wenn gegen seinen
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Genetische Beratung: elterliche
Autonomie oder Akzeptieren von

Grenzen?'

Elizabeth Hepburn

Moderne, im klinischen Umfeld arbeiten-
de Genetiker legen Wert darauf, daf ihr
Eingreifen eine Dienstleistungist, daft die
pranatale Beratung keinen richtungwei-
senden Charakter hat und dafs sie ledig-
lich versuchen, ihren Klienten dabei be-
hilflich zu sein, hinsichtlich ihrer Fort-
pilanzung informierte Entscheidungen
treffen zu konnen.? Selbstverstindlich
verdient das Leid zukiinftiger Eltern, die
befiirchten miissen, Kinder mit geneti-
schen Anomalien zu bekommen, mit-
fithlende Unterstiitzung und Hilfe. Den-
noch darf nicht aufier acht gelassen wer-
den, daft die haufigste Reaktion auf eine
schwerwiegende genetische prédnatale
Diagnose die Abtreibung ist3, und es
dringt sich die Frage auf, ob bei allen Be-
teiligten nicht vielleicht bereits durch das
blofse Vorhandensein dieser ,Dienstlei-
stung” eine unbewufbte Vorentscheidung
zugunsten des selektiven Schwanger-
schaftsabbruches fllt. Damit einher geht
die Frage, ob unsere Praxis in diesem Be-
reich eine radikale Ablehnung der Gren-
zen des Menschseins, wie Stephen Post
gemeint hat4, und ein Streben nach Kon-
trolle iiber die Zufdlligkeit von Ereignis-
sen darstellt.

Zum gegenwirtigen Zeitpunkt ist die vor-
geburtliche genetische Untersuchung
und Beratung zum grofiten Teil auf Grup-

pen mit besonderen Risikofaktoren be-
grenzt. Trotzdem stellt Bosk die Frage?,
welche Art von Gesellschaft eine routine-
méafdige genetische Beratung wohl als an-
gemessene Maftnahme der Gesundheits-
fiirsorge betrachten wiirde.

»Ist die genetische Beratung die Gepflo-
genheit, die man in einer Gesellschaft er-
warten wiirde, in der der Kult des Indivi-
duumsvorherrscht und das kollektive Ge-
wissen diffus, schwach ausgebildet und
abstrakt ist? ... Ist die genetische Bera-
tung die Form, die Hilfe und Fiirsorge in
einer Gesellschaft annehmen, in der der
Geist der Berechnung dominiert?“

Man fiihlt sich auflerdem dazu veranlaft
zu fragen, ob die genetische Untersu-
chung an sich von therapeutischen Anlie-
gen oder von kommerziellen Interessen
geleitet wird. Die Parallele zur pharma-
zeutischen Industrie ist offensichtlich.6
In diesem Artikel werde ich einige von
diesen Fragen im Hinblick darauf unter-
suchen; welche Ansichten iiber die Be-
deutung des Menschseins und {iber die
Artvon Zukunft, die wir uns fiir uns selbst
gerne vorstellen wiirden, in unserer Ge-
sellschaft vorherrschen.

Fallstudie

Jenny Dobson ist eine junge verheiratete
Frauohne eigene Kinder. Vor zehn Jahren
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machte sie ihr Examen als Kranken-
schwester und arbeitete seitdem in ver-
schiedenen Krankenhdusern, bevor sie
sich dazu entschloR, sich auf dem Gebiet
der Perinatalogie zu spezialisieren. Durch
ihre Erfahrungen in der Intensivpflege
hatte ihr Interesse an genetisch beding-
ten Anomalien zugenommen, und sie sah
in den neuen genetischen Untersu-
chungsmoglichkeiten ein potentielles
Mittel zur Linderung des Leidens sowohl
der Kinder als auch der Eltern. Die Ver-
hinderung der Geburt von Kindern mit
schwer einschrdnkenden genetischen Er-
krankungen erschien ihr ein angemesse-
ner neuer Weg, den Zielen von Medizin
und Pflege gerecht zu werden - eine neue
Form von Pflege, die das Leiden vermin-
dernwiirde. Jennynahm ein Teilzeitstudi-
um aufund wurde als Genetikberaterin in
katholischen wie auch in staatlichen
Krankenhdusern titig. Wie sie vorausge-
sehenhatte, vergrofierte sich der Bereich,
der durch genetische Tests erforscht wer-
den konnte, sehr schnell, und ihre Termi-
ne waren immer ausgebucht.

Als Jenny zu mir kam, war sie beunruhigt
iiber einige Aspekte ihrer eigenen Arbeit
und iiber das, was sie als moégliche Ent-
wicklungen im Bereich der genetischen
Beratung befiirchtete. Im wesentlichen
bewegten sich ihre Fragen um die Aspek-
te Entscheidung, Autonomie, Definition
von Normalitit und angemessene Ziele
der Medizin. Obwohl die Wichtigkeit der
Wertneutralitit im klinischen Umfeld im
Rahmen ihrer Ausbildung betont worden
war, fithlte sie sich seit einiger Zeit bei
neuen Fragen, die von zukiinftigen Eltern
gestellt wurden, unwohl, Fragen, die die
Grenzen zwischen pathologischer An-
omalie und eher unbedeutender Behinde-
rung verwischten. War die Wertneu-
tralitdt angesichts neu aufkommender

Forderungen, daft genetische Tests ein-
gesetzt werden sollten, um erwiinschte
Charaktereigenschaften zu selektieren,
eine vertretbare Haltung? Konnte sie wei-
terhin praktizieren, als ob die Achtungvor
einer eng gefafsten Vorstellung von Pati-
entenautonomie die einzige ethische Er-
wagung sei? Gab esirgendwelche objekti-
ven Moglichkeiten, zwischen Behinde-
rung und Erwiinschtheit zu unterschei-
den?

Der Anstof’, der diese Fragen hatte scharf
hervortreten lassen, war - zugegebener-
mafen ein extremer Fall - der Besuch

eines gehdrlosen Ehepaares, das seine |

Gehorlosigkeit der Fahigkeit zu horen

gegeniiber als hoherwertig betrachtete.

Esvertrat die Ansicht, dafé das Horen ein ‘
beschwerlicher Zustand sei, und daraus |

resultierte sein Wunsch, jedes in bezug
auf seine Horfahigkeit gesunde Kind se-
lektiv abtreiben zu lassen. Wiirde sie in
diesem Fall dem Prinzip der Autonomie
Prioritit einrdumen, indem sie die Eltern
in ihrer eigenen Entscheidung unter-
stiitzte, so befiirchtete Jenny, diese Ent-
scheidung nicht mit der Integritét ihrer
Tétigkeit innerhalb des Gesundheitswe-
sens vereinbaren zu kénnen.

Genetische Beratung: zu

wessen Wohl?

Die blofie Existenz des genetischen Bera-
tungsdienstes legt nahe, daft die vorheri-
ge Kenntnis iiber eine genetisch bedingte
Behinderung eine bessere Entschei-
dungsfindung auf seiten der potentiellen
Eltern erlaubt. In den meisten Féllen 1duft
die Entscheidung darauf hinaus, zu ver-
meidenden Mafinahmen zu greifen. Im
Falle einiger ost-und mitteleuropdischer
jiidischer Gemeinden, die sehr stark von
der Tay-Sachs-Krankheit betroffen sind,



wird Erwachsenen und Trdgern der
Krankheit der Rat gegeben, keine ande-
ren Trager zu heiraten. Seit kurzem wird
in Risikofdllen eine Invitrofertilisation
vorgenommen, die den Effekt hat, daft nur
gesunde Eizellenin den Uterus der Mutter
eingesetzt werden und Embryonen, die
Trédger der Erbkrankheit sind, von der
Austragung ausgeschlossen werden kon-
nen. Genetische Tests wahrend der
Schwangerschaft rdumen den zukiinf-
tigen Eltern zusétzlich die Moglichkeit ei-
ner selektiven Abtreibung ein. Diirfen wir
also Nachkommenschaft selektieren, in-
dem wir auf genetische Daten zuriick-
greifen?

Der Aspekt der Schutzes ist wichtig. Ob-
wohl das sich entwickelnde Kind unter-
suchtwerden kann, scheint es, als ob eine
ungiinstige Prognose nicht immer thera-
peutisch behandelt wird. Hier liegt ein
Mangel an Symmetrie vor. Die psychische
Gesundheit der Eltern wird geschiitzt, in-
demihnen suggeriert wird, der Tod seidas
beste fiir ihr Kind. Bei der Gestaltung un-
serer Zukunft miissen wir bedenken, wie
wir am besten unsere Verantwortung de-
nen gegeniiber, die noch nicht geboren
sind, wahrnehmen konnen - denn ,das
Nichtexistierende hat keine Lobby, und
die Ungeborenen sind machtlos“7.
Verwirrung iiber die Frage, wer eigentlich
der Patient ist, macht sich breit. Untersu-
chungen des Fétus auf Wunsch der Eltern
werfen Fragen nach der Freigabe von In-
formationen auf. Wenn die moderne medi-
zinische Praxis Mutter und Kind vonein-
ander trennt und mit separaten Behand-
lungs- und Pflegesystemen aufwartet,
dann stellt es moglicherweise ein unange-
messenes Eindringen in die Sphdre des
sich entwickelnden Kindes dar, ihn oder
sie genetischen Untersuchungen zu un-
terziehen. Dariiber hinaus konnten, wie

Steel®behauptethat, die Untersuchungen | Genetische
den Mittelpunkt des Interesses von der | Beratung:
Person auf die Behinderung schieben und eiterhche'

3 Autonomie
somit eventuell von der Behandlung auf | .. Aléceips
die Vorbeugung. Die Behandlung von Heramvon
zwei Arzten, einem Gynikologen und ei- | Grenzen?

nem Spezialisten der Prdnatalpidiatrie
ldutet die radikale Zerstérung dessen ein,
was von jeher als intimste der menschli-
chen Beziehungen galt. Wenn ein Arztim
Interesse des Kindes und der andere im
Interesse der Mutter handeln muf, stellt
sich die Frage, obwirweiterhin die Eltern-
Kind-Beziehung als Urbild der Verant-
wortung betrachten kénnen.? Die sich
anschlieffende Frage, wann Informatio-
nen an das Kind weitergegeben werden
sollen, ist ebenfalls problematisch, denn
die Information kann sowohl eine Biirde
als auch ein Segen sein.10

Jenny hat nicht selten den Eindruck, als
wiirdennur die gedufierten Interessen der
zukiinftigen Eltern beriicksichtigt wer-
den. Sie begegnet immer mehr Paaren, fiir
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die die Aussicht aufeine Abnormitétihres
sich entwickelnden Kindes ein Problem
darstellt. Werden die Interessen der El-
tern als Klienten in den Vordergrund ge-
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stellt, sozieht das nachsich, daf’ die Inter-
essen des heranwachsenden Kindes und
auch der Menschen, die mit der jeweiligen
Behinderung bereits unter uns leben, an
den Rand gedrdngt werden. Es scheint so,
als ob der Drang, Leiden zu vermindern,
sich allmdhlich in die Forderung umwan-
delt, daR Abnormitdt eliminiert werden
muf, und im von Jenny beschriebenen
Fall, dafs bestimmte Eigenschaften ange-
strebt werden. Hierin sieht Jenny eine
schleichende Verzerrung der Ziele von
Medizin und medizinischer Ethik.

Das Streben nach
Perfektion

In der herkémmlichen medizinischen
Praxis wird den Menschen geraten, be-
stimmte Verhaltensweisen, die der Ge-
sundheit schaden, zu vermeiden. Damit
haben wir implizit das Urteil getroffen,
daf? einige Daseinsformen anderen vorzu-
ziehen sind. Der Gesundheitsbegriff be-
inhaltet normative Bewertungen, d.h.,
daft einige menschliche Eigenschaften,
auch wenn sie vielleicht verbreitet sind,
nicht besonders erwiinscht sind. Wir sind
der Ansicht, daf jeder Mensch selbst zur
Pflege seiner Gesundheit verpflichtet ist,
obwohl der Gesundheitsbegriff selbst so
etwas wie ein Geheimnis ist.11 Also wird
behauptet, daft die genetische Beratung
lediglich eine Ausweitung von Verhal-
tensweisen in der Medizin und im o6f-
fentlichen Gesundheitswesen ist, die
nicht nur akzeptabel, sondern erwiinscht
sind.

Die Befiirworter der genetischen Bera-
tung sehen deren Vorteil darin, dafs sie
den Menschen ermdglicht, informierte
Entscheidungen dariiber zu treffen, ob sie
Kinder zur Welt bringen wollen, deren Ge-
sundheit niemals optimal sein wird. Das

scheint ausgesprochen gut mit den
Grundsitzen der Gesundheitsfiirsorge-
praxis iibereinzustimmen. Die Tatsache,
daR Eltern Informationen suchen, 'leg‘t
zundchst nahe, dafb der Beratungsdienst
als wertvoll angesehen wird. Jedoch be-
steht die hiufigste Reaktion auf eine
schlechte Prognose in einer selektiven
Abtreibung. Natiirlich ist dies nicht die
einzig mogliche Reaktion, und die recht-
zeitige Kenntnis von einer moglichen Be-
hinderung kann zukiinftige Eltern auch
darin unterstiitzen, sich an Selbsthilfe-
gruppen zu wenden und bessere Vorkeh-
rungen fiir die Geburt ihres behinderten
Kindes zu treffen. Von zentraler Bedeu-
tung fiir die Behauptung, daft die geneti-
sche Beratung eine Form der Krankheits-
vorbeugung sei, ist die Bezeichnung ge-
netischer Anomalien als genetische
Krankheiten. Die Erfolge der modernen
Medizin haben uns glauben gemacht, daf
es irgendwann mdglich sein wird, alle
Krankheiten endgiiltig auszurotten. Die
Schwierigkeit besteht logischerweise
darin, daft die Ausrottung einer Krank-
heit, die durch einen duferen Erregerver-
ursacht wird, dadurch erreicht werden
kann, dafd man den Erregereliminiert. Bei
genetischen Krankheiten geht man, zu-
mindest zum gegenwdartigen Zeitpunkt,

jedoch so vor, dafs man den Tréger elimi- |
niert. Fiir die Vertreter der Ansicht, daf® |

das menschliche Leben mit der Zeugung
beginnt, bedeutet das die Tétung eines
lebenden menschlichen Wesens. Somit
ist eine genetische Beratung, die mit the-
rapeutisch genutzter Gentechnik verbun-
den ist oder einfach zur Vorbereitung auf
den Umgang mit einem behinderten Kind
genutzt wird, fiir diejenigen, die das
menschliche Leben als von der Zeugung
an fiir schiitzenswert halten, die einzige
akzeptable Moglichkeit.

it i el - e et



Dieser Sachverhalt schafft natiirlich eine
ziemliche Spannung fiir Jenny. Denn die
Hélfte ihrer Arbeitswoche teilt sie den El-
tern ihre Diagnosen in einer streng klini-
schen und objektiven Terminologie mit.
Und eigentlich miissen Eltern, die diesen
Beratungsdienst in Anspruch nehmen,
die Bereitschaft andeuten, sich einer se-
lektiven Abtreibung zu unterziehen, falls
eine bestimmte Diagnose grofse und irre-
parable  Anomalien  vorherzusagen
scheint. Die Arbeitszeit, die Jenny im ka-
tholischen Krankenhaus verbringt, ba-
siertim Gegensatz dazuaufder Grundhal-
tung, daf} eine Schwangerschaft bis zum
Einsetzen der Lebensfihigkeit des Kin-
deserhalten werden sollte, vorausgesetzt,
das Leben der Mutter ist durch die Fort-
dauer der Schwangerschaft nicht gefahr-
det.

Ein noch stirkerer Druck entsteht dar-
iiber hinaus, wenn der selektiven Abtrei-
bung selbst aufgrund von geringfiigigen
Anomalien zugestimmt wird. Jenny be-
fiirchtet, daf®, sobald genetische Tests
routinemdafdig durchgefiihrt werden, ihre
Téatigkeit eher ein Streben nach Perfekti-
on als ein Bemiihen, genetische Krank-
heiten zu beseitigen, wird. Die Tatsache,
dafs Abtreibung sogar als Reaktion auf
geringfiigige Behinderungen in Betracht
gezogen wird, deutet darauf hin, daf’ die
Art und Weise, wie Jenny ihre Diagnose
mitteilt, die Entscheidung der Eltern
mafgeblich beeinfluftt. Es ist Jenny
bewufdt, dafd ihre klinische Praxis eigent-
lich wert-,voll“ und nicht wertneutral ist.
Wenn er auch schwer nachvollziehbar ist,
so regte der Wunsch des gehorlosen El-
ternpaares Jenny dazu an, die Parameter
ihrer Tatigkeit neu zu definieren und zu
akzeptieren, daf’ ihre Definition von Ge-
sundheit und Krankheit notwendigerwei-
se subjektiv ist.

Krankheit, Behinderung
und Unannehmbarkeit

Der hiufigste Kritikpunkt an der pré-
natalen genetischen Beratungspraxis!?
ist der, daf ihr Zweck darin liegt, Risiken
herauszufinden, um heilende oder vorbeu-
gende Mafdnahmen zu ergreifen. Die Iden-
tifizierung von bestimmten menschlichen
Eigenschaften mit der Aussicht auf die
Garantie, daf’ sie nicht zum Ausdruck
kommen werden, setzt voraus, daf® wir
einige genetische Anomalien als unan-
nehmbar betrachten. Ist dies der Fall,
wird die genetische Beratung dazu ge-
nutzt, zukiinftige Nachkommen unter eu-
genischen Gesichtspunkten zu selektie-
ren. Die Reaktion von Behindertenorgani-
sationen in Deutschland und den Nieder-
landen auf die genetische Beratung hat
darin bestanden, ein ,Recht auf Abnor-
mitdt* zu beanspruchen und zu behaup-
ten, daf® die resultierende Vielfalt eine
Herausforderung sei, die zu einer Stir-
kung der Gemeinschalft fithren kénne.13

Aussagen dariiber, welcher Embryo leben
darf, machen Aussagen dariiber notwen-
dig, was zdhlt, was das Leben lebenswert
macht. In einigen Féllen mag die betroffe-
ne Person selbst sich ihrer Abnormitdt
noch nicht einmal bewufdt sein. Sie kann
ihrLebenals, normal“und gutempfinden.
Wenn ein solcher Fall vorliegt, wiirde die
Entscheidung, daf’ das Leben dieser Per-
son nicht lebenswert sei, im Interesse der
fiir die Person verantwortlichen Men-
schen getroffen. Selbst wenn ein Kind mit
einer geschwéchten Kondition sich seines
Zustandes vollkommen bewufdt ist, wie
Alison Davis so ausdrucksvoll geschildert
hat, wiirde die Tatsache, daf® wir jeman-
dem gestatten zu entscheiden, daf® das
Leben von behinderten Menschen nicht

Genetische
Beratung:
elterliche
Autonomie
oder Akzep-
tieren von
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lebenswert sei, uns das Recht einrdumen,
dafd wir das Leben eines Menschen zu-
gunsten der Bequemlichkeit einer ande-
ren Person!? ausléschen. Die Praxis der
genetischen Untersuchung und Beratung
konnte diese Einstellung moglicherweise
verstarken.

Unzidhlige Kommentatoren betonen, dafs
die selektive Implantation oder Abtrei-
bung auf ernste Erkrankungen wie das
Down-Syndrom oder zystische Fibrose
beschrinktwerden sollte.15 Dagegen sind
Menschen wie Alison Davis und Diana
Sandersonl6 davon iiberzeugt, dafs auch
dasLeben mit spina bifida lebenswert sein
kann, und zweifellos verbessert sich die
Prognose fiir zystische Fibrose, seitdem
neue Ansitze fiir Behandlungsformen
entwickelt werden. Neue Ansétze, die nur
unter der Bedingung verfolgt werden
konnen, dafd es eine betrdchtliche Zahl
von Menschen gibt, die mit dieser Krank-
heit leben. Strenggenommen kénnte die
Aussicht auf die Eliminierung einer
Krankheit durch die genetische Selektion
Kliniker und Forscher von der bestehen-
den Situation ablenken und sich als nach-
teilig fiir die heute oder in Zukunft von
einer solchen Krankheit Betroffenen er-
weisen.

Die Beurteilung des Schweregrades von
bestimmten Erkrankungen wird immer
mit Schwierigkeiten behaftet sein. Davis
und Sanderson vertreten die Ansicht, dafd
diese Entscheidungen nicht allein den
korperlich gesunden Menschen iiberlas-
sen werden diirften. Die Existenz von ge-
netischen Test- und Beratungsdiensten
verleiht einer Klasse von Menschen eine
aufdergewdhnliche Macht {iber das Leben
einer anderen Klasse von Menschen. Und
gerade dasistes, was Jennyinihrer Arbeit
in der Klinik beunruhigt. Paradoxerweise
scheinen wir bereit zu sein, vor der Geburt
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genau die Menschen beseitigen zuwollen,
die die Antidiskriminierungsgesetzge-
bung nach der Geburt zu schiitzen ver-
sucht.

Risiko, UngewiBheit und
moralische Entscheidungs-

findung

Die allgemein anerkannte Wahrheit, daf
wirviel mehrsind alsunsere Gene, wird im
Kontext der genetischen Beratung zu ei-
nem entscheidenden Faktor. Der grofiste
Teil der Ratschlige, die genetische Bera-
tergeben konnen, liegt in Form von Wahr-
scheinlichkeiten vor. Sie sprechenvon der
Moéglichkeit, ein betroffenes Kind auszu-
tragen, sowie von der Wahrscheinlich-
keit, dafy eine schwere Behinderung vor-
liegt. Somit miissen Entscheidungen, die
aufkomplexen Angaben beruhen, in einer
Zeit emotionaler Labilitit getroffen wer-
den, und auch der beste verfiighare Rat-
schlag scheint oft keine eindeutigen Aus-
sagen treffen zu kénnen.1?

Unter der Voraussetzung, daf’ die iiber-
wiegende Mehrheit von Anfilligkeiten,
die durch die neuen genetischen Tests
festgestellt werden konnen, auf verschie-
dene Ursachen zuriickzufiihrenist, ist der
Wert der Informationen zumindest frag-
wiirdig.!8 Schauen Sie sich die Maf-
nahmen an, die die Entdeckung des
BRCA-1-Gensheraufbeschworen hat: Ei-
ne bilaterale Mastektomie (beidseitige
Brustamputation) bei jugendlichen Mad-
chen, die das oben genannte Gen in sich
tragen und bei denen die Gefahr, mit
fiinfzig Jahren an Brustkrebs zu erkran-
ken, bei 50% liegt, scheint recht unange-
bracht zu sein. Wo sich jedoch durch die
Existenz einer bestimmten Mutation das
Vorliegen einer klinischen Anomalie ab-
zeichnet und eine effektive Behandlungs-



methode zur Verfiigung steht, ist durch
den Zugang zu genetischen Tests eindeu-
tig ein-therapeutischer Vorteil entstan-
den. Diese Faktoren bestimmen den Wert
der Information und sollten fiir die Praxis
der genetischen Beratung mafgeblich
sein.

Genetische Beratung:
neutral oder auf das
menschliche Wohlergehen

ausgerichtet?

Die Probleme, mit denen sich Jenny durch
den Beratungswunsch des gehorlosen
Paares konfrontiert sah, lassen Fragen
nach den wirklichen Grundlagen der me-
dizinischen Praxis aufkommen. Beunru-
higend fiir Jenny ist die Tatsache, daf’ in
dieser Situation die Definition von Krank-
heit notwendigerweise subjektiv zu sein
scheint. Wenn das zutrifft, gibt es wenig
Raum fiir eine kritische Haltung. Unter
diesen Umstdnden scheint der Respekt
vor der Autonomie zu verlangen, daf’ der
Berater auf die Forderungen der Patien-
ten eingeht. Was Jenny eigentlich wissen
wollte, ist, ob es nicht objektivere Kriteri-
en fiir Entscheidungen gibt und wie diese
sich in Begriffe fassen lassen. Es scheint
mir, daf’ die Schwierigkeiten zum Teil im
Verstindnis des Autonomiebegriffs be-
griindet sind, der als Freiheit, ungehin-
dert von dufierer Autoritdt zu handeln,
verstanden und daraus folgend zur Prio-
ritdt erhoben wird, so dafd er zum einzigen
Leitprinzip fiir Jennys Tatigkeit gewor-
den ist.

Tatsdchlich ist es fiir beruflich in der
Gesundheitsfiirsorge tdtige Menschen
mdéglich, die Autonomie der Patienten zu
respektieren, wenn der Autonomiebegriff
von einer Sorge um das menschliche
Wohlergehenrelativiert wird, die mehrals

nur den Wunsch nach Selbstbestimmung
beriicksichtigt. Eine umfassendere Auf-
fassungvon Autonomie ist notwendig, um
der menschlichen Gesundheitsfiirsorge
Gestalt zu geben, und diese umfassendere
Auffassung kann abgeleitet werden von
der Reflexion iiber das Wesen des
menschlichen Wohlergehens.19 Die Ge-
sundheitsfiirsorge ist eine normengebun-
dene Praxis, und eine relativistische Hal-
tung im Hinblick auf die Normen verwan-
delt die Gesundheitsfiirsorge in bloften
Kommerz. Wenn sich jedoch der klinische
Genberater von der Achtung der elterli-
chen Autonomie in diesem engen Sinne
leiten 14f3t, mufd er/sie sich sicherlich al-
len Forderungen beugen.

SchluBbemerkung

Wenn die Behauptung von Papst Johan-
nes Paul II., daf ,die Qualitit einer Ge-
sellschaft und einer Zivilisation am Re-
spekt gemessen wird, den sie den
Schwichsten ihrer Mitglieder gegeniiber
an den Tag legt", zutrifft?0, dann sind wir
dazu aufgerufen, den Zweck der geneti-
schen Beratungstitigkeit kritischer zu
hinterfragen. Wenn der Zweck in dem Sin-
ne eugenischist, daf wir die Ausloschung
von Genen, die wir als unerwiinscht be-
trachten, anstreben, dann miissen wir uns
der Anklage stellen, genetische Informa-
tion dazu mifdbraucht zu haben, um Men-
schen zu diskriminieren. Zumindest eini-
ge der von den jeweiligen Behinderungen
betroffenen Menschen halten solche Be-
urteilungen fiir moralisch nicht einwand-
frei. Sie fordern ein gleiches Recht auf
Schutz vor und nach der Geburt, ein
Recht, das garantiert wird durch die De-
klaration der Vereinten Nationen iiber die
Rechte des Kindes (1959).

SchlieRlich miissen wir uns fragen, ob wir
diesen auserwihlten Kindern wirklich ei-
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ne Welt hinterlassen wollen, in der wir
eine universelle Verpflichtung fiir den
Schutz des menschlichen Lebens zugun-
sten des Rechts auf Selbstbestimmung
aufgehoben haben. Eine solche Haltung
trifft mitten ins Herz der Werte, die von
den Begriindern der modernen demokra-
tischen Staaten als selbstverstdndlich an-
gesehen wurden. Bevorwir uns aufdiesen
Kurs einlassen, sollten wir uns fragen,
was diese Verdnderung verursacht hat.
Wir miissen der Frage nachgehen, ob un-
serer zerbrechlichen Tugend nicht viel-
leicht irreparable Schiden zugefiigt wer-
den wiirden, wenn wir uns fiir eine ratio-
nale Losung eines Dilemmas entscheiden
wiirden, das {iber die Grenzen der Ra-
tionalitithinausgeht und uns dazu auffor-
dert, das Mysterium unseres menschli-
chen Lebens, hier, zusammen, zu betrach-
ten. Wie Robert Frost sagte, scheint sich

die Errichtung von Mauern oder Tren-
nungslinien immer gegen den geheimnis-
vollen Drang des Lebens an sich zu rich-
ten. Beim Nachdenken iiber die prénatale
genetische Untersuchungs- und Bera-
tungspraxis klingen die folgenden Zeilen
in mir nach:

Bevor ich eine Mauer baute

Wiirde ich fragen, was

Ich ummauern oder ausschliefsen wollte
Und bei wem ich damit Anstofs erregen
wiirde.2!

Und ich frage mich: Wenn wir die Unvoll-
kommenheit der anderen ausschliefsen
wollen, was machen wir damit aus uns
selbst? Ist es nicht besser, ein gewisses
Maf’ an Schwiche zu akzeptieren und so
den Anspruch auf einen Platz in der
menschlichen Gemeinschaft anzumel-
den?

1 Ich danke den Angestellten des Queensland Clinical Genetics Service, die den Artikel mit mir
diskutiert und damit zur Verbesserung meiner eigenen Ungenauigkeiten, Fehler und
Mifverstandnisse beigetragen haben. Aufserdem habe ich eine frithere Version des Textes auf der
jahrlich stattfindenden Konferenz der Vereinigung der Katholischen Moraltheologen von Australien
und Neuseeland vorgestellt, und die Anregungen vieler damaliger Zuhorer sind in den Artikel
eingegangen.

2 J.D. Howell, The history of eugenics and the future of gene therapy, in: J. Clin. Ethics (2) 49
(1991) 274-278.

3 J M. Friedman, Eugenics and the ,new genetics®, in: Perspectives in Biology and Medicine 35,1
(1991) 145-154.

4 S.G. Post, Selective abortion and gene therapy: Reflections on human limits, in: Human Gene
Therapy 2 (1991) 229-233. Vgl. ebenso S.G. Post, Inquieries in Bioethics, Washington 1993, 7-21.

5(C.L. Bosk, All God’s Mistakes: Genetic Counselling in a Pediatric Hospital, Chicago 1992, XV.

61.G. Biesecker, Orphan Tests, in: Cambridge Quarterly of Healthcare Ethics 5 (1996) 300-306.

7H. Jonas, Das Prinzip Verantwortung, Frankfurt a. M. 1979, 55.

8 X.0. Steel, The Road that I see: Implications of new reproductive technologies, in: Cambridge
Quarterly of Healthcare Ethics 4 (1995) 351-354.

9H. Jonas, aa0. 85.

10 E R. Hepburn, Genetic testing and early diagnosis and intervention: boon or burden?, in: Journal
of Medical Ethics 22, 2 (1996) 105-110.

11 §.-G. Gadamer, Uber die Verborgenheit der Gesundheit. Aufsitze und Vortrage, Frankfurt a.M.
1993.



12 Ich werde meine Ausfiihrungen auf die genetischen Tests zu vorhersagenden Zwecken
beschrinken und weniger auf die genetischen Tests zu streng diagnostischen Zwecken eingehen.
Ich werden mich auerdem auf die vorgeburtliche genetische Beratung konzentrieren, denn obwohl
mir bewuft ist, daf® sie nur ungefdhr ein Drittel der Gesamttitigkeit anf diesem Gebiet abdeckt,
stellt sie doch den umstrittensten Bereich dar. Ich gehe desweiteren davon aus, dafs genetische
Berater strenge Grundsitze der Vertraulichkeit, Privatsphdre und der informierten Zustimmung
anlegen.

13 R. Chadwick, Euroscreen Final Report. Genetic Screening: Ethical and Philosophical Perspecti-
ves (1997) 7.

14 A Davis, Infanticide for the handicapped newborn - a secular rejection, in: Journal of Medical
Ethics, 14 (1988) 223.

15 Spina bifida kann durch Gentests nicht nachgewiesen werden.
16 D). Sanderson, Fear and Ignorance, in: The Tablet (6. 7. 1996) 890.

17 Auch an dieser Stelle sind die Aspekte Freigabe von Informationen, Vertraulichkeit und
Privatsphére die kritischen Punkte. Den Genetikberatern scheint dieses Problem bewuft zu sein,
und sie sind offensichtlich bemiiht, eine Praxis zu finden, die sowohl die Klienten als auch die
Angehorigen schiitzt.

18 Ich habe diese Fragen an anderer Stelle eingehend erdrtert, vgl. dazu Genetic testing and early
diagnosis and intervention: boon or burden?, in: Journal of Medical Ethics 22, 2 (1996) 105-110.

19 Hier denke ich besonders an die einflufireiche Kritik des modernen Autonomieverstdndnisses
von Charles Taylor in seinem Buch Sources of the Self (Harvard 1989) speziell 14 und 495f.

20 Papst Johannes Paul II, Statement for the International Year of Disabled Persons, in: Origins, 7.
May 1981, 747-750.

21 R Frost, Mending Wall, in: Selected Poems, Middlesex 1955, 34.

Aus dem Englischen iibersetzt von Andrea Kett

Der moralische Status des Embryos

Maureen Junker-Kenny
A E

Wie kann man den moralischen Status
von etwas erwigen, das kleiner als ein
Staubkorn ist? Fiir manche ist die Frage
nach moralischem Status durch diesen
Hinweis schon erledigt. Doch es sind die
unterschiedlichen Antworten auf dieses

Problem, die die Rechtsprechung ver-
schiedener Linder voneinander trennt;
und entgegengesetzten rechtlichen
Standpunkten muf eine tiefergehende
philosophische Kontroverse zugrunde lie-
gen iiber das Wesen dieser Grofte, ihr
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Potential, relevante Schwellen in ihrer
Entwicklung und die Anspriiche, die sie
an die Gesellschaft und an die Frau stellen
kann, in deren Korper sie zu Gast ist. Zur
Debatte steht, ob der Embryo schon
menschliches Leben genannt werden
kann, und préaziser, ob erals Person gelten
und somit den Schutz geniefsen soll, den
dieser Statusverleiht: die Menschenrech-
te auf Leben und kérperliche Unversehrt-
heit. Welche Antwort auf diese Frage ge-
geben werden kann, wird entscheiden, ob,
und wenn, dann wann das Einfrieren, Ex-
perimentieren und Klonen von Embryo-
nen erlaubt sein kann.

Ich méchte auf diese Diskussion einge-
hen, indem ich zunichst zwei unter-
schiedliche Argumentationen gegen die
Zuschreibung eines eigenen moralischen
Statusan den Embryo oder Fétus untersu-
che: (I.) die These eines empirisch verifi-
zierbaren Personseins, vertreten vom bri-
tischen Philosophen John Harris (1.); die
Theorie eines Personwerdens durch
Bundesschluf’ oder Vertrag, die die ame-
rikanische feministische Theologin Mar-
jorie Maguire entwickelt (2.). Geben diese
AutorInnen Kriterien fiir die Per-
sonenwiirde an, und welche Bedeutung
geben sie Begriffen wie Potential, Rela-
tionalitit und verschiedenen Entwick-
lungsstadien? Ich werde sodann die Posi-
tion dieser Autoren mit der entgegenge-
setzten Ansicht konfrontieren (IL.), die
,Potential“ als Kontinuitit und Identitit
expliziert und damit schon der Zygote,
d.h. dem befruchteten Ei nach der Ver-
schmelzung der Kerne und vor der ersten
Zellteilung, Personalitdt zuschreibt (2.).
Beginnen werde ich hier mit der Einsicht
in den hermeneutischen und praktischen
Charakter aller Definitionen menschli-
chen Lebens und Personseins (1.). Ich
werde abschlieftend aus dieser Perspekti-

ve die Einwande aufgreifen (3.), die gegen
die Zuschreibung von Personenwiirde an
dieses frithe Entwicklungsstadinm vorge-
bracht werden: die Grenzen des Potenti-
als des Embryos, die sich in der Notwen-
digkeit der Implantation in ein unter-
stiitzendes Okosystem, den miitterlichen
Uterus, zeigen (a.); die Tatsache, dafd ein-
Teil dessen, was sich aus der Zygote ent-
wickelt, zur Plazenta und nicht zum Fotus
wird (b.); die Moglichkeit der Zwillingsbil-
dung als Argument gegen die Indivi-
dualitét, die zum Personsein gehort (c.).
In meinem dritten Teil werde ich die prak-
tischen Folgen meinerin Teil Il entwickel-
ten Position fiir konkrete Fragen der Ge-
setzgebung darlegen, die das Einfrieren,
Experimentieren und Klonen von Em-
bryonen betreffen (III.).

I. Der Embryo - keine
Person eigenen Rechts

1. Personsein als empirisch
verifizierbare Eigenschaft

Eine in der gegenwdrtigen philosophi-
schen Debatte iiber Personalitit vertrete-
ne Position besagt, dafs eine Person nur
jemand sein kann, auf die oder den die
empirischen Eigenschaften von Personen
zutreffen. Nur diejenigen Menschen gel-
ten als Personen, die aktuell und augen-
blicklich ihre Fihigkeit zur Vernunft und
zum Selbstbewufitsein unter Beweis stel-
len konnen.! In dieser Sicht sind Person-
seinim moralischen Sinnund Menschsein
im biologischen Sinn zwei unabhdngige
Faktoren, die sich nur zum Teil {iber-
schneiden. ,Nicht alle Personen sind
Menschen, und nicht alle Menschen sind
Personen.“? Aber ist diese Vorausset-
zung richtig? Wenn dies zutrifft, dann
sind menschliche Embryonen, neugebo-
rene Babies, geistig Behinderte und Pati-



enten in einem irreversiblen Koma Men-
schen, aber nicht Personen. Intelligente
Tiere wie Wale, Delphine und Schimpan-
sen haben einen grofieren Anspruch aunf
den Titel Person als diese Menschen.?
Diesistin der Tat die Konsequenz, die der
australische Philosoph Peter Singer
zieht.

Ein weiterer Vertreter dieser Sicht ist der
britische Philosoph John Harris. In sei-
nem Aufsatz ,Embryos and hedgehogs:
On the moral status of the embryo* kon-
statiert er: ,Es gibt tatsdchlich nur zwei
Herangehensweisen an diese Frage: Die
eine gehtvom moralischen Status des Em-
bryos zu jedem beliebigen Zeitpunkt aus,
die andere vom Potential des Embryos,
einen moralischen Status oder Person-
sein zu erwerben, was ihm gegenwartig
noch nicht zugeschrieben werden
kann.“4 Harris entscheidet sich fiir den
ersten Ansatz und verwirft den zweiten:
»lch behaupte, daft der moralische Status
des Embryos und faktisch eines jeden In-
dividuums darauf beruht, daf® er jene
Merkmale besitzt, die normale erwachse-
ne menschliche Individuen moralisch vor
Schafen, Ziegen oder Embryonen aus-
zeichnen.” (79) Erlehntesab, diese Krite-
rien zu nennen, aber man kann sicherlich
davon ausgehen, dafd Rationalitit und ei-
ne Form von Selbstreflexion dazu gehéren
wiirden. Ohne diese moralisch relevanten
Eigenschaften jedoch hat ein Lebewesen
nicht mehr Wert als jene ,einzigartigen,
voll ausgebildeten, empfindungsfahigen”
Wesen, die, wie er sagt, unseren Sonn-
tagsbraten abgeben (69-70). Dies mag ei-
ne unnétig scharfe Ausdrucksweise sein,
aber sie ist zumindest deutlich.
Vielleicht ist es auch fiir Harris moglich,
von Personen als Tragern unverdufder-
licher Rechte zu sprechen - selbst wenn
es zweifelhaft ist, ob es im Utilitarismus

eine Grundlage dafiir gibt, den Begriff
yunverdufierlich“ zu denken, da es keinen
Begriff der menschlichen Person als
Grenze gegeniiber den Wiinschen ande-
rer gibt, d.h. als jemand, der nicht instru-
mentalisiert werden sollte. Aber wie auch
immer diese Rechte beschrieben werden
mogen, sie kommen nicht den Mitgliedern
der Spezies Mensch per definitionem zu,
sondern nurdenen, dieihre Fahigkeit zum
Vernunftgebrauch aktuell unter Beweis
stellen kénnen. Und Embryonen gehéren
eindeutig nicht dazu.

2. Personalitat durch
BundesschluB3

Eine andere Argumentation fiir die glei-
che Position, daf® Embryonen keine eige-
nen inhidrenten Rechte haben, legt die
amerikanische feministische Theologin
Marjorie Reiley Maguire vor.

Thre Bundes- oder Vertragsschlufstheorie
basiert nichtaufeiner empirischen Defini-
tion von Personsein, die, wie Engelhardt
und Harris es tun, die jeweilige aktuelle
,Performanz” eines Wesens mit der
.Kompetenz®, iiber die es prinzipiell
verfiigt, identifiziert (um eine Unterschei-
dung von N. Chomsky zu verwenden). Sie
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verfolgt einen ,relationalen” Ansatz.5 Ih-
re Suche nach ,dem genauen formalen
Element, das Personalitdt konstituiert®
(103), fithrt sie zu folgender These: ,Ich
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schlage vor, dafl die einzige Person, von
der die Initiative fiir eine auf Bundes-
schluft beruhende Liebe dem ungebore-
nen Leben gegeniiber ausgehen kann, in-
dem sie dieses Leben der Realitdt der
menschlichen Gemeinschaft anheimstellt
und es dadurch zu einer Person macht, die
Frau ist, in deren Schof} die Schwanger-
schaft (nicht der Embryo!) existiert. Per-
sonsein beginnt, wenn die Trédgerin des
Lebens, die Mutter, mit dem werdenden
Leben in ihr einen Lebensbund schliefst,
um es zur Welt zubringen ... Der Moment,
ab dem das Personsein beginnt, ist also
der Moment, in dem die Mutter die
Schwangerschaft akzeptiert. In dem Mo-
ment, in dem die Mutter dem Foétus
gegeniiber eine Verpflichtung eingeht,
wird fiir sie der Fotus eher ein Du statt ein
Es ... Die Mutter ist es, die den Fotus zu
einer Person macht. Nach diesem Zeit-
punkt ist das Leben heilig, denn es ist ihr
heilig.“ (109-110) Falls die Mutter der
Schwangerschaft nicht zustimmt, wird
kein Personstatus etabliert. Sie folgert
deshalb: ,Das Wegwerfen einiger dieser
befruchteten Eizellen, ja sogar das Expe-
rimentieren mit ihnen ist nicht notwen-
digerweise unmoralisch, wenn in den Pe-
trischalen keine Personen schwimmen.*
(117)

Diese Position stellt einen Fortschritt
gegeniiber der aktualistischen dar, in der
gegenwartige Vernunftkontrolle der defi-
nierende Faktor fiir Personalitit ist - so-
lange sie wihrt. Fiir Reiley Maguire
enthilt der Personenstatus ein Element
der Anerkennung. Thre Argumentation
zeigt, dafs wir jemanden, der oder die we-
niger als verniinftig ist, in unser Leben
aufnehmenundihm den Statuseines, Du“
anstelle des ,Es“ eines Kandidaten fiir
den Sonntagsbraten zuweisen konnen.
Thre Theorie griindet jedoch auf zwei ex-

pliziten Voraussetzungen, die alles ande-
re als selbstverstdndlich sind: 1) ,Ich
glaube, daf® niemand ein Recht zu leben
hat und den vollen Schutz des Gesetzes
geniefden soll, wenn dieses Leben in sei-
nem Fortbestand vollig vom Kérper eines
anderen Menschen abhingt.“ (102) Dies
ist eine starke These. Nicht nur, wenn das
Leben der Mutter bedroht ist, ergibt sich
ein Konflikt zwischen dem Recht des Em-
bryos auf Leben und dem gleichen Recht
der Mutter. Nun reicht die Tatsache der
Abhéngigkeit aus, um das Lebensrecht
des Embryos in Frage zu stellen. Was hier
fehlt, ist die Anerkennung der Tatsache,
daR aufer im Fall einer Vergewaltigung
Schwangerschaften als Ergebnis von
Handlungen zweier Menschen entstehen,
und fiir die Folgen unserer Handlungen
sind wir grundsétzlich verantwortlich.
Auch wenn der Grad der Verantwortlich-
keit beider Partner auch von der jeweili-
gen Situation abhédngt, trifft es nicht zu,
daf’ der Embryo sich dem Leben der Mut-
ter aufdrangt. Ohne die vorhergehenden
Handlungen anderer wire der Embryo
nichtin der Lage, einen solchen Anspruch
zu erheben. 2) Die zweite Voraussetzung
wurde in der Zeile deutlich, ,die einzige
Person, von der die Initiative fiir eine auf
Bundesschluf beruhende Liebe dem un-
geborenen Leben gegeniiber ausgehen
kann, indem sie dieses Leben der Realitdt
der menschlichen Gemeinschaft anheim-
stellt und es dadurch zu einer Person macht
(Hervorhebung von mir, M.J.-K.), ist die
Frau.“ Die Autorin bestimmt ausdriick-
lich: ,,Die Integration in die Gesellschaft
ist der Priifstein fiir das Personsein ... des-
halb ist die biologische Seite des Person-
seins fiir sich allein nicht ausreichend, um
das formale Moment fiir den Beginn des
Personseins zu konstituieren.” (114)

Also macht Sozialitit jemanden zur Per-



son? Diese Sicht spielt die andere ent-
scheidende Ebene herunter: die Ebene der
Spontaneitit, Reflexivitit, der urspriing-
lichen Vertrautheit mit mir selbst, die
nicht aus Intersubjektivitit erklart wer-
den kann. Wenn dieses Element nicht an-
erkannt wird, dann sind wir aufserstande,
zwischen Autonomie und Heteronomie,
authentischem Selbstsein und fragloser
Unterwerfung unter die Regeln der Kon-
vention zuunterscheiden. Der Embryo be-
sitzt Reflexivitdt nicht aktuell, sondern
nurpotentiell. Aber es sollte deutlich sein,
daR niemand allein durch die menschliche
Gemeinschaft Person ist.
Zusammengefafst kann die Rede vom
Bundesschluft kaum das feudale Ver-
héltnis verbergen, das hier vorgeschlagen
wird: Es handelt sich um eine einseitige
Macht zur Erwdhlung, die hier unter Men-
schen praktiziert wird. Selbstin bezug anf
Gott hat es in der Theologiegeschichte
heifse Debatten dariiber gegeben, ob Er-
wahlung mit der Universalitdt der Liebe
Gottes zur gesamten Menschheit in Ein-
klang gebracht werden kann. In Reiley
Maguires Deutung wird Schwangerschaft
zu einer einseitigen Machtbeziehung, die
in einer Weise bejaht und gefeiert wird,
die die sonst in Feministischer Ethik ge-
forderte , Gegenseitigkeit“ negiert. Gegen
die absolute Macht der erwdhlenden (oder
verwerfenden) Mutter hat der Embryo
keinen Einspruch. Dies erinnert an den
spitmittelalterlichen Gedanken von Got-
tes absoluter Macht, der Philosophen wie
Hans Blumenberg zu der These brachte,
daft das menschliche Subjekt sich ihr
gegeniiber auf seine Freiheit besinnen
mufdte, um der Willkiir von Gottes unvor-
hersagbarem Willen zu entflichen.

Il. Die Zygote als Person

Bevor weitere Bestimmungen von Poten-
tial und Personalitdt von der entgegenge-
setzten Seite untersucht werden, ist es
angebracht, auf den Status und die Impli-
kationen dieses Unternehmens selbst zu
reflektieren.

1. Der hermeneutische Zirkel in
der Definition menschlicher
Personalitat

Es sollte deutlich geworden sein, dafs Be-

stimmungen von Personalitdt keine abge-

hobenen Spekulationen darstellen, son-
dern unmittelbare praktische Bedeutung
besitzen. Die Bestimmung von Person-
wiirde ist eine philosophische Frage, in
der wir unser Selbstverstdndnis als Men-
schen ausdriicken. Wen erkennen wir als

Mitglied unserer Gattung an, das Recht

auf Schutz und Fiirsorge genief3t?

Jede Bestimmung des Anfangs und Endes

menschlicher Personalitdt ist in einem

hermeneutischen Zirkel befangen. ,Es
wird definiert, weil man in bestimmter

Weise handelnwill, und man handelt dann

so, weil in bestimmter Weise definiert

wordenist.“7Je nachdem, obwir den Zeit-
punktder Einpflanzungin den Uterus, das

Gegebensein von Gehirnaktivitit oder die

Fihigkeit zu kommunizieren als Start-

punkt fiir die Zuschreibung von Per-

sonwiirde ansetzen, ist es uns erlaubt, den

Embryo vor jedem dieser Stadien aufjede

Art zu benutzen, die uns niitzlich er-

scheint.

Jeder Definition liegt ein praktisches In-

teresse zugrunde: Wennwir einem Wesen

menschliches Leben und Personalitit zu-
erkennen, wollen wir es schiitzen. Wer
maximalen Schutz gewdhren will, muf} ei-
neminimale Definition verwenden, wie die
neue genetische Einheit, die von Ei und

o
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Spermium gebildet wird. Eine maximale
Definition menschlichen Lebens, wie die
Moglichkeit zu kommunizieren oder
selbstidndig zu handeln, bietet den Stadi-
en vor dem Erwerb und nach dem Verlust
dieser Fahigkeiten minimalen Schutz. Ei-
ne minimale Definition des Anfangs von
menschlichem personalen Leben, die ma-
ximalen Schutz bietet, kénnte so lauten:
Sobald durch die Verschmelzung der Ker-
ne von Spermium und Ei eine autorepro-
duktive Einheit entstanden ist, sollten
dieser neuen Entitidt menschliche Wiirde
und die Menschenrechte auf Leben und
korperliche Unversehrtheit zugeschrie-
ben werden. Diese Einheit sollte als , Em-
bryo“, nicht als ,Pri-embryo“ - wie es
manchmal geschieht - bezeichnet wer-
den. Es diirfte klar sein, dafd der letztere
Ausdruck schon auf der Entscheidung
griindet, daf® dem Produkt der Em-
pfingnis in den ersten 14 Tagen seiner
Existenz kein moralischer Status zu-
kommt, einer Entscheidung, die in die
Sprache der Wissenschaft gekleidet wird.
Wenn die Zygote als ,Prid-embryo“ be-
zeichnet wird, wird eines von vielen Stadi-
en seiner Entwicklung, z.B. die Implanta-
tion, fiir die Zuschreibung von Grundrech-
ten ausschlaggebend gemacht.8

Im Gegensatz dazuistes sinnvoll, von dem
ethischen Prinzip auszugehen: , Mensch-
liches Leben muf} als fundamentaler und
ganzheitlicher Wert gewiirdigt werden.“?
,Ganzheitlich” heilt, daf’ eine Unter-
scheidung zwischen einem Stadium, in
dem es keinen Wert hat und unseren
Zwecken verfiighar ist, und einem spa-
teren, in dem es vollen Wert erhilt, nicht
moglich ist.

Esist demnach eine praktische Entschei-
dung, an welcher Entwicklungsschwelle
wir dem Embryo, dem Fétus oder dem
Neugeborenen menschliche Personwiir-
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de zuerkennen, und es ist im Interesse
des frithestmdglichen Schutzes des
,schwichsten Glieds in der Kette der
menschlichen Spezies“10 zu bestimmen,
daf’ die neue genetische Einheit aus der
Syngamie von Ei und Samen als Person
zdhlen soll. Was bringen die Verfechter
der Thesevor, daf’ die einzigartige geneti-
sche Individualitit der Zygote es wegen
der Identitdt und Kontinuitit ihrer Ent-
wicklung verdient, als Beginn menschli-
cher Personalitdt zu gelten?

2. ,Potential" als Identitat und
Kontinuitat

E.Schockenhoffzufolge ist die einzig rele-
vante Linie bei dem ,radikalen Neuan-
fang" zu ziehen, der geschieht, wenn das
befruchtete Ei zur Zygote wird.11 Denen,
die den Anfang der Gehirnbildung als die
entscheidende Schwelle fiir die Person-
wiirde ansehen, hélt erentgegen, daf’ dies
eine kiinstliche Linie in einem kontinuier-
lichen Entwicklungsproze® eintragen
wiirde. Die Moglichkeit fiir die spitere
Herausbildung von Geist, Bewufitsein
und Freiheit ist grundsétzlich von der
Empfdngnisan gegeben; nach der Implan-
tation und der Entwicklung der Gehirnan-
lage wird sie ,wahrscheinlicher”; aber es
ist die Frage, ob dieser Wahrscheinlich-
keitsfaktor es rechtfertigt, eine ,Zasur
von solch hoher anthropologischer Qua-
litdt und den entsprechenden normativen
Konsequenzen zu ziehen“ (309f, Anm.
41).

InSchockenhoffs Sichthandelt es sich um
einen einzigen Entwicklungsprozef}; im
Prinzip basieren alle sich entwickelnden
Eigenschaften auf der grundlegenden au-
toreproduktiven Einheit der Zygote, und
esware willkiirlich, spiteren Stadien eine
qualitative Differenz zuzuweisen, ab der
die hinreichende Grundlage fiir Perso-



nalitdt gegeben sei. Fiir ihn ist es ein
menschliches Wesen, das alle Dispositio-
nenfiir spatere Realisierungen in sich hat.
Es stellt ein Potential dar, das durch
Identitdt in genetischer Hinsicht und
durch Kontinuitét in zeitlicher und sub-
stantieller Hinsicht gekennzeichnet ist.
Deshalb sind Formulierungen wie die von
Harris irrefithrend: Der Embryo ist ,,po-
tentiell ein menschliches Wesen; er wird
moglicherweise ein menschliches Wesen
werden* (aa0. 312, Anm. 46). Menschli-
che Embryonen entwickeln sich nicht erst
zum Menschen, sondern von Anfang an
als Mensch (308). Und hier ist es der
~springende Punkt des Potentialitdts-
argumentes ..., daf fiir die Zuerkennung
eines Lebensrechtes nicht die aktuell ver-
wirklichten Eigenschaften der menschli-
chen Person, sondern ihre Fihigkeit zum
sittlichen Subjektsein entscheidend ist.
Diese entwickelt sich aber nicht erst seit
der Geburt oder dem Eintritt der Miin-
digkeit; sie entfaltet sich vielmehr auf der
Grundlage des gesamten natiirlichen
Werdeprozesses der menschlichen Per-
son und steht mit den embryonalen
Frithstadien ihrer Existenz in einem
unaufléslichen Lebenszusammenhang.”
Deshalb seien wir aufgefordert, ,die
kiinftigen Lebenschancen eines Men-
schen auf jedem Zeitpunkt seiner indivi-
duellen Zeitlinie zu achten®, selbst wenn
er ,noch keinen reflexiven Begriff seines
fortdauernden Selbst' entwickelt hat.“
(313f)

Der Zygote menschliche Personwiirde zu-
zuschreiben, bedeutet jedoch nicht, daf
esin ethischen Dilemmata immer der Em-
bryo sein muf, der ,gewinnt*. Die Zuer-
kennung von Personalitdt macht es erst
moglich, iiberhaupt ein Dilemma zu ent-
decken und zu fragen, ob das Recht des
Embryos zu iiberleben dem Recht der

Mutter auf Leben und Selbstbestimmung
gleich-, iiber- oder untergeordnet ist.

3. Einwande
a. Die natiirlichen Grenzen des Potentials
des Embryos

Was ist jedoch, wenn die , Fihigkeit, ein
moralisches Subjekt zu werden“, mehr
voraussetzt, als dem Embryo gegeben ist,
ndmlich die Einpflanzung in den miitter-
lichen Uterus? Die Philosophin Mary
Warnock weistaufdiesen Mangel an eige-
ner Fahigkeit hin: ,Die Behauptung, dafs
Ei- und Samenzelle jeweils fiir sich kein
Mensch werden konnen, sondern nur,
wenn sie vereint sind, stellt m.E. keinen
Unterschied zum Embryo in seinem
Frithstadium fest, der auch nur dann ein
Mensch werden kann, und andernfalls
stirbt, wenn er nicht implantiert wird.“12
Zugegeben, das einzige, das Embryonen
selber tun, ist, sich zu teilen und ihre ein-
zigartige genetische Kombination zu dif-
ferenzieren. Wenn sie in vivo nicht im-
plantieren oder in vitro von der Implanta-
tion abgehalten werden, konnen sie sich
nicht weiter entwickeln.

Das Gegenargument zu diesem Einwand,
der , Potential“ oder , Kapazitit” mit der
Fahigkeit gleichsetzt, selbst die Bedin-
gungen fiir das eigene Uberleben zu schaf-
fen, besteht in dem Hinweis, daf’ alles Le-
ben ein unterstiitzendes Okosystem be-
noétigt und interdependent ist: ,Fische
brauchen Wasser, Menschen brauchen
Luft, und Embryonen brauchen eine Ge-
barmutter.“ (Janet Soscice) Diese Ana-
logie bedeutet weder, daf’ Frauen nur als
Umwelt fiir Embryonen zihlen, noch daf
Embryonen zu ihrer Entwicklung nichts
weiter als einen Uterus benétigen; sie
veranschaulicht, daf% die Tatsache, daf’
wir unterstiitzende Bedingungen zum
Uberleben und zur Entwicklung brau-
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chen, nicht gegen unsere Personwiirde
spricht.

b. Ist die Plazenta eine Person?

Hierist das Argument nicht, daf® zuwenig
vorhanden ist, das als Person qualifiziert
werden konnte, sondern zuviel: Zu diesem
Zeitpunkt, an dem die neue autoreproduk-
tive Einheit sich selbst durch Zellteilung
zu reproduzieren beginnt, ist es zu friih,
um zwischen dem, was zum Fotus, und
dem, was zur Plazenta werden wird, zu
unterscheiden.

Das Problem mit diesem (und dem folgen-
den) Einwand ist sein biologischer Essen-
tialismus. Der Zygote Personstatus zu ge-
ben, noch bevor die Differenzierung in den
Korper des Embryos und die Plazenta
stattfindet, heilt nicht, die Plazenta zu
personalisieren. Es heift, den Schutzbe-
reich der Menschenwiirde bis zum frii-
hesten Zeitpunkt, der Verschmelzung der
Kerne der Gameten, auszudehnen. Dafy
die Zellen, die sich aus dieser Einheit ent-
wickeln, zundchst totipotent sind, kann
die Personwiirde dieses neuen geneti-
schen Anfangs nicht vermindern.

¢. Zwillingsbildung

Der Embryo kann nicht eine Person sein,
weil ervielleicht zwei Personen ist. Perso-
nales menschliches Leben setzt Individu-
ierung voraus, und diese ist erst mit dem
14. Tag, der Implantation, erreicht. Des-
halb ist dies der fritheste Zeitpunkt, an
dem man von Personalitit reden kénnte.
Mein Gegenargument ist hier wieder, dafs
man, wenn man sich des hermeneuti-
schen und praktischen Charalkters jeder
Definition von Personalitit bewufdt ist,
die biologische und metaphysische Ebene
nicht so vermischen kann, daft die Mog-
lichkeit der Zwillingsbildung als Argu-
ment gegen den Personstatus des Em-

=

bryos anzufithren ist. Falls man die prak-
tische Absicht hat, das frithestmogliche
Stadium menschlichen Lebens gegen In-
strumentalisierung zu schiitzen, dann
vermindert es nicht, sondern verdoppelt
geradezu die Schutzwiirdigkeit der Zygo-
te, wenn nicht nur ein, sondern zwei
kiinftige Kinder diesen Schutz geniefen.
Die hermeneutische Zirkularitdt besteht
darin, daf® wir die naturwissenschaftli-
chen Daten schon vor der einen oder ande-
ren ethischen Perspektive aus angehen,
die in die Definition dessen, was wir ,,em-
pirisch“ vor uns haben, bereits eingeht:
menschliches Gewebe oder einen Tra-
ger von Menschenrechten. Ein weiterer
Grund wird von Schockenhoff angefiihrt:
Die philosophische Interpretation em-
bryonaler Entwicklung kann nicht nur auf
das seltene Ereignis der Zwillingsbildung
(oder von Blasenmolen oder Parthenoge-
nesis) abheben. Sie muf eine angemesse-
ne Erkldrung der Tatsache geben, daf? die
meisten Zygoten sich nicht in zwei Indivi-
duen teilen und daf’ die totipotenten Zel-
len sich iiberwiegend in die verschiede-
nen organischen Bereiche eines einzigen
menschlichen Wesens differenzieren
(vgl. aa0. 308).

lll. Folgen fiir konkrete
Fragen der Gesetz-

gebung
In den Abtreibungsdebatten der siebziger
Jahre schien mancheseinfacher. Wer pro-
Baby war, war pro-Life. Seit der Ankunft
der neuen Techniken assistierter Repro-
duktion gilt diese Gleichung nicht mehr.
Wer ein uneingeschranktes Recht auf ein
Kind vertritt, wird Bedingungen akzeptie-
ren, die fiir andere mit der Wiirde des
Embryos unvereinbar sind: verbrauchen-
de Forschung, anonyme Ei- und Samen-



spender, u.U. auch eugenische und Ge-
schlechtsselektion.

Es sollte deutlich geworden sein, daf’ in
Fruchtbarkeitsbehandlungen nicht allein
das Wohl sub- und infertiler Paare eine
Rolle spielt, sondern auch die Rechte des
kiinftigen Kindes, die manchmal mit dem
verzweifelten Wunsch der Eltern nach ei-
genem Nachwuchs im Konflikt stehen.
Deshalb geht es darum, immer dann, wenn
die Interessen des Paaresund die des Em-
bryos konkurrieren, ein Gleichgewicht
herzustellen. Von unmittelbarem Belang
sind hier Einfrieren, Experimente mit und
Klonen von Embryonen.

1. Einfrieren von Embryonen

Die medizinischen Vorteile des Einfrie-

rens sind:

- die Frau mufd sich nur einmal dem
Prozef’ der Eileiterstimulierung und
Eiergewinnung unterziehen;

- die Chance fiir einen erfolgreichen
zweiten oder dritten Zyklus steigt;

- nur ein oder zwei Embryonen miif3-
ten transferiert werden, was Mehr-
lingsschwangerschaften mit ihren
Komplikationen verringern wiirde.

Das ethische Problem ist jedoch, dafs das

Einfrieren von Embryonen im Vierzellen-

stadium je nachdem, wie man die Frage

nach dem Anfang menschlicher Person-
wiirde beantwortet, ,Menschen im War-
tezustand“ produzieren wiirde, von denen
zudem die meisten nur die Vernichtung
nach einer bestimmten Frist oder aber die
Aufbewahrung auf immer erwarten wiir-
de, auch nach dem Ende der Lebenszeit
der Eltern. Die letztere Losung ist freilich
auch keine mogliche Option, wenn, wie
der Zusammenschlufs protestantischer,
anglikanischer und orthodoxer Kirchen in
Europa in einem Positionspapier der
»Buropean Ecumenical Commission for

Church and Society” es fordert, der biolo-
gische und der relationale Aspekt der El-
ternschaft nicht zu trennen sind und der
selterliche oder eheliche Kontext“ zu si-
chern ist.13

Ein Ausgleich zwischen den Interessen
des Paares und der Wiirde des Embryos
ist durch das Einfrieren des , Vorkerns“
zu erreichen. Das befruchtete Ei wird vor
der Syngamie eingefroren, d.h. bevor das
genetische Material beider Gameten sich
zu der neuen und einzigartigen geneti-
schen Individualitit rekombiniert, die au-
toreproduktiv und teilungsfihig ist. Die-
ses Einfrieren der Pra-Zygote wird u.a. in
Deutschland praktiziert, um die For-
derungen des Deutschen Embryonen-
schutzgesetzes zu erfiillen. Einfrieren im
Vorkernstadium hat den wissenschaftli-
chen Nachteil, daf} es nicht méglich ist,
die ,gesund aussehenden“ Embryonen
auszuwdéhlen, und reduziert so leicht die
Erfolgsrate.

2. Experimente

Das dem Europarat vorgelegte Positions-
papier der ,European Ecumenical Com-
mission for Church and Society” resii-
miert die verschiedenen Positionen der
Mitgliedskirchen zum Status des Em-
bryos - von seiner Auffassung als mensch-
liches Gewebe bis zu seiner Wiirdigung
als Person - und spricht sich gegen die
Herstellung iiberzdhliger Embryonen fiir
Forschungszwecke aus: ,Christliche An-
thropologie 14t eine Trennung von biolo-
gischen oder relationalen Aspekten nicht
zu ... Das Sprechen von einem menschli-
chen Embryo als einem Kind sollte sich ...
im elterlichen oder ehelichen Kontext
vollziehen ... Sogenannte iiberschiissige
Embryonen werden kiinstlich vom elterli-
chen Kontext getrennt. Als solche sind sie
weiterhin menschliche Embryonen, aber
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zumindest praktisch keine zukiinftigen
Kinder oder Personen. (57) Im Blick auf
Forschungszwecke wie den, Patienten
mit Parkinson-Syndrom durch Embryo-
nenverwendung zu helfen, bestimmen sie:
., Wirwollen klarstellen, daf} das, was ent-
wickelt wurde, um kinderlosen Paaren zu
helfen, nicht als ein Schliissel benutzt
werden sollte, um andere Forschungs-
gebiete zu erschliefben.” Als allgemeine
Regel bekriftigen sie: ,,in dubiis, abstine*
(»im Zweifelsfall, Verzicht“). Fiir einige
Mitgliedskirchen bedeutet das, daR
,nicht-therapeutische =~ Embryonenfor-
schung verboten werden sollte“ (58). Fiir
andere heifbt es, daf® sie nur von Fall zu
Fall erlaubt werden sollte und Forscher
jedesmal zureichende Griinde anzugeben
haben (vgl. 58). Falls solche Forschung
erlaubt wird, verlangen sie eine , lizenzer-
teilende Institution, die auf einer breiten
Basis (!) beruht, um die Forschung zu
iiberwachen und zu kontrollieren.*

3. Klonen

Was die ,European Ecumenical Commis-
sion for Church and Society” fordert,
ndmlich eine fiir die Hilfe kinderloser Paa-
re entwickelte Technik nicht fiir die medi-
zinischen Ziele anderer Gruppen einzu-
setzen, hat unmittelbare Bedeutung fiir
die spezifische Anwendung der Technik
des Klonens, die neuerdings durch eine
wichtige Sprachdnderung erlaubt worden
ist, der ,Unterscheidung des Jahres
1997, Dietmar Mieth zufolge: ,reproduk-
tives“ gegeniiber ,nicht-reproduktivem

Klonen“. Verboten ist das reproduktive
Klonen, aber dieser Begriff , reproduktiv®
bezeichnet nicht mehr Spermium, Ei und
alle Embryonen (wie es in einer fritheren
Erkldrung der Europdischen Union noch
der Fall war), sondern meint jetzt nur
noch die Embryonen, die zur Einpflan-
zung vorgesehen sind. Diese Einschran-
kung der Bedeutung von ,reproduktiv®,
die im Ergebnis das Klonen von Embryo-
nen fiir die Forschung fiir legal erklart,
stellt ein Beispiel fiir eine Sprachregelung
dar, die die wirklichen Absichten ver-
schleiert. Sie befordert, was auch die pro-
testantischen Kirchen in Europa nicht er-
laubt sehen wollen, ndmlich die Benut-
zung der IVF-Technik auferhalb des
Kontextes, der ihren Ursprung rechtfer-
tigt, ndmlich unfruchtbaren Paaren zu
helfen, eigene Kinder zu haben. Das Klo-
nenvon Embryonen, die zur Gewebeziich-
tung fiir Organspenden verwendet wer-
den sollen, bleibt nicht innerhalb dieser
Grenzen.

Es ist so aufregend wie erschreckend,
sich an einer Schwelle zu wissen, auf der
neue Maoglichkeiten der Heilung von
Krankheiten winken, auf der aber auch
der Mensch neu definiert wird. Ich hoffe
gezeigtzuhaben, warum die Art, in der wir
den Embryo bestimmen und behandeln -
alsmenschliches Gewebe und Rohmateri-
al fiir rationale Zwecke, oder zumindest
als menschliches Leben mit einem morali-
schen Anspruch -, etwas dariiber aus-
sagt, wie wir uns selbst sehen und wer wir
in Zukunft sein wollen.

1Vgl. die Diskussion in E. Schockenhoff, Ethik des Lebens, Mainz 21998, 45-49, 87-103.

2 T. Engelhardt, The Foundations of Bioethics, New York 1986, 107. Vgl. auch Engelhardt,
Entscheidungsprobleme konkurrierender Interessen von Mutter und Fétus, in: V. Braun (Hg.),
Ethische und rechtliche Fragen der Gentechnologie und der Reproduktionsmedizin, Miinchen 1987,

150-159.



3 Vgl. Schockenhoff, Ethik des Lebens, aa0, 45-49.

4In A. Dyson/J. Harris (Hg.), Experiments on Embryos, London 1990, 65-81. Weitere Seitenzah-
len im Text.

5 Der biologische Zugang (zum Personsein) macht nie eindeutig klar, warum das eben empfangene
oder sich entwickelnde vorgeburtliche Leben moralisch und vom Gesetz her wie ein Neugeborenes
betrachtet werden soll und nicht vielmehr ontologisch den (getrennten) Samen- und Eizellen
naherstehend.” (106) M. Reiley Maguire, Personhood, Covenant and Abortion, in P. Jung/T. Shan-
non (Hg.), Abortion and Catholicism, New York, 1988, 100-120. Weitere Seitenzahlen im Text. Sie
fithrt Charles Currans Unterscheidung zwischen ,individuell-biologischen", ,relationalen”, ,multi-
plen” Kriterien und dem ,verlichener Rechte” an (Abortion: Ethical Aspects, in: Transition and
Tradition in Moral Theology, Notre Dame 1979, 207-229). Weitere Mitglieder des ,relationalen
Ansatzes sind die franzosischen Moraltheologen, die er erwahnt (228, Anm. 10; vgl. Lumiére et vie
21,109 [1972]).

6 H. Blumenberg, Die Legitimitit der Neuzeit, Frankfurt a.M. 1966.

7 D. Mieth, Geburtenregelung, Ein Konflikt in der katholischen Kirche, Mainz 1990, 96, dessen
Argumentation ich hier folge (vgl. 78-82, 95-96; zum Zusammenhang von minimaler Definition und
maximalem Schutz, 80). Eine dhnliche Analyse findet sich in Paul Ricoeurs Ausfithrungen iiber
~Respekt fiir Personen am ,Beginn des Lebens': Innerhalb von Kants ,bipolarer Entgegensetzung
von Personen und Dingen“ blieb die Unterscheidung zwischen Seinsweisen untrennbar mit der
Praxis verbunden, das heifst mit der Art und Weise, Personen und Dinge zu behandeln ... Die
Identifikation von Schwellen und Graden des Auftretens von Eigenschaften des Seins ist natiirlich
allein Sache der Naturwissenschaften. Die ontologische Bedeutung, die mit dem Pridikat ,potenti-
ell* in der Wendung ,potentielle menschliche Person“ mitschwingt, ist moglicherweise nicht zu
trennen von der Art und Weise, wie Seiende dieser verschiedenen Seinsstufen behandelt werden.
Seins- und Handlungsweisen bedingen sich anscheinend gegenseitig bei der Bildung verniinftiger
Urteile, die anldflich eines jeden technischen Fortschritts gefdllt werden miissen, der der Mensch-
heit Macht iiber das Leben in seinen Anfingen verleiht.“ (Oneself as Another, Chicago 1992, 270.
272))

8 Diese Einsicht in den unvermeidlichen hermeneutischen Zirkel zwischen dem praktischen Inter-
esse des Bestimmenden und der resultierenden Bestimmung fehlt in Th. Shannons und A. Wolters
Kritik des philosophischen Essentialismus vatikanischer Erklirungen zu dieser Frage. Ihre ,Reflec-
tions on the Moral Status of the Pre-Embryo® in Th. Shannon (Hg.), Bioethics, Mahwah 1994, 36-60,
scheinen jedoch einen Essentialismus durch einen anderen, biologischen zu ersetzen. Der Mittelweg
besteht darin, biologische Beobachtungen von Entwicklungsstadien und -schwellen ernst genug zu
nehmen, um den Vorwurf des Nominalismus zu vermeiden, aber zugleich den praktischen Charakter
jeder Definition des Anfangs menschlicher Personalitit anzuerkennen. Ricoeur spricht vom ,kom-
plexen Zusammenspiel von Naturwissenschaften und Weisheit” (aa0. 272) und analysiert zu Recht
jede Definition als Bestimmung der Urteilskraft, die im Kontext der wissenschaftlichen Manipulation
von Embryonen um so vorsichtiger zu sein hat (aa0. 272-73).

9 Vegl. Mieth, Geburtenregelung, aa0. 95-96.

10Vgl. D. Folscheid, The Status of the Embryo from a Christian Perspective, in: Studies in Christian
Ethics 9 (1996), 16-21, 21.

11 Schockenhoff, Ethik des Lebens, aa0. 307. Weitere Seitenzahlen im Text.
12 Zitiert in Harris, Hedgehog, aa0. 72.

13 EECCS Bioethics Working Group, Drawing the Line - The Ethics of Biotechnology, Occasional
Paper No. 5, Briissel 1997, 57. Weitere Seitenzahlen im Text.
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IV. Gesellschaftspolitische Aspekte

Genetik und die Zukunft der
US-amerikanischen Gesetzgebung und

Politik

M. Cathleen Kaveny

Einleitung

Die umwdilzenden Moglichkeiten der
heutigen genetischen Forschung kamen
der US-amerikanischen Offentlichkeit
blitzartig zu Bewufitsein, als die schotti-
schen Wissenschaftler Jan Wilmut und
Keith Campbell im Februar 1997 er-
klirten, dak es ihnen beim 277. Versuch
gelungen war, ein Lamm aus einer Zelle,
die dem Gewebe eines erwachsenen
Schafes entnommen war, erfolgreich zu
klonen. Ein Bild dieses geklonten Lam-
mes, dem die Forscher den Namen ,Dol-
ly“ - nach der Country-Sangerin Dolly
Parton - gaben, zierte landesweit die
Titelblatter nahezu aller Zeitungen und
Zeitschriften. Das harmlose, ganz und
gar nicht bedrohliche Gesicht des Lam-
mes bildete einen ironischen Gegensatz
zur bedngstigenden Aussicht von mas-
senproduzierten, genetisch manipulier-
ten menschlichen Klonen, die von vielen
Kommentatoren bei der Wiirdigung die-
ses wissenschaftlichen Meilensteins
entworfen wurde.

Die Verantwortlichen aus Justiz und Po-
litik blieben von der allgemeinen Erre-
gung, die Dollys Erscheinen hervorrief,
nicht verschont. Umgehend publizierte
Président Bill Clinton einen Erlafd, der

die Verwendung von Bundesmitteln fiir
die Forschung im Bereich menschlicher
Klonierung untersagte. Auflerdem be-
auftragte er die ,National Bioethics Ad-
visory Commission“, innerhalb von 90
Tagen einen Bericht zu dieser Frage zu
erarbeiten. Dieser Bericht erschien im
Juni 1997 und empfahl, alle Versuche,
»€in Kind unter Verwendung von Ver-
fahren, mit denen Korperzellkerne trans-
feriert und geklont werden, herzustel-
len“!, fiir die Dauer von drei bis fiinf
Jahren zu verbieten. Die Empfehlung
ging allerdings nicht so weit, die Klonie-
rung menschlicher Embryos fiir For-
schungszwecke gdnzlich zu verbieten,
vorausgesetzt, daf® sie nicht in einen
weiblichen Uterus verpflanzt werden
und zur Reifung gelangen. Ahnliche
Aktivitdten wurden auch auf der Ebene
der Bundesstaaten gestartet; in einer
Reihe von Bundesstaaten wurden Geset-
ze verabschiedet, die die Klonierung ei-
nes menschlichen Wesens verbieten.

Einem fliichtigen Beeobachter mag es so
scheinen, als ob die US-amerikanische
Gesetzgebung und Politik auf dieses
plotzliche Zusammentreffen von wirkli-
chem Leben und Science-fiction eine
kluge und angemessene Losung gefun-
den hitten. Bei einer eingehenderen Be-



trachtung der Entwicklung der US-ame-
rikanischen Haltung zum Klonen aber
zeigen sich ernste Unstimmigkeiten.
Ganz allgemein gesprochen, wird so vor-
gegangen, als ob diese brennenden mo-
ralischen und politischen Fragen sich
isoliert vom Komplex einer boomenden
Entwicklung auf dem Feld der geneti-
schen Forschung - an erster Stelle ist
hier das ,Human Genome Project“? zu
nennen - losen liefen. Solch eine isolier-
te Betrachtung birgt drei Probleme.

Erstens tendieren hiesige politische An-
sdtze im Zusammenhang mit der Klonie-
rung leicht zu einer Engfithrung, da sich
der Diskurs auf einige wenige Fragestel-
lungen konzentriert, wobei andere, da-
mit eng zusammenhingende und weit-
aus kontroversere Themen umgangen
werden. So hat die ,National Bioethics
Commission“ beispielsweise bewufdt
Fragen ignoriert, die die moralische Er-
laubtheit von Experimenten mit mensch-
lichen Embryos beriihren, die nicht nur
beim Klonen, sondern fiir eine ganze
Reihe anderer genetischer Forschungs-
projekte notig sind. Zweitens wurde
durch die Konzentration auf die fiir die
Offentlichkeit faszinierende, jedoch ver-
gleichsweise fernliegende Frage der Klo-
nierung von Menschen erreicht, dafs die
politisch Verantwortlichen sich mit den
anderen Fragen im Zusammenhang der
genetischen Forschung nicht auseinan-
dersetzen miissen. Dazu gehért die Fra-
ge der Behandlung der iiber einzelne und
iiber deren Familien gewonnenen geneti-
schen Informationen, die bald in uniiber-
schaubarer Quantitit zu erheben sein
werden. Drittens - und dies ist von allge-
meinerem Interesse - hélt der hohe
Druck, ein so stark diskutiertes Thema
wie das Klonen schnell, reaktiv und auf
der Basis von Einzelentscheidungen zu

behandeln, die politisch Verantwortli-
chen davon ab, sich mit der schmerzhaf-
ten Aufgabe einer fundamentalen Neu-
bewertung der rechtlichen, ethischen
und regulativen Rahmenbedingungen,
die das Vorgehen im Zusammenhang mit
genetischer Forschung leitet, auseinan-
derzusetzen.

Wie, so ist zu fragen, sollten die Proble-
me der modernen Gentechnik rechts-
und sozialpolitisch angegangen werden?
Um die Versdumnisse, die beim US-ame-
rikanischen Umgang mit der Problema-
tik des Klonens deutlich geworden sind,
zu beheben, miissen wir eine politische
Strategie verfolgen, die folgende drei
grundsitzliche Fragen zusammenhin-
gend behandelt:

Welchen Einschrankungen sollten die
Methoden zur Gewinnung genetischer
Informationen oder zur Weiterentwick-
lung der Behandlung genetischer Krank-
heiten unterliegen? Zweitens: Welche
Grenzen sollten der Verwertung geneti-
scher Erkenntnisse, gleichermafben be-
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ziiglich der Menschheit im allgemeinen
als auch einzelner Personen, gesetzt
werden? Schliefflich drittens - einmal
angenommen, daft die Gesetze, die sich
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eine Gesellschaft gibt, den Rahmen der
Verhaltensweisen mitbestimmen, an
dem sich ihre Mitglieder orientieren:
Welche unser Denken und Fithlen be-
stimmenden Gesetze sollen im Blick auf
die Erforschung der genetischen Infor-
mationen des Menschen gelten?® Mit
den nachfolgenden Ausfithrungen werde
ich zu zeigen suchen, daft die Instru-
mente der geltenden US-amerikanischen
Rechtsprechung diesen Herausforderun-
gen nicht gerecht werden.

1. Einschrankung der
Methoden zur
Gewinnung genetischer

Information

So unglaublich es klingt, aber die mei-
sten der in den Vereinigten Staaten
durchgefiihrten =~ genetischen  For-
schungsprojekte unterliegen weder ge-
setzlichen Beschrankungen noch staat-
lichen Richtlinien beziiglich der dabei
verwendeten Methoden. Dies ist haupt-
séchlich eine Konsequenz der Aufteilung
von einschligigen Gesetzgebungskom-
petenzen zwischen einzel- und gesamt-
staatlichen Instanzen einerseits und
zwischen der einzelstaatlichen Gesetz-
gebung und Rechtsprechung anderer-
seits.

Zuerst einmal liegt die genetische For-
schung im Zwischenbereich von medizi-
nisch-ethischer und familienbezogener
Gesetzgebung, also in Bereichen, die
traditionell von den Bundesstaaten und
nicht der US-Regierung behandelt wer-
den. Dementsprechend hat sich der US-
Kongref’ bisher darauf beschrankt, den
im Zusammenhang mit der humanmedi-
zinischen Forschung relevanten Normen
iiber indirekte Wege Geltung zu ver-
schaffen. Die geschah durch die Gestal-
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tung der foderalen Mittelvergabe fiir
Forschungsprojekte, die den Menschen
zum Gegenstand haben. Seit zwanzig
Jahren sind diese sehr detaillierten Bun-
desrichtlinien zum Schutz des Men-
schen in der Forschung in Kraft, sie gel-
ten aber nur fiir solche Projekte, bei
denen Bundesmittel in irgendeiner Form
in Anspruch genommen werden.? For-
schungsprojekte dagegen, die in rein
privaten Forschungslabors und aus-
schlieflich mit privaten Mitteln durch-
gefiihrt werden, sind von diesen Rege-
lungen nicht abgedeckt, sie bleiben fast
ginzlich ohne staatliche Aufsicht. R. Al-
to Charo, ein Ethiker und Mitglied der
,National Bioethics Advisory Commissi-
on“, hat dazu festgestellt: ,Uns liegen
fiir den Bereich der Tierexperimente
bessere Informationen vor als iiber Ex-
perimente am Menschen.“>

Auf der Ebene der Bundesstaaten, so ist
zweitens zu bemerken, werden Fragen
des Familien- und medizinisch-ethi-
schen Rechts gewdhnlich nicht vom Ge-
setzgeber, sondern von den Gerichten
behandelt. Daraus ergibt sich, daf® diese
Fragen nicht in einer proaktiven, kohd-
renten und allgemeinverbindlichen, son-
dern in einer reaktiven, am Einzelfall ori-
entierten Weise behandelt werden.
Selbstverstdndlich stiinde es den Ge-
setzgebern auf Bundesstaatsebene frei,
Gesetze fiir diesen Grenzbereich zwi-
schen Medizin und humaner Reproduk-
tion zu erlassen. Bisher aber strduben
sich nicht wenige Staaten, ein Verbot
solcher Forschungen zu erlassen, sie
stellen noch nicht einmal verbindliche
Regelungen fiir neue Techniken wie
Leihmutterschaft, Samen- oder Eizellen-
spendung, In-vitro-Befruchtung und die
Einpflanzung von befruchteten Embryo-
nen auf.%

[
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Die wohl umstrittenste Frage beziiglich
der neuen gentechnischen Methoden be-
trifft die Erlaubtheit verschiedener expe-
rimenteller Eingriffe wihrend der Friih-
phase embryonaler Entwicklung. Ein
kurzer Uberblick iiber die einschligige
Gesetzeslage macht deutlich, wie weit
die Vereinigten Staaten davon entfernt
sind, eine iiberlegte und begriindbare
Politik zu diesen brennenden Fragen zu
besitzen. Gegenwirtig gibt das US-
Recht nur Richtlinien fiir aus Bundes-
mitteln geférderte Experimente mit
menschlichen Foten und verbietet den
Zuschuf von Bundesmitteln fiir solche
Forschungsprojekte, bei denen die In-
vitro-Befruchtung zur Schaffung von
Embryonen allein zu Forschungszwek-
ken dient.” Allerdings gibt es keine
staatlichen Vorschriften beziiglich der
Verwendung von menschlichen Embryo-
nen und Foten im Bereich der privat ge-
forderten Wissenschaft.8

Ganz allgemein ist zu sagen, dafl die
Gesetze auf Einzelstaatsebene nur sehr
unzureichende Vorschriften beinhalten.
Einige Staaten (beispielsweise Massa-
chusetts und Louisiana) haben einsichti-
ge Regelungen beziiglich der Forschung
mit Féten und Embryonen erlassen. Ei-
nige weitere haben die Forschung an
Foten, eingeschlossen solche, bei denen
eine Abtreibung geplant ist, einge-
schrankt. Gleichwohl gelten diese Ver-
bote nicht fiir Embryonen, die aufserhalb
der Nidation entstanden sind. In den
meisten Staaten bestehen schlicht keine
Vorschriften beziiglich der vorgeburtli-
chen Forschung.

Dieser Mangel an umfassenden, proakti-
ven Gesetzesrichtlinien auf der Ebene
der Einzelstaaten wird sich dariiber hin-
aus sehr wahrscheinlich auch auf an-
grenzende gentechnische Bereiche aus-

dehnen. Im Bundesstaat Virginia gibt es
beispielsweise eine Fruchtbarkeitskli-
nik, die ihren Klienten anbietet - sofern
sie dies wiinschen -, die in-vitro-be-
fruchteten Embryonen auf genetische
Defekte zu untersuchen, bevor entschie-
den wird, ob eine Einpflanzung in die
Gebdrmutter erfolgen soll.9 Es gibt kei-
nen Grund anzunehmen, daf} solche Kli-
niken nicht auch andere gentechnische
Dienste anbieten werden, sobald diese
verfiighar sind, und zwar gleichgiiltig, ob
solche Techniken bereits ausreichend
getestet wurden oder nicht. Diese
Dienstleistungen konnten schlieflich
auch therapeutische Eingriffe in den
Genbestand umfassen, entweder, um ei-
nen Defekt zu behandeln, oder zur Ver-
besserung der genetischen Anlagen (wie
Korpergrofse oder Intelligenz), und zwar
vor der Einpflanzung in die Gebér-
mutter. In etwas fernerer Zukunft wire
es weiter moglich, ebenfalls noch nicht
getestete Verfahren der Keimbahnthera-
piel® anzuwenden. Die relativ fernliegen-
de Moglichkeit einer Klage durch unzu-
friedene Kunden wird die hier besonders
engagierten Kliniken kaum abschrek-
ken, dies um so weniger angesichts der
Tatsache, daf® die sich entwickelnden
Foten beim geringsten Anzeichen einer
Abnormitét abgetrieben werden kénnen.

2. Einschrankungen der
Verwendung genetischer

Informationen
Es gibt anndhernd 5700 bekannte gene-
tische Storungen, von denen iiber 300
durch genetische Tests identifizierbar
sind. Dazu zdhlen Mukoviszidose, Si-
chelzellandmie und Morbus Hunting-
ton.!! Kiirzlich wurden Gene identifi-
ziert, die eine hohere Anfélligkeit ge-
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geniiber Brustkrebs, Dickdarmkrebs
und Herzerkrankungen bewirken. Das
y,Human Genome Project® ist sehr er-
folgreich bei der schnellen Entdeckung
zahlreicher anderer Gene, die zu den un-
terschiedlichsten menschlichen Krank-
heiten beitragen.

Ist ein solches defektes Gen erst einmal
isoliert worden, dann ist es nur ein kur-
zer wissenschaftlicher Schritt zur Ent-
wicklung einer Testmethode, mit der
man es bei einem Erwachsenen, einem
Kind, einem ungeborenen Fétus und so-
gar einem in vitro hergestellten Embryo
nachweisen kann. Ungliicklicherweise
ist die Entwicklung sicherer und effekti-
ver Therapien fiir die Krankheiten, die
man auf diese Weise nachweisen kann,
eine weitaus schwierigere und zeitauf-
wendige Aufgabe. So wird das gesell-
schaftliche Hauptproblem, das von den
Fortschritten der genetischen For-
schung erzeugt wird, zumindest in der
voraussehbaren Zukunft, in der Frage
bestehen, inwieweit man die gewonne-
nen und mehr oder weniger unver-
dnderlichen genetischen Informationen
weitergeben und gebrauchen darf.12 Die
gegenwdrtige juristische und bioethi-
sche Diskussion konzentriert sich dabei
auf zwei eng miteinander verflochtene
Fragenkomplexe. Erstens: Wer sollte
das Recht besitzen, Informationen iiber
ein individuelles genetisches Profil zu
erheben? Zweitens: In welchem Rahmen
diirfen auf der Basis solcher Informatio-
nen Entscheidungen getroffen wer-
den?13

Ein grofder Teil der Literatur zum The-
menkomplex Genetik, Medizin und Ge-
sellschaft versucht das Problem von
Verbreitung und Gebrauch genetischer
Information zu behandeln, ohne das
herrschende bioethische Paradigma,

insbesondere dessen Betonung der Au-
tonomie und Privatsphére des Individu-
ums, das sich einer genetischen Unter-
suchung unterzieht, zu hinterfragen.

So verteidigen beispielsweise viele Bio-
ethiker in Ubereinstimmung mit dem
herrschenden Paradigma das Recht ei-
nes jeden miindigen Individuums, iiber
seine genetischen Anlagen Informatio-
nen zu wiinschen und zu erhalten. Und
in Widerspiegelung der heute gédngigen
Auffassung, daf eine grofdtmogliche
Selbstbestimmung in allen Fragen der
menschlichen Reproduktion herrschen
miisse, verteidigen die meisten Bioethi-
ker das Recht der Eltern auf einen
moglichst umfassenden Zugang zu vor-
geburtlichen genetischen Diagnosen, so-
wie eine moglichst ungehinderte elterli-
che Entscheidungsfreiheit auf der
Grundlage solcher Informationen. Die
meisten Autoren fithren ohne Zégern das
Argument an, daft die Betonung dieser
Prinzipien staatlich verordnete Abtrei-
bungen und willkiirliche Entscheidun-
gen iiber die Einpflanzung eines Em-
bryos in die Gebdrmutter genauso ver-
hindere wie eine staatliche Regelung der
in Frage stehenden Sachverhalte.14
Gleichzeitig wird verstdrkt darauf ver-
wiesen, dafs das Recht der Patienten auf
eine ,genetische Privatsphdre“ gegen-
iiber der Umwelt zu bewahren ist. In
Analogie zu anderen hochsensiblen Da-
ten wie beispielsweise dem HIV-Status
eines Menschen plidiert eine stdrker
werdende Gruppe von Bioethikern dafiir,
es einem Arzt zu verbieten, ohne Einwil-
ligung des Patienten gegeniiber Dritten
diesbeziigliche Angaben zu machen. Ein
besonderes Augenmerk liegt auf dem
Schutz genetischer Informationen ge-
geniiber Arbeitgebern und Versicherun-
gen, die iiblicherweise einen umfassen-



den Zugang zu den medizinischen Un-
terlagen eines Menschen erhalten.15
Gleichzeitig gab es einige ungeschickte
Regelungsversuche von seiten des Staa-
tes, um die genetischen Informationen
fiir die Entscheidungen von Arbeitge-
bern und Versicherungsunternehmen
Jungeschehen” zu machen. So schreibt
der ,Health Insurance Portability and
Accountability Act* von 199616 vor, daf
Versicherer Versicherungsnehmer von
Gruppengesundheitsversicherungen
nicht aufgrund von genetischen Informa-
tionen ablehnen diirfen; ebenso ist es
untersagt, solche Personen mit einem
héheren Versicherungsbeitrag zu bele-
gen (Allerdings schliefft das Gesetz
nicht aus, daft der betreffende Arbeitge-
beranteil aufgrund solcher genetischer
Sachverhalte bei einzelnen Versicherten
erhoht werden kann). Beziiglich des Ar-
beitsrechts regelt der ,,Americans with
Disabilities Act* von 199017 daf Ar-
beitgeber die genetischen Informationen
eines gegenwirtig symptomfreien Be-
werbers bei der Stellenauswahl nicht
beriicksichtigen diirfen (Allerdings ha-
ben die Arbeitgeber das Recht, nach der
Einstellung eines Bewerbers Einsicht in
betreffende Dokumente zu nehmen).18

So scheint es zumindest auf den ersten
Blick, als ob die US-amerikanische Vor-
gehensweise gegeniiber den Herausfor-
derungen der modernen Genetik ange-
messen sei. Ich glaube aber, dafs dieser
Schein triigt. Nicht umsonst spricht man
von einer genetischen ,Revolution®.
Denn die neuen Erkenntnisse iiber
menschliche Genome fiigen sich nicht
einfach unproblematisch in die beste-
henden Kategorien ein. Sie zwingen uns
vielmehr, zumindest vier grundsitzliche
Annahmen, die in den vergangenen drei-
Rig Jahren die Bioethik und'die ein-

schldgige Rechtsetzung bestimmen, nen
zu durchdenken. Diese Annahmen be-
rithren das Wesen der menschlichen
Person; Krankheit und Tod; die Bezie-
hung zwischen Arzt und Patient sowie
den Stellenwert von medizinischer Infor-
mation und die Rolle, die dabei die Ein-
willigung des Patienten spielt.

Wie schon in der vorangegangenen Dis-
kussion deutlich wurde, bin ich der
Uberzeugung, daf jeder Versuch zur
Losung der ethischen und juristischen
Probleme der Gentechnik ohne die An-
derung der Annahmen auf diesen vier
Feldern zum Scheitern verurteilt ist.

Der Personbegriff

Zuerst also stellt die moderne Genetik
das herrschende Verstindnis der
menschlichen Person in Frage. Trotz der
jiingsten Kritik an diesem Personbegriff
seitens der Philosophie geht die Bio-
ethik weiterhin vom Modell eines
miindigen Patienten als autonomen Ent-
scheidungstragers aus, dessen Identitdt
und Interessen sowohl von denen seiner
Familienmitglieder als auch denen sei-
nes eigenen Korpers streng zu trennen
seien. In dieser Sicht besitzt ein Indivi-
duum seinen Koérper und entscheidet sich
fir den Beginn und die Aufrechterhal-
tung von familidren Beziehungen.
Demgegeniiber weicht die moderne Ge-
netik eine solche Sichtweise, die unter
der menschlichen Person im Grunde ein
Bewuftsein oder einen Willen versteht,
der einen Koérper bewohnt, auf. Unsere
geistigen Fahigkeiten und unsere Per-
sonlichkeit sind vermutlich genauso
durch unsere genetischen Anlagen be-
stimmt wie unsere korperlichen Charak-
teristika. Geist, Herz und Seele - wir
sind verkorperlichte Wesen. Weiterhin
betont die genetische Forschung, daf’
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wir im wesentlichen nicht isolierte, ato-
misierte Individuen sind, sondern eher
Mitglieder eines bestimmten ,Klans“.
Unser genetisches Erbe verbindet uns
zum einen vertikal mit unseren biologi-
schen Eltern und Kindern in einem kom-
plexen Geflecht von Vererbung und Wei-
tergabe physischer, geistiger und emo-
tionaler Eigenschaften. Zum anderen
verbindet es uns horizontal mit unseren
Briidern und Schwestern, deren geneti-
sches Erbgut uns etwas iiber Eigen-
schaften sagt, die auch - oder auch nicht
- unsere eigenen sein kénnen.

Akzeptiert die Bioethik erst einmal, in
welchem Ausmafs die moderne Genetik
ihre grundlegenden Annahmen iiber die
menschliche Person in Frage stellt, wird
sie sich gezwungen sehen, die zutiefst
fragwiirdige Weise, in der das herr-
schende Bewufbtsein Familienbeziehun-
gen als wesentlich willensbestimmtes
und affektives Wahlverhalten begreift,
zu kritisieren. Innerhalb der vergange-
nen zwanzig Jahre ist die anonyme
Spendung von Samen- und Eizellen zur
Erméglichung von Elternschaften auch
fiir diejenigen, die entweder zu einer
normalen Fortpflanzung nicht in der La-
ge oder nicht willens waren, zu einem
allgemein iiblichen Vorgang geworden.
Mit Hilfe von genetischen Tests wird es
moglich sein, solche Spenderinnen und
Spender aus der Dunkelheit ihrer
Anonymitét in ein merkwiirdiges Zwie-
licht von Distanz und Intimitit zu zie-
hen. Ein Kind konnte erfahren, daR es
seine Augenfarbe, seine Korpergrofee,
seine Neigung zu Diabetes, seine analy-
tischen Fahigkeiten und sein nervdses
Temperament von einem Samenspender
geerbt hat. In diesem Prozef® der Ent-
deckung der eigenen genetischen Anla-
gen kann ein Kind dazu kommen, in ge-
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wisser Weise zu erahnen, wer dieser
Mann ist, der zu seinem biologischen
Vater wurde. Zugleich aber wird er im-
mer ein Fremder bleiben, da weder das
Kind noch die Mutter jemals die Chance
haben werden, diesen Vater in der einzi-
gen Weise, die eine wirkliche Bekannt-
schaft ermdglicht, in der personlichen
Begegnung ndmlich, kennenzulernen.
Eine solche instabile Verquickung von
Wissen und Unkenntnis, von Gegenwart
und Abwesenheit ist vermutlich fiir nie-
manden befriedigend - weder fiir das
Kind noch fiir die Mutter, die vielleicht
einen anonymen Samenspender gewdhlt
hat, um sicherzustellen, daf} der biologi-
sche Vater aus ihrer Familienstruktur
ferngehalten wird.

Krankheit und Tod

Zum zweiten tendiert die herrschende
Bioethik dazu, Krankheit und Tod als
von aufen an den Menschen herantre-
tende Krifte zu begreifen. Der Kérper
des einzelnen Patienten wird zumeist,
wenn auch nicht explizit, als Schlacht-
feld verstanden, auf dem das Selbst und
eindringende Krankheiten sich einen
Kampf liefern. Viren und bakterielle In-
fektionskrankheiten werden wie einfal-
lende Pliinderer dargestellt; sogar Krebs
wurde so verstanden, als ob karzinogene
Stoffe von auffen den Kbérper iiber-
schwemmten und die Kérperfunktionen
dazu brachten, sich gegen sich selbst zu
richten. Die Entdeckung nun, daf} viele
Krankheiten einem genetischen Bedin-
gungsverhdltnis unterliegen, bedeutet
eine radikale Anfrage an ein solches
Verstdndnis von Krankheit und Tod.
Statt blo der neutrale Boden zu sein,
auf dem sich die Krifte des Lebens und
der Zersetzung bekdmpfen, scheint der
menschliche Kérper nun am eigenen Un-



tergang mitzuarbeiten. Die Samen des
Todes sind zugleich mit denen des Le-
bens eingesdt worden, zum Zeitpunkt
ndmlich der Kombination von miitter-
lichem und véterlichem Genmaterial bei
der Befruchtung. Dies ist unausweich-
lich.

Wenn die US-amerikanischen Politik-
verantwortlichen dies von der Genetik
angebotene ,interne” Modell von Krank-
heit und Tod ernst ndhmen, kénnten wir
uns nicht mehr mit fehlgeleiteten und
bruchstiickhaften Verbesserungsversu-
chen unseres Gesundheitsversiche-
rungssystems zufriedengeben. Wirkli-
che Versicherungsverhdltnisse dienen
dazu, das Risiko finanziellen Verlustes
durch unvorhersehbare Katastrophen -
wobei die Wahrscheinlichkeit ihres Auf-
tretens innerhalb einer grofen Gruppe
von Versicherten leidlich gut zu berech-
nen ist - abzusichern. Ein klassisches
Beispiel fiir eine solche Versicherung ist
die Risikoabsicherung gegeniiber Natur-
katastrophen. Im Unterschied zu Feu-
ersbriinsten oder Flutkatastrophen aber
stellen Krankheit und Tod in der heuti-
gen Sicht nicht mehr ausschlieflich
vollig zufallhafte Ereignisse dar, die uns
zu jeder Zeit ereilen kénnen oder auch
nicht. Es scheint so, daf® jedes mensch-
liche Wesen genetisch fiir bestimmte
Krankheitsanfalligkeiten ,program-
miert" ist.

Ein umfassendes genetisches Testpro-
gramm wird den einzelnen in die Lage
versetzen, zumindest in einem gewissen
Umfang Einblick in seine genetischen
Schwichen und daraus resultierende
Anfélligkeiten fiir bestimmte Krankhei-
ten zu erhalten. Solches Wissen aber
wird eine Gesundheitsversicherung
praktisch verunméglichen, zumindest im
Bereich der genetisch vorhersehbaren

Krankheiten. Einige Verantwortliche ha-
ben vorgeschlagen, den Versicherungs-
trigern den Zugang zu genetischen In-
formationen zu verwehren. Aber schon
die Tatsache, dafs Versicherte iiber diese
Informationen verfiigen, wird das Sy-
stem kippen. Klar kalkulierende Versi-
cherungsnehmer werden sich natiirlich
nur dann gegen jene Ereignisse versi-
chern, wenn deren Eintritt wahrschein-
lich ist, und ihr Geld in den iibrigen
Zeitrdumen, in denen sie sehr wahr-
scheinlich gesund bleiben werden, an-
derweitig anlegen. Dies kann aber ein
Versicherungssystem genausowenig
verkraften, wie es gestatten kann, daf}
man eine Versicherung gegen Uber-
schwemmung-erst dann erwirbt, wenn
der FluRpegel bereits steigt, oder eine
Feuerversicherung erst dann abschlief’t,
wenn die Feuerwehr bereits ausgeriickt
ist.

Die Frage, die sich deshalb angesichts

des Fortschritts der genetischen Wis-

- senschaft in den Vereinigten Staaten

stellt, kann nicht heif’en, ob jeder und
jede Zugang zu Gesundheitsversicherun-
gen haben soll, die Menschen vor den
katastrophalen Kosten im Zusammen-
hang mit den unvorhersehbaren gesund-
heitlichen Risiken bewahren kann. Sie
mufd vielmehr heifRen, ob jeder und jede
Zugang zu einer Gesundheitsversorgung
als einem sozialen Recht haben soll,
unabhingig davon, wie wahrscheinlich
es ist, daf® sie gesundheitliche Probleme
haben werden.l® Das Scheitern der
jiingsten Versuche zu einer Reformie-
rung unseres Gesundheitssystems 1aft
beziiglich dieser Frage keine optimisti-
schen Antworten zu.
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Die Beziehung von Arzt und
Patient

Die dritte Charakteristik des herrschen-
den bioethischen Konsenses, der durch
die moderne Genetik unter Druck gerit,
ist dessen Begriff von Wesen und Ab-
sicht der Beziehung zwischen Arzt und
Patient. Diese Beziehung wurde typolo-
gisch als eine dyadische Partnerschaft
verstanden, wobei der Arzt als strategi-
scher Chefberater des Patienten im
Kampf gegen die Krankheit betrachtet
wurde. Dabei ist die Privatheit der Be-
ziehung ein ausschlaggebendes Mo-
ment; vom Arzt wird erwartet, dafd er
alle Sachverhalte im Zusammenhang mit
der Gesundheit des Patienten penibel
zusammentrdgt und diese mit der glei-
chen Haltung vor Einblicken Dritter zu
schiitzen hat. Die dabei wirkende An-
nahme ist die, daft die medizinische In-
formation iiber ein Individuum nur die-
ses Individuum etwas angeht. Abgese-
hen von einigen sehr eng begrenzten
Ausnahmen, ist der Arzt nur seinem Pa-
tienten gegeniiber trenepflichtig.20

Aber die jiingsten Entwicklungen der
Genetik lassen die dyadische Beziehung
zwischen Arzt und Patient fragwiirdig
erscheinen und beriihren das Konzept
der Privatheit der Information im Zen-
trum. Wenn némlich eine Patientin mehr
iiber ihr eigenes genetisches Profil er-
fahren will, wird die behandelnde Arztin
nicht nur etwas iiber sie herausfinden,
sondern auch Einzelheiten iiber die ge-
netischen Anlagen ihrer Eltern, ihrer
Verwandten und ihrer Kinder. Wenn ei-
ne Patientin nicht sehr strikte Geheim-
haltung gegentiber ihrem héuslichen
Umfeld wahrt, werden ihre Familien-
angehorigen auch etwas iiber ihre eige-
nen genetischen Anlagen erfahren. Wel-

che Verpflichtungen hat nun eine Arztin
gegeniiber diesen ,Schatten-Patienten“?
Gesetzt, eine Arztin entdeckt, daft der
Mann, den eine Patientin stets fiir ihren
biologischen Vater gehalten hat, dies
aus genetischen Griinden nicht sein
kann. Hat ein Kind das Recht, seine ge-
netische Erbschaft zu kennen, wenn die-
se eindeutig zeigt, daR seine Mutter
Ehebruch begangen hat?2! Und, umge-
kehrt, hat eine Arztin die Pflicht, solche
Schattenpatienten zu verstdndigen, falls
ihnen moglicherweise lebenswichtige
genetische Informationen mitgeteilt
werden konnen? Gesetzt, eine Arztin
erfahrt, dafd die entfernte Verwandte ei-
ner Patientin von dem gleichen schwe-
ren genetischen Defekt befallen ist.
Vielleicht kann die Befassung mit sol-
chen Fragen dazu fithren, daf sich Arzte
und Patienten einer Neubewertung ihrer
Verpflichtungen auf der Basis einer
mehr ,klanorientierten Weise gegen-
iibersehen. Es mag notig sein, Patientin-
nen und Patienten, die mehr {iber ihre
genetischen Anlagen erfahren wollen, zu
einer Haltung zu bewegen, die in Analo-
gie zum pater beziehungsweise zur mater
Jamilias zu begreifen ist. Es mufs ihnen
vor Augen stehen, welche Wirkungen
solche Informationen besitzen konnen
und daf sie méglicherweise fiir andere
Familienmitglieder einen  Entschei-
dungsbedarf begriinden. Entsprechend
sollten Arztinnen und Arzte sich auf die
Funktion eines ,Familien-Doktors® zu-
riickbesinnen, um ihren Verpflichtungen
gerecht werden zu konnen, die daraus
folgen, daf’ es sich hier um Informatio-
nen iiber eine familidre Einheit handelt,
auch wenn nur ein bestimmtes Familien-
mitglied die Quelle der Informationen
ist.



Der Stellenwert von medizini-
scher Information und die
Rolle der Einwilligung des
Patienten

Schlieflich und viertens verdndern die
neuen genetischen Erkenntnisse das
Wesen medizinischer Informationen und
des informierten Konsenses sehr we-
sentlich. Am wichtigsten ist hier, dafy
die Genetik die Frage des Nutzens der
Bekanntgabe von genetischen Informa-
tionen gegeniiber der Patientin be-
einfluft. Wie die Bioethik und die
einschldgigen Gesetze vorsehen, dienen
Erkenntnisse, die von einer Patientin
gewilnscht und ihr zuginglich gemacht
wurden, im allgemeinen dazu, ihr eine
bestimmte Entscheidung zu ermogli-
chen, namlich die, einen von ihrem Arzt
vorgeschlagenen medizinischen Eingriff
abzulehnen oder zu gestatten. Ein sol-
ches Verstidndnis reflektiert die Patien-
teneinwilligung im Kontext des Rechts
auf korperliche Unversehrtheit, das im
Grunde bestimmt, daft niemand einen
anderen ohne dessen Einverstindnis be-
riihren darf.

Im Gegensatz dazu ist die Beschaffung
von genetischen Informationen fiir eine
einzelne Person nicht dazu geeignet, die
Entscheidung iiber einen bestimmten
einzelnen medizinischen Eingriff zu er-
leichtern; in den meisten Fillen stellt
bereits die Erhebung dieser Informatio-
nen selbst einen medizinischen Eingriff
dar. Die genetischen Informationen rei-
chen weit {iber einen Sachverhalt in ei-
nem begrenzten medizinischen Rahmen
hinaus, sie verhelfen nidmlich zu einer
Art von Selbsterkenntnis, die in der gan-
zen Vielfalt von Lebenslagen und iiber
die ganze Spanne des Lebens hinweg
Entscheidungen beeinflufit.

Zumindest solange die Methoden der
Gentherapie nicht weiterentwickelt wer-
den, kann die Reaktion auf genetische
Erkenntnisse, die man iiber sich selbst
erhdlt, faktisch nur in der Akzeptanz
dieser Informationen liegen, aber keine
Entscheidungen iiber entsprechende ge-
netische Mafinahmen bewirken.

Zudem erfordert die moderne Genetik ei-
nen radikalen Umdenkungsprozefs be-
ziiglich des Stellenwertes medizinischer
Informationen. Wahrend im konventio-
nellen Kontext der medizinischen Ent-
scheidungsfindung die Patienten es auf-
grund der ihnen gegebenen Informatio-
nen oft mit Wahrscheinlichkeiten zu tun
haben, liegen diese Wahrscheinlichkei-
ten jedoch in den engen Grenzen einer
wohldefinierten Wahlmoglichkeit (bei-
spielsweise fiir oder gegen die Anwen-
dung einer bestimmten Behandlungsme-
thode). Dagegen erfordert der Umgang
mit genetischen Informationen das La-
vieren in einem Raum, der mit weit
groferen Unschirfen behaftet ist und
der keine vergleichbar klaren Wahlmég-
lichkeiten aufzeigt.

Dies bedeutet ndherhin, daft die Tatsa-
che eines defekten Gens in verschiede-
nen Zusammenhédngen eine sehr unter-
schiedliche Relevanz besitzt. Im Falle ei-
nes genetisch dominanten Defekts, wie
beispielsweise =~ Morbus Huntington,
reicht der Besitz nur eines dieser Gene,
um einen Menschen dieser bsartigen
Krankheit auszusetzen. Dagegen ist eine
Person, die nur ein Gen eines rezessiven
genetischen Krankheitsbildes besitzt,
mdglicherweise - symptomfrei, kann die-
ses Gen aber auf die ndchste Generation
iibertragen. Auferdem bedeutet der
Nachweis eines relevanten Gens fiir
manche Krankheiten - wie zum Beispiel
Brustkrebs - nicht unbedingt, da® ein
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Mensch auch daran erkranken mufR,
sondern zeigt nur, daft es eine erhdhte
Wahrscheinlichkeit fiir das Auftreten
des Krankheitsbildes gibt. Schliefflich
ist selbst beim Nachweis eines bestimm-
ten genetischen Defekts, der mit Sicher-
heit zum Ausbruch einer Krankheit
fithrt, weder die Schwere der Erkran-
kung noch der Zeitpunkt ihres Aus-
bruchs genau vorhersehbar.

Im Lauf der bioethischen Begriffsbe-
stimmungen bedeutete das Ideal der
Einwilligung eines wohlinformierten Pa-
tienten einen wichtigen Schritt. Welche
Rolle aber wird dieser Begriff in der
hochkomplexen und vielfiltigen Welt
der genetischen Erkenntnisse spielen
konnen? Wie kann man seine wohlinfor-
mierte Einwilligung zur Gewinnung
unverdnderbarer Informationen iiber
sich selbst geben, ohne zuerst einmal zu
wissen, welcher Art diese Information
sein wird? Sollten Menschen das Recht
haben, die Erhebung lebensidndernder
genetischer Informationen zu verbieten,
so wie sie das Recht haben, sich einer
lebensverdndernden medizinischen The-
rapie nicht zu unterziehen? Wie soll die
Gesellschaft ein Elternpaar beurteilen,
das seine minderjdhrigen Kinder auf ge-
netisch bedingte Krankheiten testen
l4Rt, die erst im Erwachsenenalter auf-
treten, so wie zum Beispiel Morbus Hun-
tington? Erfiillen sie damit nur ihre
Pflicht und erméglichen ihrer Tochter,
ihr Schicksal zu akzeptieren und sich
bestméglich darauf vorzubereiten, ge-
nauso wie sie sie in die Lage versetzen,
richtige Lebensentscheidungen ange-
sichts der vorhandenen intellektuellen
und auch finanziellen Ressourcen zu
treffen, mit denen sie begabt ist? Oder
ist andererseits das genetische Profil ei-
nes Menschen seiner eigenen Ent-

deckung vorbehalten, so dafs es nur auf
eigenen Wunsch, nicht aber auf den an-
derer hin untersucht werden sollte?

Es gibt auf diese Fragen keine leichten
Antworten. Wenn man aber versucht, sie
mit den iiberkommenen Kategorien von
Autonomie und wohlinformierter Einwil-
ligung zu beantworten, wie dies die
zeitgenossische Bioethik tut, 143t man
ein ganzes Biindel der durch die moder-
ne Genetik aufgeworfenen und wesentli-
chen Probleme beiseite.22

3. Die Ausdruckskraft des
Rechts

Die Themen der ersten beiden Abschnit-
te dieses Beitrags haben sich mit den
negativen Grenzen befafst, die bei der Er-
langung und dem Gebrauch von geneti-
schen Informationen zu beachten sind.
Letztlich aber werden diese Grenzzie-
hungen nur dann iiberzeugen, wenn sie
in einer umfassenden positiven Sichtwei-
se von Bedeutung und Zweck unseres
gemeinsamen Unternehmens der Erfor-
schung des menschlichen Genoms ver-
ortet werden. Ob es uns gefillt oder
nicht, das staatliche Recht wird dabei
eine wichtige Rolle spielen, indem es die
Sprachbilder vorgibt, die die US-ameri-
kanische Bevolkerung im Verstehens-
prozef ihrer selbst und ihrer Mitmen-
schen gebrauchen wird, um ndmlich zu
begreifen, daf® sie miteinander verwandt
sind und sich voneinander unterschei-
den durch die Verwandtschaft und Diffe-
renzierung ihrer DNA-Muster.

Ein gutes einfithrendes Beispiel fiir die
Kraft, die das formulierte Recht iiber un-
sere Art, unsere gegenseitigen Bezie-
hungen zu begreifen, ausiibt, findet sich
in der offentlichen Aufregung, die sich
an der Frage der Patentierung genetisch



verdnderter Lebensformen entziindet
hat. Im Jahr 1995 trafen sich an die
zweihundert Repridsentanten von iiber
achtzig Glaubensgemeinschaften, um
gemeinsam gegen die biotechnische In-
dustrie Front zu machen. Sie unterzeich-
neten einen ,Joint Appeal Against Hu-
man and Animal Patenting®, dessen In-
itiator der radikale Umweltschiitzer Je-
remy Rifkin war. Der Gemeinsame Ap-
pell richtete sich gegen ,das Patentieren
von menschlichen und tierischen Le-
bensformen“ mit der Begriindung, sie
seien ,Schopfungen Gottes, nicht der
Menschen, und koénnen als solche nicht
als menschliche Erfindungen patentiert
werden.“23

Die gentechnische Industrie startete ei-
ne energische Gegenoffensive zum
~Joint Appeal“. Betrachtet man die An-
gelegenheit rein pragmatisch, dann
scheinen die Industrievertreter die bes-
seren Argumente auf ihrer Seite zu ha-
ben. Erstens hatte niemand bean-
sprucht, daf ein Wissenschaftler ein
natiirlich auftretendes, unverdndertes
Genmaterial patentieren kénne. Um ein
Patent zu erhalten, ganz gleich, ob es im
Zusammenhang mit genetischem Mate-
rial steht oder nicht, muf’ ein Antrag-
steller zeigen, dafs das zu patentierende
Material eine Erfindung, und nicht blofd
die Entdeckung von etwas ist, das ge-
nauso natiirlich auftritt. Zweitens ver-
leiht ein Patent der Patentinhaberin ein
relatives, und kein absolutes Besitz-
recht. Es gibt ihr keinesfalls das positive
Recht, ihre Erfindung zu nutzen und zu
vermarkten, es verleiht ihr vielmehr nur
das negative Recht, daf® kein anderer
ohne ihre Erlaubnis dies fiir einen be-
stimmten Zeitraum, in der Regel zwanzig
Jahre, tun kann. Deshalb ist das Patent-
recht keinesfalls ein Hinderungsgrund

fiir die Verabschiedung von Gesetzen auf
US- und Bundesebene gegen bestimmte
Gefahren der Gentechnik. Drittens dient
das Patentrecht einem gesellschaftlich
wichtigen Zweck, indem es Investitionen
fiir den wissenschaftlichen Fortschritt
auf dem teuren und unsicheren Feld der
Gentechnik anregt. Es ermutigt mog-
liche Investoren und Finanziers durch
die Versicherung, daR kein anderer ih-
nen die schwerverdiente Erfindung weg-
nehmen kann, bevor sie nicht selbst die
Friichte ihres finanziellen Engagements
ernten konnten. So gewihrleisten Pa-
tente den freien Austausch von wissen-
schaftlichen Erkenntnissen, indem sie
von Erfindern eine Offenlegung ihrer Er-
findung verlangen, die ausreicht, damit
andere ihre Erfindung industriell ver-
werten kénnen.

Manche der Befiirchtungen, die hinter
dem ,Joint Appeal” stehen, griinden anf
der berechtigten Furcht vor der dunklen
Seite der genetischen Revolution, die
aber unabhidngig von der Frage der Pa-
tentierung besteht, worauf kritische
Stimmen bereits hingewiesen haben.
Andere Befiirchtungen haben ihre Ursa-
che vermutlich in einem MifSverstdndnis
beziiglich der Sicherung des geistigen
Eigentums, die in unserer postindustri-
ellen Gesellschaft unabdingbar ist.

Es mag aber auch sein, dafs die Unter-
zeichner eine berechtigte Sorge benannt
haben, die mit dem Verhéltnis zwischen
dem Recht und der modernen Genetik zu
tun hat, wenn dies auch in einer etwas
diffusen und konfusen Art ausgedriickt
worden ist. Diese Sorge scheint denen,
die die Rolle von Gesetzen in einer Ge-
sellschaft nur in konkretistischen, funk-
tionalen Kategorien betrachten, sche-
menhaft und unwichtig zu sein.2¢ Wor-
um es hierbei geht, wird deutlicher,
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wenn man mit dem Rechtsphilosophen
James Boyd White?5 davon ausgeht, daf
das Recht eine symbolische, begriinden-
de Funktion in einer Gesellschaft besitzt
und die gesellschaftlich Handelnden in
einer Weise formt, die nicht reduziert
werden kann auf die Einzelbestimmun-
gen von Verordnungen und juristischen
Sétzen.

Ein Schliisselcharakteristikum der juri-
stischen Diskussion innerhalb des allge-
meinen Rechtssystems der Vereinigten
Staaten ist das Analogieprinzip. Begrif-
fe, die in einem bestimmten Rechtsge-
biet entstanden sind, werden hiufig un-
ter Anwendung des Analogieprinzips auf
vollig andere Rechtsbereiche iibertra-
gen, wo sie Wurzeln fassen und ein-
flureich werden. Dieses Phidnomen ist
zugleich eine Quelle von Kreativitdt und
Gefahr. Denn es mag leicht vergessen
werden, daft der gebrauchte Begriff blof
»geborgt" ist und man ihn so gebraucht,
als sei er direkt und unmittelbar auch im
neuen Rechtsbereich anwendbar. Mit
anderen Worten: Wenn eine hilfreiche,
aber begrenzte Analogie zu weit getrie-
ben wird, dann stellt sich oft eine ,Be-
griffsaufweichung* ein.

So hat das US-amerikanische Recht bei-
spielsweise Unternehmen lange als juri-
stische Personen behandelt, die eine von
den Identitdten ihrer Griinder oder Ge-
schéftsfiihrer unterschiedene Identitit
besitzen. Diese rechtliche Fiktion hat die
Wirtschaft gefordert, da es so mdglich
war, einer Firma trotz des unausweichli-
chen Wechsels des Fiithrungspersonals
eine zeitliche Existenz zu geben. Im Fall
des Prozesses der First National Bank of
Boston gegen Bellotti aber2® ist mit gu-
ten Griinden davon auszugehen, daf® der
»United States Supreme Court” diese
Analogie zu weit getrieben hat. In der

Urteilsbhegriindung geht das Gericht da-
von aus, dafd Wirtschaftsunternehmen
Personen sind, denen das Recht der frei-
en Meinungsdufberung (vgl. das ,First
Amendment to the Constitution“) zu-
steht. Auf dieser Grundlage hob es ein in
Massachusetts geltendes Gesetz auf,
das es Firmen untersagte, politische
Spenden auch aufderhalb des Bereiches
zu machen, der zu ihrer direkten wirt-
schaftlichen Aufgabenstellung gehort.
Es liegt eine gewisse Ironie darin, dafs
das Gericht, das mit dieser Entschei-
dung aus dem Blick verloren hatte, daf3
Unternehmen nur in einer begrenzten
und analogen Weise als Personen aufzu-
fassen sind, gleichzeitig das Recht von
wirklichen menschlichen Personen - zu
deren Schutz dieses Recht urspriinglich
geschaffen wurde - auf freie Meinungs-
duferung aushohlte.

So kann eine fruchtbringende Interpre-
tation des ,Joint Appeal” darin beste-
hen, in ihm eine Warnung vor solchen
mit dem Bellotti-Fall vergleichbaren
Entwicklungen im Bereich der Gentech-
nik zu sehen. Es ist dann ein Aufruf zu
einer kritischen Reflexion des interpre-
tatorischen Rahmens, den das Patent-
recht in einem Analogieschluf’ fiir den
Bereich der Genetik bildet. Zumindest in
zwel Punkten mufl dieses Rahmenwerk
kritisch untersucht werden.

Erstens ist das Patentrecht nicht auf
den Bereich des theoretischen Wissens
bezogen, sondern auf den Bereich prakti-
scher Nutzanwendungen. Einfach ausge-
driickt, schiitzen Patente innovatives,
wertvolles Know-how vor einer wirt-
schaftlichen Ausbeutung ohne das Ein-
verstdndnis des Erfinders. Sie schiitzen
keine Entdeckungen iiber die Art, wie
die natiirliche Welt funktioniert, ganz
gleich, wie brillant diese auch gewesen



sei; deshalb konnte Albert Einstein sei-
ne Relativitdtstheorie nicht patentieren
lassen. Eine Konsequenz der Ubernahme
des Patentrechts auf den Bereich der
Humangenetik kénnte also in der Auf-
fassung bestehen, dafs all das Wissen,
das auf diesem Feld gewonnen wird,
auch zur Verfiigung stehen miisse, um
von allen Verantwortlichen benutzt und
umgesetzt zu werden, sobald die ein-
schlagigen Techniken Entwicklungsrei-
fe erlangt haben. Es kann sein, dafé diese
Auffassung zu einer gesellschaftlichen
Bewegung fiihrt, die schnell iiber den
Bereich der mehr oder weniger gerecht-
fertigten Gentherapien zur Heilung von
Krankheiten oder genetischen Defekten
hinausfiihrt in den weitaus problemati-
scheren Raum der gentechnischen Er-
findungen zur Optimierung der Eigen-
schaften eines Individuums oder gar der
ganzen Menschheit 27

Zweitens - und in einem umfassenderen
Sinne - ist das Patentrecht auf den wirt-
schaftlichen Markt ausgerichtet. Dessen
Anwendung auf die Genetik trigt also
dazu bei (und in einigen Fallen ist dies
bereits Realitdt), diese in erster Linie als
ein Geschaft zu verstehen. Der Markt ist
in der Lage, neue Konsumbediirfnisse zu
schaffen (z.B. Autos und Telephone),
und er kann die Art und Weise der Be-
friedigung von natiirlichen Bediirfnissen
mafbgeblich beeinflussen. Unser Ver-
stdndnis von angemessener Nahrung
und Behausung - also die beiden Be-
diirfnisse, die mit gutem Grund als unse-
re fundamentalsten natiirlichen Bediirf-
nisse gelten - steht stark unter dem
Einfluft von Marktkréften. Fast food und
fliefiendes Wasser in der Wohnung sind
zu unverzichtbaren Notwendigkeiten des
iiberwiegenden Teils der US-amerikani-
schen Bevolkerung geworden.

Das Wort ,menschliches Genom® wird
zu einem symbolischen Leitbegriff der
gesellschaftlichen Prozesse der nahen
Zukunft werden. Unser Verstdndnis von
diesem Begriff wird unsere Einstellun-
gen sowohl gegeniiber der allgemeinen
menschlichen Natur als auch gegeniiber
der Einzigartigkeit eines jeden Men-
schen prdgen, also die Dinge beeinflus-
sen, die die , Essentials“ unseres politi-
schen Lebens ausmachen, so wie Nah-
rung und Behausung die ,Essentials®
unseres biologischen Lebens darstellen.
Wenn wir es nun erlauben, daf® von der
frithesten Phase der Entdeckung des
menschlichen Genoms an das Patent-
recht und andere wirtschaftliche Rege-
lungsmechanismen greifen, dann bege-
ben wir uns der Chance, in einem kollek-
tiven Reflexionsprozefs die symbolische
und soziale Bedeutung dieser neuen Er-
kenntnisse zu untersuchen, die sie, ab-
gesehen vom funktionalen Wert im Rah-
men des Marktes, auch besitzen. Es
wire so, als hitten wir keinen Begriff
von Nahrung, um mit ihm das Angebot
von McDonald’s kritisch zu priifen, und
auch keinen Begriff von Behausung, mit
dessen Hilfe wir die Anzeigen in
,Schoner Wohnen“ einem Realitidtsver-
gleich aussetzen konnten. Dabei drangt
sich die Vermutung auf, daf’ die an den
Rand gedringten Menschen auch die
Verlierer dieser neuesten Entwicklung
sein werden. Wahrend die Mittelklasse
mit hohem finanziellen Aufwand versu-
chen wird, die neuen genetischen
,Bediirfnisse” zu befriedigen, werden die
Armen weiter dem Gliicksrad der geneti-
schen Lotterie unterworfen bleiben.

SchluBfolgerungen
Die Vereinigten Staaten sind weit davon
entfernt, ein umfassendes ethisches,
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rechtliches und normatives Regelwerk
zu formulieren - ganz zu schweigen von
der Umsetzung eines solchen -, mit dem
die Herausforderungen durch die neue
Genetik angemessen bewdltigt werden
konnen. Der Erfolg oder Mifserfolg der
Entwicklung eines solchen Rahmens in
den néchsten Jahren wird in der Haupt-
sache davon abhdngen, ob es uns ge-
lingt, einige fundamentale Annahmen
neu zu durchdenken. Dazu zidhlen: das
Wesen des Menschen, Krankheit und
Tod, die Beziehung zwischen Arzt und
Patient sowie die Einwilligung des Pati-
enten in medizinische Eingriffe auf der
Grundlage der zur Verfiigung stehenden
Informationen.

Diejenigen Bioethiker und Experten des
Gesundheitswesens, die im Rahmen der
romisch-katholischen Tradition arbei-
ten, kénnen zu dieser Debatte innerhalb
der US-amerikanischen Offentlichkeit
wesentlich beitragen. Katholische Mo-
raltheologen stehen in einer langen Tra-
dition der Betonung der wesenhaft kor-
perlichen und sozialen (besonders der
familidren) Natur der menschlichen Per-
son. Wir haben seit jeher die Unaus-

weichlichkeit von Krankheit und Tod in
diesem Leben anerkannt, genauso wie
die Verheifung des kiinftigen ewigen
Lebens mit Jesus Christus. Wir haben
eine lange Beschiftigung mit dem Be-
griff der Berufung vorzuweisen, die auch
fiir die drztliche Berufung Erhellendes
zu bieten vermag, so daft ein isoliertes
Verstdndnisder Arzt-Patient-Dyade auf-
gebrochen werden kann. Und schlief’-
lich gibt es in unserer reichen Tradition
des geistlichen Lebens viele Mittel, um
die Kraft zu erkennen, die aus der
Selbsterkenntnis erwichst, selbst, wenn
es sich um unangenehme Wahrheiten
handelt. Damit will ich natiirlich nicht
behaupten, daf’ sich mit Hilfe der katho-
lischen Moraltheologie die vielfiltigen
moralischen, sozialen und politischen
Probleme ,16sen“ lassen, die sich aus
der Gentechnik ergeben. Allerdings ist
zu hoffen, dafs gerade Katholiken in der
Besinnung auf ihre Tradition, die ein gu-
tes Gleichgewicht von Kreativitit und
Demut enthélt, dazu beitragen konnen,
dieses wichtigste medizinische Problem,
das uns an der Schwelle zum dritten
Jahrtausend erwartet, zu erhellen.

! National Bioethics Advisory Commission, Cloning Human Beings: Report and Recommendations
of the National Bioethics Advisory Commission, Rockville (MD), Juni 1997.

2 Das ,Human Genome Project* wird in den Vereinigten Staaten hauptsichlich vom ,National
Institute of Health®, dem Ministerium fiir Energie und dem ,Howard Hughes Medical Institute*
gefordert. Seine doppelte Aufgabenstellung besteht zum einen in der ,Kartographierung® der
annihernd 80.000 Gene auf den 46 Chromosomen des menschlichen Genoms, zum anderen in der
Analyse der Sequenzierung der fast 6 Milliarden Nukleotide, die die Bausteine dieser Chromosomen
bilden. Das Human Genome Project rechnet damit, diese Aufgaben bis zum Jahr 2005 bewiltigt zu
haben.

3 Dieser durch die neue Genetik ausgeloste Paradigmenwechsel wird in der mir vorliegenden
Literatur am besten beschrieben von: A.R. Jonsen, The Impact of Mapping the Human Genome on
the Patient-Physician Relationship, in: Th.H. Murray/M.A. Rothstein/R.F. Murray Jr. (Hg.), The
Human Genome Project and the Future of Health Care, Bloomington (IN) 1996, 1-20.

4 Code of Federal Regulations, Bd. 45, Teil 46.
5 Es gibt AnlaR zur Hoffnung, daR sich diese Laissez-faire-Haltung auf US-Ebene verindert:
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Senator John Glenn hat einen Gesetzentwurf zu diesem Thema im Kongref eingebracht (,Human
Research Subject Protections Act of 1997"), der alle Experimente mit menschlichen Wesen davon
abhédngig machen will, daf8 es zum einen eine Dokumentation iiber die Einwilligung der beteiligten
Patienten gibt und zum zweiten eine Aufsicht durch eigens installierte Gremien existiert.

6 Bei der Entscheidung zum berithmten Fall ,Baby M* aus dem Jahre 1988 hat der ,New Jersey
Supreme Court” die Auffassung vertreten, daft Vertrdge iiber Leihmiitterschaften nicht einklagbar
seien, da sie gegen das offentliche Rechtsverstdndnis verstofen. Die Entscheidung des Gerichtes
aber hindert Ehepaare nicht daran, sich eine Leihmutter zu suchen (In the Matter of Baby M, 109
N.J. 396, 1988). In Kenntnis der Tatsache, dafs ihnen die Gerichte nicht zu Hilfe kommen, wenn
etwas im Vertragsverhdltnis mit der Leihmutter schiefliuft, konnen Eheleute aber selbst-
verstdndlich in der Hoffnung auf einen erfolgreichen Ausgang die Dienste von Leihmiittern in
Anspruch nehmen.

7 In den steuerlichen Beschluffassungen fiir das Jahr 1997 hat der Kongref sein Verbot der
Verwendung von Bundesmitteln bei der Herstellung von menschlichen Embryonen zu Versuchs-
zwecken erneuert. Auch die Unterstiitzung von Forschungsprojekten, in denen Embryonen zerstort,
mifthandelt oder wissentlich dem Risiko einer Verletzung oder dem Tod ausgesetzt werden, und die
die Regelungen verletzen, die fiir die Forschung an menschlichen Féten gelten, bleibt untersagt.

8 Der , Fertility Clinic Success Rate and Certification Act of 1992¢ (U.S. Code, Bd. 42, Teil 263a-1
ff.) betrifft alle Laboratorien und alle Behandlungsmethoden, die die Manipulation von menschlichen
Embryonen und Eizellen beinhalten. Solche Einrichtungen miissen statistische Berichte fiber die
Zahl der aufgetretenen Schwangerschaften an das ,Department of Health and Human Services“
(DHHS) liefern. Das DHHS wird in diesem Gesetz dazu verpflichtet, ein Modellprogramm zur
Uberwachung und Zertifizierung von Fruchtbarkeitskliniken zu entwickeln, das durch die einzelnen
Bundesstaaten umgesetzt werden soll.

9 S. Stolberg, Reproductive Research Far Outpaces Public Policy, Los Angeles Times vom 29. April
1997.

10 Unter Keimbahntherapie ist die Verdnderung der Genstruktur der Keimzelle eines Trégers zu
verstehen, die verhindern soll, daf} eine genetische Stérung vererbt werden kann.

11Vgl. M.A. Bobinski, Genetics and Reproductive Decision Making, in: The Human Genome Project
and the Future of Health Care, 133-157.

12 Die beste Diskussion des gegenwirtigen Entwicklungsstandes und der Zukunftsaussichten der
Gentherapie bietet: L. Walters/J. Gage Palmer, The Ethics of Human Gene Therapy, New York
1997.

13 Tm Hintergrund lauert hier natiirlich die Gefahr der Eugenik. Diese Einstellung hat auch auf
US-amerikanischem Boden Fuf gefaRt und in der Vergangenheit seine Bliiten getrieben. Eine
Entscheidung des ,Supreme Court” zur Aufrechterhaltung eines Einzelstaatsgesetzes zur Sterilisie-
rung geistig behinderter Menschen bezeichnet dabei wohl den Kulminationspunkt. In seiner fiir
heutige Ohren schockierenden Stellungnahme erklidrte Richter Oliver Wendel Holmes wortlich:
»Drei Generationen von Idioten sind genug.” (Buck v. Bell, 274 U.S. 200, 207, 1927)

14 Vol J A. Robertson, The Potential Impact of the Human Genome Project on Procreative Liberty,
in: GJ. Annas/S. Elias (Hg.), Gene Mapping: Using Law and Ethics as Guides, New York 1992,
215-225 sowie M. A. Bobinski, Genetics and Reproductive Decision Making, aa0.

15 Vgl. U.S. Congress House, Genetic Confidentiality and Nondiscrimination Act of 1996, 104.
Cong. 2. Sitzung, Absch. 1898.

16 Health Insurance Portability and Accountability Act of 1990, U.S. Code, Bd. 42, Absch. 201 ff.
17 Americans With Disabilities Act of 1990, U.S. Code, Bd. 42, Absch. 12101 ff.

18Vgl. A. Asch, Genetics and Employment: More Disability Discrimination, in: The Human Genome
Project, aa0. 158-172.
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19 Vgl. RM. Berry, The Human Genome Project and the End of Insurance, University of Florida
Journal of Law and Public Policy 7, 1996, 205-256 sowie R.J. Pokorski, Use of Genetic Information
by Private Insurers, in: T.F. Murphy/M.A. Lappé (Hg.), Justice and the Human Genome Project,
Berkeley 1994, 91-109.

20 8o gibt es ein wichtiges Prazedenzurteil im Fall ,Tarasoff v. Regents of the University of
California“ (13 Cal. 3. 177, 1974), wo der ,California Supreme Court” die Meinung vertritt, daf’ ein
Psychiater die Pflicht hat, einen Dritten zu warnen, wenn er erkennt, daf eine solche Warnung notig
ist, um seinen Patienten daran zu hindern, diesem Dritten Schaden zuzufiigen.

21 Vol. J.C. Fletcher/D.C. Wertz, Ethics, Law, and Medical Genetics: After the Human Genome is
Mapped, in: Emory Law Journal 39, 1990, 747-809. Der Artikel gibt einen Uberblick iiber die
Reaktionen von genetischen Beratern zu diesem und anderen moralischen Dilemmata.

22 Vgl. D. Davis, Genetic Dilemmas and the Child’s Right to an Open Future, Hastings Center
Report, 17/2, 1997, 7-15.

23 Die katholischen Unterzeichner des Dokumentes schliefben eine ganze Reihe von Prélaten ein,
um die der Griinder der ,Common Ground Initiative®, der verstorbene Joseph Kardinal Bernardin,
das Dokument sicher beneidet hatte. Darunter befinden sich: William Levada, Raymond Lucker,
Francis Stafford und Rembert Weakland.

24 D.B. Resnik, The Morality of Human Gene Patents, Kennedy Institute of Ethics Journal 7/1,
1997, 43-61.

25 Vgl. J. Boyd White, Heracles’ Bow: Essay on the Rhetoric and Poetics of Law, Madison (WI)
1985.

26 First National Bank of Boston v. Bellotti (435 U.S. 765, 1977).

27 Von vielen Kommentatoren wird darauf verwiesen, daf man zwischen therapeutischen geneti-
schen Eingriffen (z.B. zur Heilung eines Defekts) und solchen Eingriffen, die auf die Verbesserung
menschlicher Eigenschaften zielen, keine scharfe Trennlinie ziehen kann. Trotzdem ist diese allge-
meine Unterscheidung immer noch hilfreich.

Aus dem Englischen iibersetzt von Michael Krdmer

Macht, Ethik und die Armen in der
Erforschung der Humangenetik

Marcio Fabri dos Anjos

Es ist bekannt, wie die Genforschung  Errungenschaften eine wahre Revoluti-

heutzutage zu einem Feld geworden ist, on nicht nur beziiglich der Nahrungsmit-
auf das sich die Suche nach Wissen und  telproduktion, sondern sie bringen auch
Macht konzentriert. Auf dem Gebiet von =~ - wie die neunesten Fortschritte zeigen -

Ackerbau und Viehzucht bedeuten ihre  neue Heilmittel und sogar organische
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Elemente fiir die Transplantation in
menschliche Korper hervor. Die For-
schungen im Bereich der Humangenetik
sind ein Teil jener Ausweitung des Wis-
sens iiber die biologischen Vorginge, und
sie haben Anteil an der damit einherge-
henden Macht, diese zubeherrschen. Hier
kommt das Wissen der Gesundheit und
dem Wohlbefinden zugute; und es ist eine
Verheiftung, daf’ die menschliche Macht,
das Leben zu programmieren, mehr und
mehr ausgeweitet werden konne. Es lafbt
das Axiom ,Wissen ist Macht” evident
erscheinen; und ebenso, dafs Wissen und
Macht, wenn sie sich erst einmal ver-
biindet haben, dahin tendieren, sich eines
mit Hilfe des anderen in einer Spirale von
Wechselwirkungen zu potenzieren.!

Von den vielen ethischen Fragen, die die-
ses Thema aufwirft, méchten wir die Fra-
ge nach dem Ort der Armen in der Erfor-
schung der Humangenetik aufgreifen.
Welche Moglichkeiten haben Lander, de-
ren Bevolkerungen, Gruppen und Perso-
nen, die nicht die Macht eines Wissens
iiber Genetik haben, doch an dieser For-
schung beteiligt zu werden und in den
Genuf’ ihrer Ergebnisse zu kommen? In-
dem wir dieses Problem als eine Aufga-
benstellung fiir die Ethik anpeilen, méch-
ten wir, von den Armen ausgehend, einige
Fragen vortragen und auch Vorschlige
fiir Verhaltensweisen in den Machtbezie-
hungen auf diesem Gebiet priifen.?

Machtpositionen und
Interessen, die hier im

Spiel sind

Im allgemeinen - wenn man zundchst ab-
sieht von auch aunftretenden Spannungen
- sind die Hauptanziehungspunkte fiir

den Wettlauf in der Erforschung der
Humangenetik Gesundheit, Langlebig-

keit und Lebensqualitit. Diese Bezugs- | Macht, Ethik
punkte sind indes verkettet mit einer Rei- | und die

he von sehr pragmatischen Interessen, ?:;:f;;nuz;r
die auf die Korumt?rzialisier_ung d“fr erziel- der Human-
ten Resultate zielen, seien dies nun | gepetik

Dienstleistungen oder Produkte. Es diirf-
te hilfreich sein, daran zu erinnern, daf}
die Kartographierung und die Sequenz-
analyse der Gene neue Zugriffsméglich-
keiten erdffnet, um menschliche Individu-
en biologisch zu identifizieren und zu be-
werten, in ihre Fortpflanzung einzugrei-
fen und Gentherapien zu erméglichen.

Anhand dieser Beispiele kann man schon
das grofe politische und wirtschaftliche
Potential erkennen, das in der Erfor-
schung der Humangenetik enthalten ist.
Wir sind dabei, eine Macht zu erzeugen,
die an die biologische Identitdt von Men-
schen und an ihre Lebensaussichten und
-chancen zu rithren vermag. Es ist daher
relativ leicht zu begreifen, warum die
Humangenetik zu einem Feld grofser fi-
nanzieller Investitionen geworden ist, die
grofse Gewinne verheiften. Die Zeitungen
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berichten von den hohen Summen, mit de-
nen sich die wirtschaftlichen Interessen-
gruppen auf diesem Gebiet engagieren:
Forschungsarbeiten mit genetischem
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Material konnten , der neueste Grenzbe-
reich sein, in den die Wissenschaft
vorstofdt - und ein Markt, der Umsétze von
Milliarden von Dollar verspricht. Fiir das
erste dieser Geschédfte sind bereits die
Vertrdge geschlossen worden: Sequana
Therapeutics, ein Unternehmen aus den
Vereingten Staaten von Amerika, ist
iiberzeugt, in einem Volksstamm an der
Kiiste Afrikas den Schliissel zur Heilung
des Asthmas gefunden zu haben. Es hat
die DNA-Proben dieser Menschengruppe
fiir 70 Millionen US-Dollar an Bohringer,
einen deutschen Pharma-Konzern, ver-
kauft. Keiner der Schwarzafrikaner hat
einen Pfennig an dieser Aktion ver-
dient.“3 An diesem kleinen Beispiel sieht
man, wie die Genforschung zu einem Feld
mit Einfallstoren fiir wirtschaftliche und
politische Machte geworden ist, das die
nationale und internationale Politik nicht
unbeachtet lassen kann. Es handelt sich
hier nicht mehr blof% darum, Ergebnisse
der Forschung an Individuen anzuwen-
den, sondern rapide mehren sich Ent-
scheidungssituationen, welche die ganze
Menschheit betreffen konnen.

Zwei aufeinander bezogene und einander
beeinflussende Krifte stellen eine Her-
ausforderung dar, sich Einlaf in dieses
Gebiet von Wissen und Macht zu ver-
schaffen. Tatsdchlich erfordert der Zu-
gang zu den Ergebnissen der Genfor-
schung einen langen Weg mit hohen wirt-
schaftlichen Kosten und grofen wissen-
schaftlichen Investitionen. Vorausset-
zungen sind die Ausbildung von For-
schern, die Einrichtung von Forschungs-
zentren und die Finanzierung der Projek-
te. Wer das okonomische und wissen-
schaftliche Potential dafiir hat, kann auf
dem Gebiet der Genetik produzieren und
in den Wettbewerb eintreten, der hier
erdffnet worden ist, wobei er versuchen

wird, an die Spitze zu gelangen und den
Markt zu erobern. Wer dieses Potential
nicht hat, ist vielleicht in der Lage, den
Erfordernissen zu entsprechen, um Kon-
sument der Ergebnisse zu werden, wann
immer sie ihm zugénglich werden.

Unter denen, die iiber das wirtschaftliche
und wissenschaftliche Potential verfii-
gen, die Forschung zu entwickeln und ihre
Ergebnisse zu liefern, gibt es zwei Haupt-
gruppen: die Institutionen der staatlichen
Macht derverschiedenen Linder, die dar-
an interessiert sind, eine Gesundheitspo-
litik zugunsten ihrer eigenen Bevolke-

rung zu entwickeln, wie daran, die aus der |

Forschung sich ergebenden Dienstlei-
stungen und Produkte wirtschaftlich aus-
zuwerten; sodann die Privatinitiativen,

die ihre Basis in Unternehmen der phar- |

mazeutischen Industrie, in Arztpraxen
und Krankenhdusern haben, die aufnatio-
naler und internationaler Ebene aus der
Humangenetik eine eintrdgliche Dienst-
leistung zu machen suchen.

Sodann gibt es diejenigen, die nicht iiber

das notige Potential verfiigen, um im Be- |

reich der Genetik zu produzieren. Auf der
aktuellen Weltkarte der auf dem Gebiet
der Genetik Méchtigen ist die nordliche
Hemisphdre bedeutend stérker vertreten
als der Siiden. Die wirtschaftlich armen
Léander (mitwenigen Ausnahmen wie z.B.
Kuba, das besonders stark in das 6f-
fentliche Gesundheitswesen investiert),
die Mehrheit der schwarzen Bevilkerun-
gen und ganz allgemein die eingeborenen
Bevitlkerungsgruppen haben keine Chan-
cen, aufdiesem Gebietirgendeine Initiati-
ve ergreifen zu koénnen.

Verletzlichkeit und

Autonomie
Wie man sieht, ist die Frage nach einer
Ethik der Machtverhiltnisse in Sachen



Humangenetik einzuordnen in den Zu-
sammenhang der grofen wirtschaftli-
chen Ungleichheiten und der entspre-
chenden unterschiedlichen Vorausset-
zungen der Befdhigung zuwissenschaftli-
cher Produktion. Wir wollen hier nicht
wieder die ethischen Fragen aufgreifen,
die den in den Lindern der westlichen
Welt herrschenden Wirtschaftsliberalis-
mus betreffen. Aber diese Fragen sind ein
wichtiger Kontext, der dieser unserer Re-
flexion zugrunde liegt. In den folgenden
Uberlegungen werden wir uns weniger
von dem Gedanken leiten lassen, die
Konkurrenzsituation, das Spiel der Kréfte
und Pressionen, das sich zwischen den
JStarken® vollzieht, zu analysieren. Wir
mdchtenvielmehrbesonders die Situation
der Enteigneten inmitten dieser Macht-

- verhéltnisse untersuchen.

JVerletzlichkeit” ist im Zusammenhang
mit der Bioethik ein interessanter Begriff,
insofern er die Situation der Menschen
zum Ausdruck bringt, deren Moglichkeit
zur Selbstbestimmung und zur Verteidi-
gun’g ihrer Rechte beziiglich Forschungs-
arbeiten und Nutzung ihrer Ergebnisse
begrenzt ist. Die Verletzlichkeit wird im
allgemeinen da angesiedelt, wo die Mog-
lichkeit von Menschen, freie Entschei-
dungen zu treffen, auf ihre Grenze stoft.
Es sollte wohl daran erinnert werden, dafy
diese Moglichkeit verringert oder sogar
annulliert werden kann mangels der not-
wendigen Voraussetzungen beziiglich
BewuRtsein, Kultur und reifer Entfaltung
emotionaler Anlagen (weswegen Kinder,
Komapatienten und Menschen ohne Zu-
gang zu einem Mindestmaft an Kenntnis-
sen fiber solche wissenschaftlichen Vor-
gangeals ,verletzlich“ einzuordnen sind).
Erinnert sei ebenfalls an Menschen, die
irgendeinem Druck ausgesetzt sind, be-
sonders wenn sie einer Hierarchie unter-

worfen sind wie Militirpersonen und Mit-
glieder einer Institution, die Druck aus-
iiben kann. Vielleicht aber erinnert man
sichweniger an Menschen, deren Verletz-
lichkeit aus wirtschaftlicher Unterdriik-
kung und einer Ausbeutung von Situatio-
nen mit wenig Alternativen herriihrt. Das
Verstdndnis dieser Ebenen von Verletz-
lichkeit wird erleichtert, wenn wir kon-
krete Félle als Beispiele dafiir anfithren.

Leben im Elend und
Attraktivitat von

Versprechungen

Ein von einer brasilianischen Zeitung als
»Verkauf von DNA von Eingeborenen*4
berichteter Vorfall ist erhellend, um eini-
ge Aspekte von Verletzlichkeit verstehen
zul konnen. Die Zeitung berichtete, daf’
das Unternehmen Coriell Cell Reposito-
ries aus den Vereinigten Staaten von
Amerika 1996 im Begriff war, DNA-Pro-
ben von zwei Gruppen eingeborener Bra-
silianer, der Karitiana und der Surui, bei-
de aus dem Bundesstaat Rondonia im
Amazonasgebiet - zum Verkauf anzubie-
ten. Auf einer Internet-Seite (/ /www. ar-
ginine. umdnj. edu) erwihnte die Firma
Corriell Cell, daft die Proben aus der
Sammlung zweier angesehener nordame-
rikanischer Universititen, nidmlich in
Stanford und Yale, seien; und es sei der
Arzt Ken Kidd von der Yale-Universitit,
der die Proben geliefert habe. Was die
wirtschaftliche Seite der Sache betraf, so
wurde behauptet: ,,Corriell Cell definiert
sich als ein wissenschaftliches Unterneh-
men ohne Gewinnabsichten. Fiir jede
DNA-Probewird eine Gebiihrvon 500 US-
Dollar erhoben*®, aber dieser Betrag decke
nur die Beschaffungs- und Betriebsko-
sten.

Die Zeugenaussage des Dorfkaziken iiber
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die Form der Probensammlung wirft auch
ein helles Licht auf die Frage der Verletz-
lichkeit. Nach derselben Zeitungsmel-
dung erhielten Forscher aus den USA im
August 1996 von der ,,Nationalen Stiftung
fiir den Indio” (FUNAI = Fundacao Nacio-
nal do Indio) die Erlaubnis, im Land der
Karitiana nach einem Riesenfaultier zu
forschen. Mit den Worten des Kaziken Ci-
zino Dantas Morais wiedergegeben, ge-
schah die Entnahme der Blutproben fol-
gendermafien: ,Als wir im Wald waren,
um ihnen die Hohle des Mapinguari [des
legenddren Faultiers] zu zeigen, Arzt
nahm Blutvon Karitiana. Er sagte: Wollen
sehen, ob ihr habt Anidmie, Meningitis
oder Aids, Krankheit, die schnell totet.
Indioliefk zu, daR er nahm Blut.“ Der Jour-
nalist schlieft daraus, daf® die Karitiana
nichtdie geringste Vorstellung davon hat-
ten, was DNA ist; aber jetzt haben sie
schonentdeckt, dafs ihr Blut Geld wertist.
,Nachdem sie entdeckt haben, dafy ihre
DNA in den USA zum Verkauf angeboten
wird, wollen sie bei jedem Forscher kas-
sieren, der in ihren Territorien Blut sam-
meln mochte.

Es ist interessant, aus diesen einfachen
Worten des Kaziken zur Kenntnis zu neh-
men, wie das Bewufstwerden der Mangel-
erscheinungen und der Bedrohung des
Lebens (Krankheiten und Tod) den ersten
Schritt bildet zum Kontakt mit der For-
schung und ihren Risiken; aber es ist die
Aussicht auf die Wohltaten der For-
schung, welche den Kreis schliefit. Daher
ist die Nichtteilhabe an den (méglichen)
Wohltaten einer Forschung offensichtlich
die grofite Frustration der Verletzlichen.

Der Patient, dem keinerlei
medizinische Behandlung

zuteil wird

Die Beziehung zwischen Notsituation und
Verheifsung von Wohltaten zeigt, daf’ die
Verletzlichkeit auch zustande kommt
durch die Ausbeutung von Menschen, die
sich in Situationen unzureichender Alter-
nativen befinden. In armen Regionen gibt
es unzdhlige ,Patienten, denen keinerlei
medizinische Behandlung zuteil wird",
die in keiner Weise vom staatlichen Netz
der Gesundheitsfiirsorge erfafdt werden.
Wenn sie als Subjekte in ein Forschungs-
projekt eintreten, dann klingt das fiir sie
wie die Verheiffung eines Rettungsan-
kers. Neuerdings hat ein von mehreren
Instituten betriebenes Projekt zur Erfor-
schung der Wirksamkeit eines Medika-
ments zum Kampf gegen den HIV-Erre-
ger, ,das grofite Forschungsunterneh-
men mit Medikamenten zur Bekdmpfung
von Aids, das jemals aufserhalb der USA
und Europas unter Beteiligung von 996
brasilianischen Freiwilligen durchge-
fiihrt wurde®, ein monotherapeutisches
Experiment mit serumpositiven Patien-
ten durchgefiihrt, denen bisher keine me-
dizinische Behandlung zuteil geworden
war, um die Wirksamkeit des Medika-
ments (Indinavir) zu ermitteln. Nun be-
hauptet die Gemeinschaft der Wissen-
schaftler, soviel man weif’, die Unwirk-
samkeit der Monotherapie in diesem Fall.
Nun hat das amerikanische Laboratorium
Merck Sharp & Dome, das die Forschung
finanziert hatte, angesichts der von einer
Kommission fiir Forschungsethik erhobe-
nen ethischen Bedenken die Arbeitin die-
sem Forschungszweig eingestellt.5
Wirwollen hier keine ethische Bewertung
der Vorgehensweisen dieses Laboratori-
ums vornehmen. Wir méchten diesen




Sachverhalt aber anfithren, um damit zu
sagen, dafb es wohl verstandlich ist, wenn
das Bediirfnis eines HIV-Infizierten, be-
handelt zu werden, zu einem Schwach-
punktwird, dersichleicht ausbeuten lafst.
Tatséchlich ist diese personliche Verletz-
lichkeit nicht etwas, was isoliert fiir sich
bestiinde und was nur das Ergebnis des
psychischen Zustandes des Patienten
wire. Sie ist vielmehr verkniipft mit einer
anderen umfassenderen Gebrechlichkeit,
welche die eigentiimliche Gesellschaft
kennzeichnet, in der diese Menschen le-
ben. Man beachte, dafs Patienten gesucht
wordenwaren, die bishernoch nicht medi-
zinisch behandelt wurden. Das heifst, dafy
die Gesellschaften in dem Mafie, wie sie
unfahig sind, den Schutz ihrer Patienten
zu gewdhrleisten, oder ihn blof’ vernach-
ldssigen, deren Verletzlichkeit noch ver-
grofbern. Daher sind die Lander mit einem
ungesicherten Gesundheitswesen und
mit wenig Normen fiir die Forschung im-
mer eine Art Oase - wenn auch nicht im-
mer im ethischen Sinn -, die dem offen-
steht, der das wirtschaftliche und wissen-
schaftliche Potential zur Forschung hat.

Die Verletzlichkeit von

Nationen

Wir haben schon von der Verletzlichkeit
in bezug auf die armen Eingeborenen ge-
sprochen. Wir nehmen dieses Thema nun
wieder auf, wobei wir jetzt die Bedingun-
gen der nationalen Souverdnitdt von ar-
men Bevolkerungsgruppen ndher be-
trachten wollen. Eine erste Erschei-
nungsform der Schwiche ist es, wenn ein
Land nicht iiber ein Minimum von Leitli-
nien und praktischen Vorkehrungen ver-
fiigt, um Normen fiir Forschungsunter-
nehmen zu setzen. Die diesbeziiglichen
Zustidnde vieler armer Linder sind unheil-
voll, und ebendeswegen ist es schon hei-

kel, diese Linder mit ihren begrenzten
Méoglichkeiten auch nur zu benennen. In
derzeitigen Diskussionen iiber biomedizi-
nische Ethik im Hinblick auf den Ab-
schluft von Vertrdgen der Wirtschaftsge-
meinschaft Mercosur hat man entdeckt,
daf’ einige Lander Siidamerikas 1969 kei-
nen Kodex der medizinischen Ethik ha-
ben, dem sie folgen miifsten. Wie sollte
man in einer solchen Situation eine For-
schungsethik fordern? Man kann sich
leicht vorstellen, wie sich in einem sol-
chen Kontext erweist, dafs die Menschen
gegeniiber dem, der die Macht hat, ohne
eine Ethik zu haben, schutzlos sind.

Die Infragestellung der nationalen Sou-
verdnitdt wurde deutlich sichtbar bei der
Erforschung der Urwélder Amazoniens.%
Allein die nordamerikanische Firma
Sharman Pharmaceuticals hat ungefihr
sechstausend Pflanzen des Amazonas-
gebietes erforscht. Dieses bedeutende
Forschungsunternehmen mufs notwendi-
gerweise die nationalen Souverdnitits-
rechteins Auge fassen, entweder, wenn es
die Forschungen aufnimmt, oder von dem
Zeitpunkt an, da ihre Ergebnisse paten-
tiert werden und sich in zu zahlende Tan-
tiemen verwandeln. Der Kénigliche Bota-
nische Garten von Grofbritannien hat die
Forschungen zur Produktion von Medika-
menten aus brasilianischen Pflanzen auf-
gegeben, weil er die Frage der Rechte an
eventuellen Entdeckungen fiir zu heikel
hielt.” Auf der Konferenz fiir Umwelt und
Entwicklung in Rio de Janeiro 1992 wur-
de die Konvention iiber Artenvielfalt un-
terzeichnet, die vorsieht, daf’ fiir Produk-
te, bei deren Herstellung das Wissen ein-
geborener Gemeinschaften oder einhei-
mische Rohstoffe verwendet werden,
Tantiemen an die betreffende Gemein-
schaft oder an das Ursprungsland gezahlt
werden miissen.8
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Die Bedeutung von Normen fiir Forschun-
gen in einem armen Land ist indes noch
nicht alles. Eine andere Seite der nationa-
len Verletzlichkeit zeigt sich unmittelbar
in internationalen politisch-wirtschaftli-
chen Beziehungen. Dann geraten selbst
die anerkannten Rechte unter Druck und
werden zum Gegenstand von Verhand-
lungen. Ein Beispiel dafiir zeichnet sich
ab in Gesetzen, welche die Erteilung von
Patenten regeln. Die Regelungen auf die-
sem Gebiet sind unentbehrlich, schon we-
gen der Notwendigkeit, nicht nur die
Linder, sondern ebenso die Unternehmen
vor Biopiraterie zu schiitzen. Diese Rege-
lungen aber bedeuten noch keine Befrei-
ung von einem belastenden Spiel von In-
teressen. In Brasilien haben die politi-
schen Verhandlungen seit 1991 fiinf Jah-
re gedauert. Und sie wurden damit abge-
schlossen, dafs die Patente fiir genetisch
verdnderte Mikroorganismen anerkannt
wurden, und dabei wurde fiir Patente fiir
Produkte eine Giiltigkeitsdauer wvon
zwanzig Jahren zugestanden. Bei der
wachsenden Geschwindigkeit, die das Le-
ben heute angenommen hat, wissen wir
jetzt, dafb zwanzig Jahre derzeit einem
ganzen Jahrhundert in fritheren Zeiten
entsprechen konnen. So groRziigig diese
Regelung sein mag, soist sie doch nicht zu
verstehen, ohne die Ausiibung von poli-
tisch-wirtschaftlichem Druck, ohne einen
Kontext von Wirtschaftsliberalismus und
ohne die Notwendigkeit, ausldndisches
Kapital ins Land zu ziehen, mitzubeden-
ken.

Abbau und Aufbau einer
Forschungsethik

Was wird man - insbesondere in Gesell-
schaften oder Ldndern, die iiber gar kein
oder ein nur mangelhaftes soziales Regel-

werk verfiigen - in Sachen Ethik konkret
als unbedingt zu respektieren fordern
konnen? Wir sind davon iiberzeugt, dafs
vorhernoch ein anderer Schritt getan wer-
den muf. Gesetze und Normen werden
notwendig sein, aber ihr Funktionieren |
hingt davon ab, daf’ sie eine festere |
ethisch-kulturelle Basis haben, damit
man nicht einem Legalismus verfallt.

Die erste Sorge wird sich folglich darauf
richten miissen, eine kolonialistische
Mentalitidt abzubauen und statt dessen
eine ethische Kultur aufzubauen, die von
humanitiren Uberzeugungen durchwirkt
und von Biirgersinn geprégt ist. Ich spre-
cheausder Erfahrung mit dem Kolonialis-
musin Lateinamerika. Esist moglich, daf
entsprechende Erfahrungen in anderen
gesellschaftlichen Verhéltnissen vor al-
lem von Imperialismus und Diktatur
geprdgt sind, aber auch dies sind ver-
gleichbare Erfahrungen. Eine Nachwir-
kung der kolonialistischen Kultur ist es,
daR Territorien und Bevolkerungs-
gruppen als ,terra nullius“, als ,Nie-
mandsland® verstanden werden, als frei
zugéngliches Feld fiir den Ausbeuter, der,
wenn er als erster kommt, handeln kann
ohne Riicksichtaufandere Regeln als die-
jenigen, die er selbst erlassen hat. Die zur
Tragheit verleitende Macht dieser Kultur
wirkt bis in unsere Tage nach, wenn sie
viele Forscher mit der Allmacht derer
ausriistet, die sich beiihren Patienten und
den von der Forschung Betroffenen nicht
entschuldigen miissen. Eine allgemein
diktatorische Praxis wird Territorien und
Menschen als ,Land eines einzigen
Herrn“ betrachten und auch praktisch
zu entsprechenden Schluf¥folgerungen
kommen.

Esistwichtig, zwei wechselseitig wirksa-
me Dimensionen dieses Prozesses, der
umgedreht werden muf’, hervorzuheben.




Eine wird sichtbar in den zwischen-
menschlichen Beziehungen, die zwischen
Forschern und von der Forschung betrof-
fenen Menschen als Privatpersonen be-
stehen. Dabei sind Forscher und von der
Forschung Betroffene aufgerufen, ethi-
sche Verhaltensweisen zu lernen und die
Wiirde der in diesen Beziehungen mit-
spielenden Menschen zu entdecken und
zu respektieren.

Die andere Dimension gehdrt zu den
gesellschaftlich-politischen Umstdnden,
welche die 6ffentlichen Beziehungen des
Staates betreffen. Dabei handelt es sich
nicht blofs darum, individuelle Rechte zu
respektieren, sondern darum, Rechte der
Gemeinschaft zu erkennen und zu vertei-
digen. Als ein interessantes Beispiel die-
ser Dimension erweist sich ein Gesetzes-
vorhaben zur biologischen Artenvielfalt,
iiber das im Staat Acre, einem Staat im
brasilianischen Amazonasgebiet, abge-
stimmt wurde. Nach diesem Gesetz wer-
den sich die Forscher oder das ausldn-
dische Unternehmen, die in der Region
arbeiten wollen, einer brasilianischen
Gruppe anschliefien miissen; aufierdem
werden sie einen Teil des gesammelten
Materials dem Staat zur Kontrolle iiber-
lassen. Der fiir das Gesetzesvorhaben ver-
antwortliche Abgeordnete kommentierte
dies emphatisch: ,Die Stunde ist gekom-
men, ein fiir allemal Schlufd zu machen mit
dem Neokolonialismus, der Acre und das
ganze Amazonasgebiet bedroht.“?
Koénnten diese Schlufifolgerungen viel-
leicht zu hart sein? Oder erscheinen sie
als hart ebendeswegen, weil man immer
damit rechnet, daf’ der Kolonialismus mit
Nachsicht behandelt wird ? Da nun einmal
Wissen Macht ist, bedarf es zur Uber-
windung des Kolonialismus und der Ab-
hangigkeit der Teilhabe am eigentlichen
Wissen und nicht blof? der Beteiligung an

seinen Produkten. Mit anderen Worten:
Die Ethik erweist sich in der Forschung
nicht schon als geschiitzt bloft aufgrund
zwischenmenschlicher Beziehungen des
Respektes zwischen Forschern und ein-
zelnen von der Forschung Betroffenen.
Man mufs den Mut haben, auch die unaus-
gesprochenen Regeln eines politisch-
wirtschaftlichen und kulturellen Kolonia-
lismus ins Auge zu fassen, denen die
Mehrheit der armen Nationen offensicht-
lich unterworfen sind.

Der kulturelle Aufbau einer Forschungs-
ethik verweist uns, wie wir gesehen ha-
ben, auf die Grundlagen unseres mensch-
lichen Miteinanders. Einerseits fordert er
von uns, die humanitiren Pflichten zu er-
kennen, die uns als Gleichen gemeinsam
sind. Andererseits fordert er von uns so
etwas wie eine kosmische Sicht, ein ,Au-
ge fiir die Galaxie", um uns dessen bewufst
zuwerden, daf wir als der Planet Erde ein
kleines Raumschiff sind, das in der
unermefilichen Weite des Universums
navigiert. Der Geist der Solidaritdt und
des Teilens auf dem Planeten und daher
auch unter den Nationen wére also eine
grundlegende Regel des gesunden Men-
schenverstandes.

Andererseits ist bekannt, daf die Gesell-
schaft sich nicht nur nach ethischen Idea-
len ausrichtet. Daher bedarfes der Geset-
ze und der Verhaltensregeln. Fiir den wir-
kungsvollen Aufbau einer Ethik sind die
Verhaltensregeln oftmals angemessener
als die Gesetze. Letztere setzen ja Sank-
tionen, Strafen und Uberwachungsein-
richtungen voraus; und sie fithren zu mehr
juridischen Verfahrensweisen, die selbst-
verstdndlich zu gewissen Zeitpunkten
vonndtensind. Verhaltensregeln und Nor-
men aber erscheinen angemessener, wo
es darum geht, eine ethische Bildung zu
entwickeln und innere Einstellungen zu
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festigen. Daf® das ethische Bewufdtsein
der Menschheit diesbeziiglich zunimmt,
hat sich eindrucksvoll dadurch erwiesen,
dafy wichtige internationale Deklaratio-
nen beschlossen worden sind, die Richtli-
nien fiir die Forschungsethik bieten. Man
denke nur an den Kodex von Niirnberg
(1947),die Erkldrung der Menschenrech-
te (1948), die Erklarung von Helsinki
(1964 und spatere Versionen), den von
der UNO angeregten Internationalen Ver-
trag fiir biirgerliche und politische Rechte
(1966), die Vorschldge der Weltgesund-
heitsorganisation zuinternationalen ethi-
schen Richtlinien fiir biomedizinische
Forschungen, die Menschen betreffen
(1982, 1993), oder die internationalen
Richtlinien fiir die ethische Revision der
epidemologischen Studien (1991).

Wenn wir also auch Griinde haben, den
Mangel an Ethik bei vielen Forschungs-
verfahren zu beklagen, so gibt es doch
andererseits auch Griinde zur Freude an-
gesichts dieser Beweise von ethischer
Reife der Weltgesellschaft.

Forschungsethik im Alltag

Im Alltag der Forschungspraxis wird das
ethische Verhalten gut geregelt von Nor-
men, die vorgetragen und verteidigt wer-
den von lokalen und nationalen Komitees
fiir Forschungsethik. Schon heute ist es
leicht moglich, eine Bibliographie mit
Hinweisen auf die Arbeitsweise solcher
Komitees zu finden.10 Es sei angemerkt,
daf’ es sich um zwei unterschiedliche Ar-
ten von Unternehmungen handelt, die
aber immerhin in Beziehung zueinander
stehen: Nationale Normen oder Richtlini-
ender Forschungsethik aufzustellen; und
Kommissionen oder Komitees einzuset-
zen, die fiir ihre Anwendung sorgen. Wie
wirwissen, wurden die ersten Experimen-
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te mit solchen Komitees in den sechziger
Jahren unternommen, aber sie nahmen
erst im folgenden Jahrzehnt Gestalt an in
Form der Komitees fiir klinische Ethik 11
Danach entstanden die lokalen Komitees
und die nationalen Kommissionen, und
zwar mit einer umfassenderen Zielset-
zung als der fiir klinische Ethik. Die
Bemithung um die Ethik wéachst in der
Welt auf sehr ungleiche Weise, und man
kann nur hoffen, dafs bald alle Linder
die organisatorischen Voraussetzungen
schaffen, um solche wertvollen Einrich-
tungen zur Férderung der Ethik zu be-
kommen.

Welche Schritte sind zutun zur Schaffung
von Regeln einer Forschungsethik? Wel-
chen Inhalt sollen sie haben? Aufgrund
derErfahrungen, die wir 1996 in Brasilien
bei der Uberarbeitung einer nationalen
Resolution zu einer , Ethik fiir Forschung,
die Menschen [als Forschungsobjekte]
einbezieht”12 gemachthaben, stellten wir
fest, dafd es grundlegend wichtigist, damit
zu beginnen, dafl man einen demokrati-
schen Prozeft der Aufstellung von Leitli-
nien auslost, der die Gesellschaft selbstin
die Erarbeitung der Normen mit einbe-
zieht. Diese Beteiligung ist in diesem Fall
ein machtiger Faktor bei der Bildung ei-
nes ethischen Bewufitseins. Sodannistes
niitzlich, eine Sammlung von Anregun-
gen, Vorschligen und Beobachtungen
durchzufiihren, an der sich die verschie-
denen Gruppierungen der Gesellschaft
beteiligen kénnen. Es ist unbedingt erfor-
derlich, daf% auch die Forschungszentren
sich dufdern. Auch Beitrdge aus inter-
disziplindrer Sicht werden sehr berei-
chernd sein.

Ein zweiter Schritt besteht darin, das
ethische Erbe der Menschheit zu Rate zu
ziehen. Nach der Sammlung von Bei-
trdgen ist der auf den ersten Blick




unumgingliche Schritt die Suche nach
Konsens. Der Konsens aber kann sich bis-
weilen in grofierem oder geringerem Mafd
darin dufern, daft man einfach den Stark-
sten zustimmt. Und gerade dies wird
keine ethischen Verhaltensweisen erzeu-
gen. Um ein Gegengewicht gegen diese
Schwierigkeit zu schaffen, mufs man es
verstehen, sich die Erfahrungen und ethi-
schen Aussagen internationaler Vertrage
und Formulierungen anderer Lander zu
eigen zu machen und einzuarbeiten.
Wenn es anderswo schon gelungen ist,
menschenwiirdigere und auf Gleichbe-
rechtigung beruhende Verhaltensmuster
in den Beziehungen zwischen Forschung
Treibenden und von ihr Betroffenen zu
etablieren, dann kann das nicht nur als
Anregung fiir die Formulierung von Nor-
men dienen, sondern auch dazu, Asymme-
trien und Ungleichheiten in unseren eige-
nennationalen Verhdltnissen zuiiberwin-
den.

Die Inhalte von Regelwerken fiir eine For-
schungsethik kénnen infolge der reich-
haltigen Fiille der erforderlichen Details
sehr leicht den Regelwerken verschiede-
ner Linder entnommen werden, die diese
Arbeit schon geleistet haben. Die Haupt-
aufgaben sind hier: die Ethik mit einer
eigenen wissenschaftlichen Methode zu
zuverbinden; den grofiten Respekt fiir die
von der Forschung Betroffenen zu for-
dern, indem man der ,freien und anfge-
klarten Zustimmung“13 die gréfte Auf-
merksamkeit schenkt; Garantien gegen
Risiken und Garantien fiir die Beteiligung
an den Ertrdgen festzuschreiben; eine
Struktur der Transparenz der Forschung
zu sichern, und zwar in ihrer Startphase,
in ihrer Entfaltung, ihrem Abschluf und
ihren Folgenl4; eine Nationalkommission
und Lokalkomitees fiir Ethik einzurich-
ten, die ihre eigenen ergdnzenden Richtli-

nien fiir die Anwendung der Regeln schaf-
fen konnten.

Es muf schlieRlich noch gesagt werden,
daf die Alltagsform der Ethik der Human-
genetik uns auch auf die umfassenderen
gesellschaftlich-politischen ~ Bedingun-
gen verweist, unter denen die For-
schungsarbeiten getan werden und unter
denen die erzielten Ertrdge verteilt und
die Ergebnisse angewandt werden. Wir
haben die Gelegenheit geniitzt, einige zu
erwidhnen, aber die Beschreibung und
Analyse der diesbeziiglichen ethischen
Probleme obliegt nicht uns, weil fiir die
Bearbeitung dieses Themas ein anderer
Autor vorgesehen ist. Wir miissen hier
nurnoch daran erinnern, dafs Regelwerke
und Gesetze notig sind, die iiber den For-
schungsvorgang hinaus auch die Ethik in
der Anwendung der erzielten Ergebnisse
schiitzen. Daher brauchen auch die armen
Lander gute Gesetze, welche sich z.B. mit
biologischer Artenvielfalt, Biosicherheit,
Patenten, therapeutischen Anwendun-
genundvor allem Diagnostik befassen. Es
sind gesetzliche Regelungen, von deren
Qualitit zum grofden Teil der Schutz der
Armen und in ihrer Wiirde Verletzlichen
abhingt.

Abschliefsend nehmen wir nochmals die
Frage nach dem Platz der Armen in der
Erforschung der Humangenetik auf. Wir
konnen beobachten, daft beim Wettlauf
der Forschung auf diesem Gebiet enorme
wirtschaftliche und politische Interessen
beteiligt sind; und eben deswegen 1ost die-
ser ein kompliziertes Machtspiel aus. Der
wissenschaftliche Fortschrit hdngt von
Kraftanstrengung und von der Investition
von Energien ab, und er verwirklicht sich
auch mittels der Attraktivitdt der Vorteile
und der Gewinne, die er erbringen kann.
Die Armen als Individuen, Gruppen und
Nationen sind in diesem Spiel eine ethi-
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sche Herausforderung, welche die For-
schung begleitet, angefangen von der Pla-
nungsphase iiber den Prozeft der Entfal-
tung, iiber die Methoden des Vorgehens
bis hin zur Auswertung ihrer Ergebnisse.
Denn in jeder einzelnen dieser Phasen
gibt es verletzliche und enteignete Men-
schen, die Respekt verlangen und die Si-
gnale der Solidaritédt notig haben.

Wie wirksam aber ist diese Herausforde-
rung angesichts des Spiels der Machte?
Einerseits ist es gerecht anzuerkennen,
da® die Menschheit fahig ist, Ethik zu
produzieren - ungeachtet der tiefgreifen-
den Doppeldeutigkeiten, die wir erfahren.
Die Macht von Menschen ist nicht deswe-
genverdorben, weil sie Machtist, sondern
aufgrund dessen, daf ihre Vertreter nicht
erkennen, welche Verpflichtungen sie ha-
ben gegeniiber denen, die die gleichen
Rechte wie sie selbst haben. Einerseits
haben die Armen also ihre grofsen Ver-
biindeten in den Menschen, die ihre
Machtin der Forschung mit ethischer Ge-
sinnung entfalten; und ebenso in denen,

die sich auf allen Gebieten, die von der
Erforschung der Humangenetik betroffen
sind, fiir die Menschenrechte einsetzen.
Andererseits hangt die Wirksamkeit der
ethischen Herausforderung durch die Ar-
men auch davon ab, ob die Armen selbstim
Bewufdtsein ihrer Wiirde, ihrer sozialen
Rechte und Pflichten wachsen. Es ist da-
her von grundlegender Wichtigkeit, den
Armendabeizuhelfen, daft sie als Subjek-
te und Mitarbeiter in die Schaffung einer
Ethik eintreten und nicht mehr in der alt-
gewohnten Rolle von Adressaten des Mit-
leids verharren. In gesellschaftlichen Or-
ganisationen der sog. Dritten Welt gibt es
im Bereich der Forschung Signale, die in
diese Richtung weisen. Und wenn die Ar-
men und Verletzlichen nicht mehr
iiberfahren wiirden in diesem Machtspiel,
dann wire die Menschheit menschlicher
geworden. Wiirde dies nicht eines der
wichtigsten Erkennungszeichen sein, an
dem der derzeitige Fortschritt in der
Humangenetik Maft nehmen miifste?

1 A, Toffler, Powershift: The overthrow of the elites, 1990.

2 Fiir seine wertvollen Hinweise zu dieser Untersuchung sprechen wir A.L. Pessini, Vizedirektor
der ,Faculdades Integradas S. Camilo* in Sdo Paulo, Brasilien, unseren besonderen Dank aus.

3 M.C. Carvalho, Empresa vende DNA de Indigenas, in: Folha de Sao Paulo, 1. 6. 1997, Cad. Mais,

5/15.
4Ebd.

5 Pivetta, Comité de ética suspende pesquisa de Aids, in: Folha de Sao Paulo, 22. 3. 1997, Cotidiano

Jy2:

6 0 mercado mundial de remédios derivados de plantas movimenta hoje cerca de US$ 32 bilhdes,
segundo estimativas da ONU*, in: Folha de Sdo Paulo, 6. 7. 1997, 1/11.

7J.C. Assumpgao, Floresta vira farmécia, in: Folha de Sao Paulo, 1. 6. 1997, Cad. Mais, 5/14.
8 Ziemlich kurios ist es, dafs die Vereinigten Staaten von Amerika sich geweigert haben, diese

Konvention zu unterzeichnen.
9 Folha de Sao Paulo, 6. 7. 1997, 1/11.

10 Angesichts der Schwierigkeit, hierzu eine Biographie zu bieten, die Vertffentlichungen nennt,
die in den verschiedenen Sprachriumen, in denen dieser Artikel erscheint, zugénglich sind, nennen
wir hier nur; W.T. Reich (Hg.), Research Ethics Committee, in: Encyclopedia of Bioethics, New York
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21995; D.P. Salas, Estructura y fundacion de los Comités de Etica de la Investigacion Clinica, in:
Cuadernos del Programa Regional de Bioética, OPAS/OMS, Chile, 1996, 3: 92-105.

11 ¢ A. Mithlen, Comités de Etica em pesquisa em seres humanos nos Estados Unidos da América,
in: Bioética, Brasilia (DF), 1995, 3,45.

12 Concelho Nacional de Saiide, hg. vom Gesundheitsministerium (Ministério de Satide), Res.
0196/96.

13 Besondere Beachtung verdienen hier die ,verletzlichen“ Betroffenen, die wir oben schon erwéhnt
haben.

14 Die brasilianische Resolution hat die Erarbeitung eines Protokolls beschlossen, das in der
Beschreibung der Forschung Elemente wie die folgenden enthélt: , Detaillierter Haushaltsplan des
Forschungsvorhabens"; Garantien, ,daf die Forschungsergebnisse offentlich zuganglich gemacht
werden"; ,eine Erklirung iiber Verwendung und Bestimmung des gesammelten Materials bzw. der
gesammelten Daten“; eine Beschreibung der Vorgehensweise zur Erlangung der ,freien und
aufgekldrten Zustimmung®.

Aus dem Portugiesischen iibersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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Gentechnik

Eberhard Schockenhoff

Die Entwicklung der modernen Gentech-
nik ermoglicht es dem Menschen, Gren-
zen zu iiberschreiten, die ihm im bisheri-
gen Verlaufseiner Geschichte von der Na-
tur gezogen wurden. Solange sein wissen-
schaftlicher und technischer Handlungs-
spielraum gegeniiber der Natur durch die-
se selbst begrenzt blieb, stellte sich die
Frage nach der Legitimation solcher Ein-
griffe noch nicht in der Schérfe, in der sie
heute zur Beantwortung aufgegeben ist.
Wir miissen nach dem humanen Sinn ehe-
mals naturgegebener Grenzen fragen und
in Religion, Ethik und Recht nach trag-
fahigen Begriindungen fiirneue Grenzzie-
hungen suchen. Das technisch Machbare
richtet sich nicht von sich aus nach dem
Mafstab ethischer Verantwortung und
dem, was menschlich wiinschbar ist.

1. Grenzen der Natur -

Grenzen der Ethik?

Der biblische Schopfungsglaube erinnert
den Menschen sowohl an seinen Herr-
schaftsauftrag und die darin begriindete
Sonderstellung unter allen Kreaturen als
auch an die unvertretbare Verantwortung
fir das Wohlergehen der gesamten
Schopfung, die ihm gerade aus seiner her-
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Wie das Schaf so der Mensch?

Theologisch-ethische Uberlegungen zur Nutzung der

ausgehobenen Rolle als Stellvertreter und
Platzhalter Gottes erwichst. Gestal-
tungsauftrag und Mitgeschopflichkeit ge-
horensountrennbarzusammen; aufgrund
der Ahnlichkeit alles Geschaffenen mit
seinem gdttlichen Ursprung gewinntauch
die Natur Anteil an der Ehrfurcht, die der
Mensch vor seinem franszendenten
Schopfer empfinden soll. Insofern aber die
Natur nicht nur die Schénheit, Lebens-
fillle und Herrlichkeit des dreieinigen
Gottes widerspiegelt, sondern zugleich
durch den Bruch der Siinde entstellt ist,
kann sie in ihrer faktischen Gestalt nicht
einfach mit dem gottlichen Schopfungs-
willen identifiziert werden.

Wenngleich der Ursprung des Bésen nach
biblischem Verstdndnis nichtin einem ne-
gativen Weltprinzip oder in den dunklen
Seiten der Gottheit, sondern in einer kon-
tingenten Freiheitstat zu suchenist, diein
die ersten Anfinge der menschlichen Ge-
schichte zuriickverweist, materialisieren
sich die Folgen des Bosen in den Struktu-
ren der gefallenen Schopfung. Sie sind in
den zerstorerischen Kréften und destruk-
tiven Tendenzen greifbar, die das Leben
von Menschen und Tieren sowie der unbe-
lebten Natur in Form von Krankheiten,
Unfillen und Katastrophen bedrohen.




Weil die Schopfung immer auch die Ein-
bruchstelle des Bosen ist und niemals nur
in der ungetriibten Widerspiegelung ihres
gottlichen Ursprungs existiert, sind nach
biblischem Verstindnis Eingriffe des
Menschen zum Erhalt und zur Nutzbar-
machung der Natur grundsidtzlich er-
laubt; sie miissen theologisch als ein Mit-
wirken am gottlichen Schopfungshandeln
verstanden werden. Da die Grenzen sol-
cher Eingriffe in einem evolutiv-dynami-
schen Weltbild nichtanvorgegebenen Na-
turordnungen abgelesen werden kdnnen,
miissen sie von der entwerfenden Ver-
nunft des Menschen je neu freigelegt und
anerkannt werden. Daf solche Grenzen
sein miissen, folgt aus der Endlichkeit
und konstitutiven Begrenztheit des Men-
schen. Wo aber diese Grenzen exakt ver-
laufen, 143t sich nicht im voraus zum je-
weiligen Stand der wissenschaftlich-
technischen Eingriffsmoglichkeiten in
die Natur erkennen. Dazu bedarf es viel-
mehr einer kritischen Reflexion auf die
Bedingungen und Folgen menschlichen
Handelns, die das jeweils technisch
Machbare auf seine humane Verniinf-
tigkeithin befragt. So sind wissenschaftli-
che Selbstkontrolle und ethische Reflexi-
on gefordert, die Grenzen neu zu ziehen,
innerhalb derer Wissenschaft und For-
schung, Medizin und Gentechnik dem
Wohl des Menschen dienen.

Das Kriterium der Menschenwiirde, der
Respekt vor dem Leben der Anderen und
das Tétungsverbot geben uns wichtige
Mafstibe der ethischen Urteilsbildung
an die Hand, die in bioethischen Konflikt-
situationen erste Grenzziehungen ermég-
lichen. Allen drei Kriterien ist jedoch ge-
meinsam, dafl sie nur eine negative
Schranke, aber noch keine umfassende
Zielvorstellung formulieren. Sie um-
schreiben die einschrdnkenden Bedin-

gungen, unter denen menschliches Han-
deln im Grenzbereich von Leben und Tod
steht.

Unterhalb dieser Ebene, auf der sich der
Anspruch der Person in negativen Unter-
lassungspflichten auslegt, bedarf es wei-
tererethischer Bewertungsmafistidbe, um
konkrete gentechnische Forschungspro-
jekte und Anwendungsverfahren beurtei-
len zu konnen. Hier ist vor allem an die
Rechtfertigung der Ziele und die Verant-
wortung fiir die Folgen zu denken, die der
einzelwissenschaftlichen Forschung vor-
angehen muf oder diese zu begleiten hat.
Im Blick auf die gegenwartigen Anwen-
dungsméglichkeiten der Gentechnik auf
den Menschen sollen die Chancen ethi-
scher Urteilsbildung hier an zwei Beispie-
len exemplarisch untersucht werden, wo-
bei sich die ethische Reflexion im einen
Fall (Gendiagnostik) eher begleitend-re-
trospektiv zum wissenschaftlichen Fort-
schritt verhilt, wihrend sie dessen
Méglichkeiten im anderen Fall (Klonie-
ren) prospektiv vorwegnimmt.

Der Autor
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Die Methoden der pridnatalen Diagnostik
sind prinzipiell nicht anders als die bisher
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chungsverfahren zu beurteilen. Thre ethi-
sche Problematik besteht nicht allein in
der mit der Gewebeentnahme verbunde-
nen Gefahr einer Fehlgeburt oder einer
Schddigung des Embryos, obwohl auch
dieses Eingriffsrisiko in die Abwigung
und Beratung der Eltern mit eingehen
muf, da es bei den derzeit praktizierten
invasiven Verfahren prozentual dem Er-
krankungsrisiko bei einer diagnostizier-
ten  Chromosomenstérung ungefahr
gleichkommt (bei der Amniozentese liegt
esbei0,5-1%, beider Chorionzottenbiop-
sie zwischen 2 und 4%). Die eigentliche
Problematik der vorgeburtlichen Diagno-
severfahren liegt in den praktischen Fol-
gen, die ihre Anwendung nach sich zieht.
Das medizinische Ziel der prédnatalen Dia-
gnostik ist es, wahrscheinliche oder (wie
im Fall von monogenetisch bedingten Er-
krankungen) sicher prognostizierbare
Entwicklungsstérungen frithzeitig zu er-
kennen, um vorhandene Angste der El-
tern abzubauen und eine optimale medizi-
nische Betreuung sowohl der Mutter wie
des ungeborenen Kindes zu ermdglichen.
In iiber 97% aller Falle fiihrt die pranatale
Diagnostik zu einem negativen Befund;
sie kann bei zahlreichen Risikoschwan-
gerschaften den Entschluf} zur Annahme
des Kindes erleichtern und verhindert so,
daf} Schwangerschaften aufgrund der un-
spezifischen Furcht vor einer méglichen
Chromosomenstérung des Kindes abge-
brochen werden.

Das ethische Dilemma, in das die Anwen-
dung der pridnatalen Diagnoseverfahren
fithrenkann, zeigt sich in den relativ selte-
nen Féllen, in denen der vorgeburtliche
Testeine genetische Anomalie des Kindes
vorhersagt. Solange es nur wenige eta-
blierte medizinische Therapien gibt und
die operativen Techniken sich noch in ei-
nem frithen Versuchsstadium befinden,

setzt die Diagnose eines genetischen Er-
krankungsrisikos die Eltern dem Erwar-
tungsdruck einer weit verbreiteten Ab-
treibungsmentalitdt aus, dem zu wider-
stehen nur wenige die Kraft finden. Der
ethisch legitime Wunsch nach einem ge-
sunden Kind und das medizinische Ziel
der Vermeidung von Erbkrankheiten
fiihren dann dazu, dafd der Entschlufd zur
Abtreibung als eine aus medizinischen
Griinden naheliegende Folgerung ver-
standen und aus einem Katalog vermute-
ter Schadigungen des Embryos abgeleitet
wird.

Die Pflege und das Leben mit einem behin-
derten Kind iibersteigen nach einer heute
weithin als selbstverstdndlich geltenden
Ansicht das Mafb an personlicher Opfer-
bereitschaft, das Recht und Moral dem
Individuum zumuten diirfen. In dieser
von einem unhinterfragten Konsens der
Gesellschaft gedeckten Voraussetzung
zeigt sich eine tiefe innere Widerspriich-
lichkeit, die den Moglichkeiten der prd-
natalen Diagnostik und der genetischen
Familienberatung zugrunde liegt. Wah-
rend diese aus medizinischer Sicht das
Ziel verfolgen, Krankheiten des sich ent-
wickelnden Kindes méglichst frithzeitig
erkennen und behandeln zu konnen, rich-
tet sich die heimliche Erwartung der Ge-
sellschaft darauf, mit Hilfe der molekular-
biologischen Diagnosetechniken die zu-
kiinftige Geburt behinderter Kinder im-
mer weiter zuriickzudrangen. Wenn die
prdnatale Diagnostik auf immer mehr Er-
krankungen oder auch auf genetische
Merkmale mit nur geringem Krankheits-
wert ausgeweitet werden kann, wird dies
auch weitergehenden eugenischen Ten-
denzen in der Bevolkerung Vorschub lei-
sten. Schon heute erkldren bei entspre-
chenden Umfragen iiber 40% der Befrag-
ten, dafé sie eine genetische Disposition




zum Ubergewicht als ausreichende Indi-
kation fiir einen vorsorglichen Schwan-
gerschaftsabbruch ansehen.

Die routinemédfRige Nutzung durch allge-
meine Screening-Verfahren kann dazu
fiihren, dafd sich die Bewertung von Be-
hinderung und Krankheit im Bewufttsein
der Bevolkerung verdndert und tendenzi-
elljede Abweichung von der , Normalitat”
alsunzumutbare Einschrankung empfun-
den wird. In dem Maf}, in dem von der
Medizin die Einlosung der Hoffnung auf
die Geburt eines gesunden Kindes erwar-
tet und die molekularbiologischen Dia-
gnoseverfahren als sichere ,Garantien*
dazuverstanden werden, steigt die gesell-
schaftliche Abwehr und Diskriminierung
vonbehindertem Leben an. Unverkennbar
geht die Bereitschaft zuriick, behinderte
Kinder anzunehmen und in ihnen eine Le-
bensaufgabe zu sehen, die nicht nur
Einschrinkung und Last, sondern auch
Bereicherung fiir das eigene Leben bedeu-
ten kann.

Da sich die Grenzen der eigenen Kraft im
voraus nicht sicher einschitzen lassen
und die tatsdchliche Belastungstoleranz
stark von der personlichen Einstellung
abhéngt, die Eltern schon vor der Geburt
ihres Kindes entwickeln, schwicht das
frithzeitige Wissen um ein Erkrankungs-
risiko die Fahigkeit, ein behindertes Kind
ebenso wie ein gesundes anzunehmen,
das den Wunschvorstellungen seiner El-
tern aufden ersten Blick mehr zu entspre-
chen scheint. Das Unvermdgen, sich das
Leben mit einem behinderten Kind in den
spiirbaren Belastungen des Alltags
fiberhaupt als ernsthafte Alternative vor-
stellen zu kénnen, wird obendrein durch
Angste vor der Reaktion der Offentlich-
keit verstirkt. Man befiirchtet, sich spé-
ter vor der Gesellschaft fiir das blofse Da-
sein eines behinderten Kindes rechtferti-

gen zu miissen, dessen Annahme man
sich selbst und der staatlichen Solidarge-
meinschaft hitte ersparen kénnen. Wo
Eltern frither nach der schicksalhaften
Geburt eines behinderten Kindes noch auf
das Mitgefiihl von Nachbarn, Freunden
und Verwandten zdhlen konnten, werden
sie in Zukunft fiir ihren Entschluf}, aus
freiem Willen ein Kind anzunehmen, das
auch hitte ungeboren bleiben konnen, in
steigendem Mafe auf Unverstdndnis und
Ablehnung stofben.

Auchwenn solche nur schwer kontrollier-
baren Mifibrauchsgefahren die pranatale
Diagnostik nicht unerlaubt machen, diir-
fen sie nicht aus dem gesellschaftlichen
Bewufdtsein verdringt werden. Aus ethi-
scher Sicht sind insbesondere drei Grenz-
ziehungen strikt zu beachten, die durch
den unkontrollierten Einsatz der moleku-
larbiologischen Untersuchungstechni-
ken in Vergessenheit zu geraten drohen.
Prénatale Diagnostik darf grundsitzlich
nur im Rahmen medizinischer Fragestel-
lungen zur Anwendung kommen,; die Er-
mittlung allgemeiner Merkmale wie der
Geschlechtszugehorigkeit, phinotypi-
scher Eigenschaften oder gar psychischer
Anlagen wire, sollte sie jemals mit
geniigender prognostischer Sicherheit
moglich sein, ethisch nicht vertretbar.
Auch wenn die genetischen Testverfah-
ren allen Eltern angeboten werden
miissen, darf niemand zu ihrer tatsich-
lichen Nutzung gedrdngt werden. Selbst
eine medizinisch indizierte Inanspruch-
nahme prinataler Diagnostik bedarf der
Einwilligung der Eltern, die nur nach ei-
ner umfassenden Aufklarung iiber die Ri-
siken einer Fehlgeburt oder einer Sché-
digung des Kindes und die im Fall eines
positiven Befundes entstehenden morali-
schen Konflikte gegeben werden kann.
Auch der Verzicht auf den Einsatz pra-
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nataler Diagnostik ist ethisch vertretbar.
Erverdient sogar, sofern nicht eindeutige
Anzeichen fiir eine erhebliche genetische
Belastung im familidren Umfeld vorlie-
gen, besonderen Respekt und Hochach-
tung. Der besondere ethische Wert einer
solchen Einstellung liegt zum einen im
Protest gegeniiber einerillusioniren Auf-
gabenzuschreibungan die moderne Medi-
zin und zum anderen in der darin bekun-
deten Bereitschaft, menschliches Leben
vorbehaltlos anzuerkennen, ohne es einer
diskriminierenden Bewertung zu unter-
werfen.

3.Das Recht auf
natiirliche Geburt und

genetischen Zufall
Wenn menschliche Eingriffe in die Natur
grundsétzlich legitim sind, kann auch das
Klonieren von Tieren nicht schon deshalb
verwerflich sein, weil es bislang festste-
hende Grenzen iiberschreitet. Ebensowe-
nig kann die Neuartigkeit des Verfahrens
ein kategorisches Verbot begriinden. We-
gen der gebotenen Sorge fiir den Erhalt
der Artenvielfalt und aus Respektvor dem
Eigenwert des Tieres darf die prinzipielle
Erlaubtheit des Klonierens allerdings
nicht als schrankenlose Erméchtigung
verstanden werden, die den Einsatz ge-
klonter Tiere zu jedem aus menschlicher
Sicht wiinschbaren Zweck legitimiert.
Die in letzter Zeit erprobten Techniken
des Embryo-Splittings oder der Zellkern-
Transplantation in zuvor entkernte Em-
bryonalzellen, aus denen das eigene gene-
tische Material entfernt wurde, lassen
sich in einer Giiterabwdgung mit den Ei-
geninteressen des Tieres wohl nur dort
rechtfertigen, wo auf seiten des Men-
schen hochrangige Forschungsziele und
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besonders dringliche Gesundheitsbelan-
ge geltend zu machen sind.

Unter den in absehbarer Zeit denkbaren
Einsatzfeldern, in denen geklonte Tiere
fiir den Menschen sinnvoll genutzt wer-
den kénnen, wird eine ethische Beurtei-
lung im Blick auf die jeweiligen Ziele diffe-
renzieren miissen: Das sogenannte ,Gen-
pharming®, das eine gleichbleibende Qua-
litdt von Arzneien und wichtigen pharma-
zeutischen Substanzen garantieren soll,
und die Ubertragung tierischer Organe
auf den Menschen stellen zweifellos ge-
wichtigere Rechtfertigungsgriinde dar,
als sie durch ein menschliches Interesse
an einer unbegrenzten Mengenauswei-
tung der tierischen Fleischproduktion auf
einer einmal erreichten Qualitdtsstufe ge-
geben sind. Da auch den Nutztieren des
Menschen iiber ihre funktionalen Zweck-
bestimmungen hinaus ein geschépflicher
Eigenwert eignet, sollten sie auch kiinftig
in ihrer gesamten genetischen Vielfalt er-
halten bleiben und nicht auf die Funktion
von geklonten Hochleistungsrassen, be-
liebig reproduzierbaren Bioreaktoren und
pharmazeutischen Ersatzmaschinen re-
duziert werden.

Dagegenist das Klonieren von Menscher,
sollte es jemals gelingen, mit dem Gedan-
ken der Personwiirde und der Selbst-
zwecklichkeit jedes Menschen unverein-
bar. Die erhofften Anwendungsziele einer
Ubertragung der Klonierungstechniken
auf den Menschen - genannt werden der-
zeit u.a. verbesserte Behandlungsmetho-
den der Sterilitat, die Vermeidung geneti-
scher Erbkrankheiten in Risikofamilien,
die beliebige Vervielfdltigung optimaler
Transplantate fiir die Organspende - sind
teilweise als hochrangige medizinische
Forschungsinteressen definiert, deren
Verfolgung ethisch legitim sein kann. In
anderen Fallen lassen sich allerdings we-




der die genannten Ziele rechtfertigen
noch die zu erwartenden Folgen verant-
worten. Dies gilt insbesondere fiir die
phantastisch anmutenden Spekulationen
iiber die endlose Wiederbelebung verstor-
bener Menschheitsgenies oder die Repli-
zierung von als vortrefflich geltenden In-
dividuen sowie fiir die zeitversetzte Ver-
mehrung von Zwillingen oder die Erho-
hung des Embryonenaufkommens im
Rahmen der verbrauchenden Embryo-
nenforschung.

Unabhédngig von der Frage, ob die in
Erwdgung gezogenen Anwendungsbei-
spiele auf der Ebene der Ziele legitimiert
werden konnen, mufd das Klonieren eines
Menschen schon in sich als verwerflich
gelten. Ein anf diese Weise entstehendes
Individuum wére nicht um seiner selbst
willen gewollt; es wiirde nur als Mittel zu
einem fremden Zweck hergestellt. Einem
Menschen die genetische Identitit eines
anderen aufzuzwingen und ihn um der in
seinen Genomen angelegten Eigenschaf-
ten, Fahigkeiten oder Eignungsmerkmale
willen zu vervielfaltigen, stellt eine klar
erkennbare Instrumentalisierung dar, die
mit dem Gedanken der Selbstzwecklich-
keit des Menschen und seiner Wiirde un-
vereinbar ist. Ein Mensch, der nur als ge-
netisch passender Organspender, als Er-
satz fiir einen vorzeitig verstorbenen Ehe-
partner oder als Zwillings-Reduplikation
des einzigen Wunschkindes seiner Eltern
ins Leben gerufen werden soll, kénnte
nicht selbstzweckhaft existieren; er wire
nurum eines seiner Existenz auferlichen
Zweckes willen bejaht und wiirde von sei-
ner Umgebung nur wegen der erwiinsch-
ten Ubereinstimmung seiner genetischen
Merkmale mit einer urspriinglicher ge-
wollten Zwecksetzung akzeptiert. Da
schon der Entschluf® zu seiner Herstel-
lung allein aufgrund fremder Zwecke oder

der Zielsetzung eines Dritten gefafst wur-
de, wére er vom ersten Augenblick seines
Daseins an der Moglichkeit beraubt, sein
eigenes, nicht schon vorgelebtes Leben zu
filhren und in seiner unverfiigharen, in
diesem Sinn ,zufdlligen“ Identitit re-
spektiert zu werden. In Analogie zum
Recht auf Nichtwissen, das den Men-
schenvor der erzwungenen Kenntnisnah-
me seiner genetisch-biologischen Le-
bensrisiken bewahrt, muf’ angesichts der
kiinftigen Mdglichkeiten einer serienwei-
sen Vervielfialtigung des menschlichen
Genoms ein Recht auf den individuellen
Zufall postuliert werden, das den Men-
schen vor dem planenden Zugriff seiner
Erzeuger schiitzt.

Von ausschlaggebender Bedeutung ist
dabei freilich nicht allein der Sachverhalt,
daf’ ein Mensch iiber das Genom eines
anderen verfiigt, oder dafs mehrere
menschliche Individuen ein und dieselbe
genetische Ausstattung teilen. Die perso-
nale Individualitdt und unverwechselbare
Einzigartigkeit eines Menschen gehen in
seiner genetischen Programmierung
nicht auf; die Entfaltung der personalen
Identitdt erfolgt vielmehr im Prozefb einer
offenen Wechselwirkung zwischen Na-
turanlage und Umwelt, der durch das ge-
netische Basisprogramm nur teilweise
determiniertist. Das menschliche Genom
kann daher nicht im exklusiven Sinn als
Trdger der personalen Identitit eines
Menschen angesehen werden. Wohl aber
istmitder genetischen Grundausstattung
der naturale Entfaltungsrahmen vorgege-
ben, in dem sich die kiinftige personale
Identitdt des Menschen entwickelt. Das
individuelle Genom umschreibt mit ande-
ren Determinanten unserer leiblichen
Existenz den biologischen Spielraum sitt-
licher Freiheit, der aufgrund der leib-see-
lischen Einheit der Person wie ein Vorhof

Wie das Schaf
so der
Mensch?
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zur Idee der Menschenwiirde gehort und
um der elementaren Moglichkeit eigen-
verantwortlicher Lebensplanung willen
zu deren Schutzbereich gerechnet wer-
den muf.

Das in den Dokumenten des kirchlichen
Lehramtes geforderte Recht auf den
zufilligen Ursprung der eigenen Existenz
aus einem natiirlichen Zeugungsvorgang,
an dem zwei biologische Eltern beteiligt
sind, folgt daher nicht aus einer besonde-
ren Dignitdt des Zeugungsvorganges,
dem schon an sich sittliche Wiirde und
Unantastbarkeit zukommt. Das Recht der
menschlichen Person, auf natiirliche
Weise von den eigenen Eltern gezeugt zu
werden, ist vielmehr in dem Umstand
begriindet, daf allein die zuféllige Verbin-
dung zweier haploider Keimzellen zu ei-
nemneuen individuellen Genom den Men-
schen davor bewahrt, Objekt genetischer
Manipulation und heteronomer Fremdbe-
stimmung zu werden. Der Einwand, daf’
auch die biologischen Eltern die geneti-
scheIdentitidtihrer Kinder determinieren,
geht im entscheidenden Punkt an der Sa-
che vorbei, denn diese handeln im Zeu-
gungsvorgang als Naturwesen, die gerade
keinen gezielten Einfluft auf die Zusam-
mensetzung der genetischen Identitat ih-
rer Kinder nehmen. Ebensowenig stellt
der Hinweis auf das Vorkommen eineiiger
Zwillingsgeburten in der Natur einen
stichhaltigen Einwand gegen die vorge-
tragene Argumentation dar. Anders als
menschliche Klone sind Zwillinge nicht in
dem Sinn identisch, daf’ ihre gesamte
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Erbinformation durch ein einziges frem-
des Individuum determiniert wére. Sie
verfiigen zwar iiber ein gemeinsames ge-
netisches Erbe, aber dieses stammt nicht
von einer einzigen genetischen Kopiervor-
lage, sondern von zwei biologischen El-
tern, die wegen des im natiirlichen Zeu-
gungsvorganges wirkenden Zufalles nie
wieder ein vollkommen gleichartiges Ge-
nom hervorbringen kénnen. Der Prozefs
des Klonierens ist zudem endlos wieder-
holbar, so daf} auf diesem Weg eine belie-
big grofie Anzahl identischer Exemplare
des Ursprungsgenoms hergestelltwerden
konnte, was in der Natur gerade nicht vor-
kommt.

Vor allem aber unterscheiden sich einei-
ige Zwillinge von Klon und Spender durch
die Zeitgleichheit ihrer Existenz. Mitein-
anderins Dasein getreten, haben sie beide
ihre noch ausstehende Zukunft unabhén-
gig voneinander vor sich, wahrend Klone
stets unter dem Diktat von Erwartungen
und Vorhersagen stiinden, die in der ver-
setzten Lebenszeitihrer Vorgdnger schon
einmal durchgespielt wurden. Hier ist mit
Hans Jonas daran zu erinnern, daft der
Mensch nur im Nichtwissen seiner Zu-
kunft und seines eigenen Schicksals
wirklich frei sein kann, wihrend zeitver-
setzt aufeinanderfolgende Klone, soweit
wir uns im hypothetischen Gedankenex-
periment {iberhaupt in die Lage solcher
Wesen hineinversetzen konnen, zu einer
monsterhaften Existenz ohne alle Natiir-
lichkeit und Spontaneitit verurteilt wa-
rem.




Feministische Theologien und die

neue Genetik
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Uber die Halfte aller schwangeren Frauen
in den USA werden sich in diesem Jahr
einem genetischen Test unterziehen. Die

. prinatale Diagnose ermoglicht es uns

heute, bis zu 200 genetisch bedingte
Krankheiten festzustellen. Aufgrund des
Erfolgs der gegenwdrtigen Versuche, das

. menschliche Genom zu kartieren und zu

sequenzieren, sagen Experten voraus,
daf’ in naher Zukunft fast alle Krankhei-
ten, die auf ein einzelnes Gen zuriick-
gehen, vor der Geburt diagnostiziert wer-
den koénnen. Dariiber hinaus konnte es
bald moglich' sein, preiswerte, routine-
mifdige DNA-Untersuchungen in bezug
auf Krankheiten und genetische Vorbela-
stungen fiir ein breites Spektrum ganz
alltdglicher Probleme anzubieten, die erst
im Erwachsenenalter auftreten, z.B.
Herzerkrankungen, Krebs, Diabetes und
Geisteskrankheiten. Ein amerikanischer
Wissenschaftler prahlt: ,In fiinfzehn Jah-
ren werden wir wahrscheinlich in der
Lage sein, den Multiplex-Test bereits
bei Foten im Uterus anzuwenden, einen

. Test, mit dem zwischen 100 und 1000

der haufigsten Erbkrankheiten, Krank-
heitspriadispositionen und genetischen
Risikofaktoren festgestellt werden kon-
nen...“1

Die genetische Revolution hat weitrei-
chende Auswirkungen aufdie reprodukti-

ve Entscheidungsfindung und dariiber
hinaus auf unser Verstdndnis von Siech-
tumund Behinderung, unsere Vorstellun-
gen von Gesundheit und Krankheit und
unsere sozialen Definitionen von ,nor-
mal® und ,,anormal”, wie auch auf unsere
Entscheidungen iiber die Zuteilung medi-
zinischer Mittelund die Bereitstellung so-
zialer Hilfen. Es iiberrascht nicht, daf’ Fe-
ministinnen die Entwicklung genetischer
Techniken sehr aufmerksam verfolgen.
Manche vonihnen, die angesichts der am-
bivalenten, oft schmerzhaften Geschichte
medizinischer Eingriffe in das Leben der
Frauen an den Versprechungen medizini-
schen , Fortschritts® ihre Zweifel haben,
sind dem Feminist International Network
of Resistance to Reproductive and Gene-
tic Engineering (Finrrage) beigetreten.
Selbst die Feministinnen, die sich nicht
gegen die Weiterentwicklung der préna-
talen Diagnose und der Gentechnik stel-
len, neigen bei ihrer Bewertung zur Vor-
sicht; ihnen ist zwar bewufst, was ,das
Aufschliefsen des genetischen Kodes* fiir
Pravention und Behandlung genetischer
Krankheiten bedeuten konnte, aber sie
wissen auch, was es fiir die Zukunft repro-
duktiver Entscheidung, personlicher
Identitdt und sozialer Beziehungen be-
deuten konnte.

Dieser Aufsatz untersucht den Beitrag

Feministische
Theologien
und die neue
Genetik
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der Feministischen Theologie zur ethi-
schen Reflexion {iber die neue Genetik.
Mir geht es um zwei Fragenkomplexe:
Was sind die Folgen der Weiterentwick-
lungin Genetik und Medizin fiir das Leben
von Frauen? Das heifdt, welche ethischen
Fragen ergeben sich durch die Weiterent-
wicklung der Gentechnik? Und welchen
Beitrag kann eine theologische Perspekti-
ve unserem Bemiihen um die Formulie-
rung verantwortlicher politischer Leitli-
nien und Praktiken bei der Anwendung
genetischer Kenntnisse liefern?

Als Disziplin hat sich die Feministische
Theologie unter ganz bewufster Beriick-
sichtigung des Kontextes entwickelt, also
der Bedeutung der gelebten Erfahrungen
von Menschen und Gruppen als Quellen
theologischer und ethischer Reflexion.
Daher sollten wir nicht erwarten, eine ein-
zige, einheitliche feministisch-theologi-
sche Antwort aufdie Fragen zu finden, die
sich durch die Fortschritte in der Gen-
technik stellen. Solange neue Entwick-
lungen neue Fragen aufwerfen (oder alte
wieder aufgreifen), kénnen wir eher er-
warten, eine inhaltsreiche und vielstim-
mige feministische Meinung zu héren, da
Feministinnen aus dem besonderen Kon-
text einer Nation, Rasse, 6konomischen
Stellungund sexuellen Orientierung spre-
chen. Gleichzeitig definieren sich femini-
stische Theologien dadurch, daft sie sich
dem Wohl der Frauen (wie auch der
Ménner) ganz entschieden verpflichtet
haben und die seit langem bestehenden
Muster der Benachteiligung aufgrund der
Geschlechtszugehorigkeit kritisieren.2
Von daher werden feministisch-theologi-
sche Analysen, so unterschiedlich sie
auch ausfallen mogen, eine zentrale Sorge
um die Auswirkungen der Gentechnik auf
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das Leben von Frauen wie auch auf ihr
gemeinsames Bemiihen teilen, ihre volle
und gleichberechtigte Teilnahme am so-
zialen, politischen und wirtschaftlichen
Leben zu sichern.

Die ersten Friichte der koordinierten Be-
mithungen, das menschliche Genom zu
kartieren und zu sequenzieren, liegen in
der Identifizierung krankheitsspezifi-
scher Gene, d.h. in der Diagnose geneti-
scher Dispositionen und genetischer
Krankheiten. Selbst die leidenschaftlich-
sten Verfechter des Genomprojekts (eine
Multimillionendollar-Initiative zur Kar-
tierung und Sequenzierung von Genen)
rdumen ein, daf® der therapeutische Nut-
zen der gegenwdrtigen genetischen Ent-
deckungen noch Jahre, wenn nicht Jahr-
zehnte entferntist.3 Daher befafdt sich ein
wichtiger Komplex ethischer Fragen da-
mit, wie wir mit Informationen iiber gene-
tische Krankheiten oder genetische Ver-
anlagungen zu Krankheiten umgehen, fiir
die es noch keine Behandlung gibt. Wie
sollen wir die Wichtigkeit eines Zugangs
zu einer diagnostischen Untersuchung,
z.B. in bezug auf Chorea Huntington, ge-
gen die damit verbundenen psychologi-
schen, sozialen und wirtschaftlichen Risi-
ken fiir den einzelnen Menschen abwi-
gen?

In Lindern, in denen es an einem garan-
tierten Zugang zur medizinischen Grund-
versorgung mangelt (wie in den USA),
konnte sich schon die Diagnose einer Dis-
position fiir eine genetische Krankheit als
gefdhrlich erweisen, wenn sie als Grund
fiir den Ausschlufs von Arbeitsmarkt oder
Krankenversicherung dient. Im iibrigen
gibt es iiberall das Risiko des sozialen
Stigmas, das mit genetischen Krankhei-
ten verbunden ist. Unsere dringendste
Sorge bei jeder ethischen Analyse der
Gentechnik gilt von daher dem Schutz des




Rechtes einer jeden Patientin, selbst zu
bestimmen, ob sie sich - frei von Zwang
oder der Drohung genetischer Diskrimi-
nierung - genetischen Untersuchungen
unterzieht oder nicht. Wir kdnnen erwar-
ten, daf® sich Feministinnen anderen
anschliefen, die aufeine erst nach erfolg-
ter Beratung gegebene Einwilligung bei
genetischen Untersuchungen pochenund
auf angemessenen Vorschriften beste-
hen, die den Zugang zu und die Verwer-
tung von genetischer Information durch
Dritte regeln.

Da die Fahigkeit, genetische Krankheit
und genetische Anfilligkeit fiir Krankheit
zuidentifizieren, die Entwicklung wirksa-
mer Eingriffe weit hinter sich 1aft, bedeu-
tetdie , Verhinderung genetischer Krank-
heit"in den meisten Fallen die Abtreibung
derbetroffenen, durch prianatale Untersu-
chungidentifizierten Féten (oder weniger
haufig die Auswahl nicht betroffener Em-
bryonen zur Einpflanzung bei der kiinst-
lichen Reproduktion). Fiir die Feministi-
sche Ethik sind die Bedingungen, unter
welchen Fortpflanzungsentscheidungen
auf der Grundlage genetischer Informa-
tionen vermutlich getroffen werden, von
grofSer Bedeutung. Genetische Untersu-
chungen sind ein wirksames Instrument,
um die eugenischen Priferenzen einer
Gesellschaft (rassische, geschlechtliche,
physische und wirtschaftliche) auszupra-
gen und sich an ihnen auszurichten. Auf
dem Hintergrund derunseligen Geschich-
te von eugenischen Sterilisierungspro-
grammen und aufgezwungenen Abtrei-
bungen zur Geburtenbeschrankung oder
Geschlechtsselektion bestehen Femini-
stinnen (neben anderen) in bezug auf Vor-
schriften, die Aneignung und Verwertung
genetischer Informationen regeln, auf der
Wichtigkeit des Schutzes korperlicher
Integritat und reproduktiver Freiheit. Die

gegenwartige Tendenz, bei der geneti-
schen Beratung nicht richtungweisend
vorzugehen, entspricht dem feministi-
schen Einsatz fiir die Anerkennung des
moralischen Handelns von Frauen: Femi-
nistinnen sind sich darin einig, daf’ dieje-
nigen, die die Kosten tragen, die Bedeu-
tung genetischer Informationen selbst be-
werten miissen, also selbst frei wihlen
miissen, ob sie reproduzieren oder nicht,
ob sie einen befallenen Fotus austragen
oder nicht.

Der Schutz der Werte von Autonomie und
korperlicher Unversehrtheit verlangt im
~Zeitalter des Genoms" jedoch mehr, als
sich lediglich der Politik und den Prakti-
ken zuwidersetzen, die im Dienste gesell-
schaftlicher, politischer oder wirtschaftli-
cher Ziele die reproduktive Freiheit aus-
driicklich verletzen. Er verlangt auch, die
Aufmerksamkeit auf die Bedingungen zu
richten, die Entscheidungen erzwingen.
In den Vereinigten Staaten zum Beispiel
(und anderswo) ist es so, dafs ,wir in ei-
nem unausgesprochenen und ungepriift-
gepriiften Gesundheits- und Fahigkeits-
wahn leben, welcher die aus Unfahigkeit
resultierenden Unterschiede in den Be-
reich des Unerlaubten verweist“4. Inso-
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fern ,Gesundheitswahn® oder ,Fihig-
keitswahn“ einen allgemeinen Mangel an
Bereitschaft anzeigt, den koérperlichen
und gesellschaftlichen Bediirfnissen der
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Behinderten gerecht zu werden oder die
Hindernisse, die Zugang und Teilnahme
iiberwinden, aus dem Weg zu riumen,
kann die Entscheidung, ein Kind, das be-
hindertseinwird, zu gebdren oder nicht zu
gebdren, keine freie Wahl sein. Wo gesell-
schaftlicher Druck oder unzureichende
soziale und wirtschaftliche Unterstiit-
zung jede Entscheidung, eine Schwan-
gerschaft angesichts einer negativen Dia-
gnose fortzusetzen, als ,unverantwort-
lich* abstempelt, entwickelt sich die
durch eine pranatale genetische Untersu-
chung gebotene Méglichkeit rasch zu ei-
ner Last, die Schwangerschaft abzubre-
chen. Von daher ist es wichtig, nicht nur
die Verfahren, die die Freiwilligkeit und
kundige Einwilligung absichern sollen,
kritisch zu hinterfragen, sondern auch die
subtilen und komplexen sozialen Mecha-
nismen zu iiberpriifen, durch die wir als
Gesellschaften entscheiden, welche Un-
vollkommenheiten oder Behinderungen
wir dulden und welche wir nicht dulden,
mit anderen Worten, ,wer die Welt be-
wohnen soll und wer nicht“>.

Eine der Gefahren bei unserem zuneh-
menden Vertrauen auf genetische Infor-
mationen bei Bestimmung und Behand-
lung von Krankheiten ist die Macht der
Genetik, ,gesellschaftlich verursachte
Stérungen zu einem Problem in der Ver-
antwortung des einzelnen umzudefinie-
ren” und die Schuld fiir Krankheit, Dys-
funktion oder fehlgeschlagene Anpas-
sung an gesellschaftliche Bedingungen
auf ,angeborene Schwéichen“ zu schie-
ben.b Prinatale Tests liefern einen wert-
vollen Beitrag zur Reduzierung von Ge-
burtsfehlern und Kinderkrankheiten,
aber die wachsende Bedeutung geneti-
scher Tests lenkt unsere Aufmerksam-
keit von weit wichtigeren und korrigier-
baren Faktoren ab: Armut, Mangeler-

nihrung, unzureichender Zugang zur
Schwangerenvorsorge und Alter der Mut-
ter. Die Identifizierung genetisch beding-
ter Anfalligkeit fiir toxische Substanzen
verschafft Arbeitern und Arbeiterinnen
wichtige Informationen fiir thre Gesund-
heit, erlaubt aber gleichzeitig Arbeitge-
bern, potentiell anfillige Arbeitnehmer
einfach auszuschliefben, statt die Verant-
wortung fiir die umweltschédlichen Ne-
benwirkungen der Produktion zu iiber-
nehmen. Die Lokalisierung der geneti-
schen Basis von Geisteskrankheiten
dient der verantwortlichen Entschei-
dungsfindung bei der Fortpflanzung, aber
sie verschleiert auch die ,krankmachen-
den“ Faktoren des heutigen Gesell-
schafts- und Familienlebens.

Eine verwandte Gefahr liegt in der Macht
der genetischen Weltanschauung, kom-
plizierte menschliche Phdnomene auf
sbiologische Stérungen“ zu reduzieren.
Die Suche nach dem ,Schwulengen* oder
nach Genen fiir Aggression, personlichen
Erfolg, Selbstlosigkeit oder emotionale |
Bestdndigkeit enthiillt die Versuchung, |
Merkmale, Verhaltensweisen oder per- |
sonliche Eigenschaften, die in vollem |
Mafe nur innerhalb der Komplexitét so-
zialer Beziehungen verstanden werden
konnen, biologisch zu erkldren. Bei der
sexuellen Orientierung besteht die Ge-
fahr, die Tendenz, menschliche Sexualitét
auf die Kategorien ,normal“ und ,anor- |
mal®zubeschranken, wissenschaftlich zn
begriinden.

Im allgemeinen geht es Feministinnen
nicht nur um das Problem der geschlecht- |
lichen Diskriminierung, sondern auch um |
gesellschaftliche Muster von Einschlufs
und Ausschluft und um Formen sozialer
Organisation, die einigen wenigen privile-
gierte Stellungen auf Kosten anderer si-
chern. Da die Fihigkeit, Genmarker fiir




menschliche Eigenschaften oder Verhal-
tensweisen zu lokalisieren, immer
ausgekliigelter wird - oder da Wissen-
schaftler und Wissenschaftlerinnen die
Fahigkeit entwickeln, Erbanlagen zu ma-
nipulieren -, kénnen wir erwarten, daf®
feministische Theologinnen kritisch prii-
fen, wie innerhalb bestimmter Gesell-
schaften genetische Kenntnisse als gesell-
schaftliche Sprengkraft vermutlich einge-
setzt werden: Welche kulturellen Normen
werden bestdrkt? Welche wirtschaftli-
chen oder politischen Zwecke werden ver-
folgt? Welche Ziele in bezug auf Gesund-
heit und Wohlergehen werden gefordert
und welche aufser acht gelassen? Wessen
Gesundheit oder Wohlergehen steht auf
dem Spiel?

Vieles, das ich hier gesagt habe, betrifft
die unmittelbaren Auswirkungen der
Fortschritte in der Gentechnik auf Frau-
en: den zunehmenden Einsatz prinataler
genetischer Untersuchungen und die ra-
sche Entwicklung von Tests, die geneti-
sche Krankheiten oder eine Disposition
fiir genetische Krankheiten voraussagen.
Die ethischen Fragen, die die neuen
Méglichkeiten der Genmanipulation auf-
werfen, sind natiirlich von ungeheuerer
Wichtigkeit. Da Eingriffe in die Keimzel-
len méglich werden, stellen sich tief-
schiirfende Fragen iiberunsere Verpflich-
tung gegeniiber kiinftigen Generationen,
iiber das Verhiltnis zwischen wissen-
schaftlicher Macht und geschaffener Na-
tur und iiber die Grenzen des ,verhiltnis-
méfigen Risikos" angesichts genetischer
Ungewifsheit. Da Feministinnen inner-
halb ihrer eigenen Geschichte und Umge-
bung auf diese Fragen stofden, werden sie
sich gewifs weiterhin um den Schutz re-
produktiver Freiheit und um Gerechtig-
keit bei Entwicklung und klinischem Ein-
satz von Gentechnik kiimmern, wie auch

auf einer realistischen Bewertung des
Beitrages bestehen, den die Gentechnik
zum Wohl des Menschen leistet.

Il

Wie James Walter behauptet, erfordern
moralische Urteile {iber genetische Ein-
griffe theologische Vorgaben, z.B. iiber
das Wesen der Schopfung und gottlichen
Vorsehung, die Eschatologie, die Grenzen
der Willensfreiheit und die Bedeutung des
,normativ Menschlichen“?. Um eine an-
gemessene  feministisch-theologische
Analyse der heutigen Gentechnik anzu-
bieten, miifdten wir der inhaltsreichen,
vielfdltigen und immer noch zunehmen-
den Literatur zu diesem breiten Grundfra-
genkomplex gerecht werden. Im Rahmen
dieses Aufsatzes werde ich jedoch ledig-
lich drei Bereiche zur Sprache bringen, in
denen meiner Meinung nach femini-
stisch-theologische Perspektiven einen
wichtigen Beitrag zu ethischen Uberle-
gungen iiber die neue Genetik leisten
kénnen: das Argumentieren vom Stand-
punkt des Gemeinwohls her; die Neufor-
mulierung der moralischen Bedeutung
der Korperlichkeit; und die Entwicklung
einer Ethik des Verwaltens.

1. Das Gemeinwohl

Ichhabe bereits an anderer Stelle aufzwei
Gefahren beziiglich der stindig zuneh-
menden genetischen Untersuchungen
hingewiesen: die Versuchung, Krankheit
oder Behinderung als eine Angelegenheit
von ,individuellen Dispositionen“ aufzu-
fassen, und die Versuchung, genetische
Informationen zu verwerten, um aus-
schlieRende Normen der ,Normalitat”
und , Abnormitit” zu verstdrken. Femini-
stisches Engagement fiir das Ideal einer
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inklusiven Gemeinschaft stellt ein wichti-
ges Korrektiv dar. Die Achtung der
Individualitidt und das Recht auf Selbst-
bestimmung sind Grundanliegen der Fe-
ministischen Ethik. Da aber Feministin-
nen auch Sozialitdt oder Relationalitdt als
wesentliche Dimensionen moralischer
Erfahrung schitzen, haben sie soziale
Modelle kritisiert, die eine Anschauung
von der Person als grundsitzlich losgeldst
und eigensiichtig zur Voraussetzung ha-
ben oder die eigene Bediirfnisse iiber die
Interessen der Gemeinschaft stellen. Fiir
Feministinnen kanndie Aufgabe, mensch-
liche Grundrechte oder das Wohlergehen
einzelner zu sichern, nicht von der Auf-
gabe getrennt werden, eine gerechte und
menschliche Gesellschaftsordnung zu
schaffen.

Fiir die Feministische Theologie ist das
Problem von Krankheit, Behinderung
oder Andersartigkeit deshalb nicht: ,,Wie
schiitzen wir die Gemeinschaft vor kran-
ken, behinderten oder andersgearteten
Menschen?*, sondern: ,Wie organisieren
wir unser gemeinsames Leben, um jedem
Mitglied, vor allem aber Menschen, die in
hohem Mafte marginalisiert und ver-
wundbar sind, eine gleichberechtigte und
wiirdevolle Mitwirkung zu erméglichen ?“
Gentechnik kann wirksame Instrumente
bereitstellen, mit denen wir menschliches
Leid angehen kénnen. Wenn wir jedoch
beidem Versuch, genetische Krankheiten
auszumerzen, eine Sozialethik des , Uber-
lebens der Stirkeren“ oder der ,geneti-
schen Vollkommenheit" absegnen, haben
wir auf Kosten von Menschen Fortschritte
in der Gesundheit teuer bezahlt. Die
Rechte von einzelnen oder Paaren beim
genetischen Test zu schiitzen wie auch zu
kldren, wie Gentechnik fiir menschliche
Gesundheit und menschliches Wohl-
befinden gesteuert werden kann, sind

dringende Sorgen. Ein noch grofseres An-
liegen ist jedoch: Wie sollen wir geneti-
sche Kenntnisse fiir das Gemeinwohl ver-
werten? Welche Rolle kann und wird Gen-
technik bei der Schaffung von sozialen
Verhiltnissen (globalen wie lokalen)
spielen, in denen die ,konkreten, kor-
perlichen Bediirfnisse ..., die alle Men- |
schen haben - ... nach Wiirde, Nahrung, |
Obdach und Gesundheit, nach korper- |
licher Unversehrtheit, nicht entfremdeter
Arbeit und kultureller Kreativitdt" - be-
friedigt werden?8

Die Feministische Ethik bleibt weiterhin
herausgefordert, eine Sprache geneti-
scher Verantwortung neben der Sprache
genetischer Rechte zu entwickeln. Gene- |
tische Kenntnisse sind unleugbar sozial. |
Ihre , Wahrheiten* betreffen Familien wie |
auch Individuen. Entscheidungen, die
sich auf genetische Informationen stiit-
zen, wirken sich auf kiinftige Generatio-
nen, auf Gesellschaften wie auch aufein- |
zelne aus. Wir miissen nicht die Bedeu- =
tung reproduktiver Freiheit oderden Wert |
wissenschaftlichen Fortschritts unter-
graben, um bei Entwicklung und Anwen-
dung von Gentechnik personliche und so-
ziale Verantwortlichkeit zu fordern. Aus
der Perspektive des Gemeinwohls stehen
Rechte und Freiheiten - als Vorausset-
zungen fiir die Bedingungen, die alle Men-
schen zu ihrer vollen Entfaltung be- =
notigen - sehr wohl in engem Zusammen- 3
hang mit der Verantwortung.

2. Korperlichkeit

Der Feminismus hat sich schon lange vor-
dringlich mit dem Problem des Kérpers
beschéftigt. Feministinnen, die traditio-
nelle Behauptungen iiber eine , natiirliche
Berufung zur Mutterschaft bei Frauen
oderiiberihre ,angeborene Irrationalitit*
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ablehnten, bestanden darauf, daf’ Anato-
mie nicht gleich Bestimmung ist. Der
Korper kann und muf® zu Zeiten durch
rationale Entscheidung transzendiert
werden.? Gleichzeitig beschworen sie die
Frauen, ihre Korperlichkeit zu feiern, ,ih-
re Korper zuriickzunehmen* aus allem,
was sie herabzusetzen oder zu entwerten
drohte. Wie Margaret Farley bemerkt, ha-
ben feministische Philosophinnen und
Theologinnen versucht zu beschreiben,
»was es bedeutet, ein Korper zu sein wie
auch einen Korper zu haben*, was es be-
deutet, den eigenen Kérper als Méglich-
keit zu verstehen, ,in die Welt als ein
strukturiertes Aktivitdtszentrum, als
Korper-Subjekt und nicht nur als Korper-
Objekt eingefiigt zu sein* 10,

Ein wachsender Glaube an die Genetik
konfrontiert uns mit einer neuen Version
von ,Anatomie ist Bestimmung®. Man
macht uns glauben, daf} ,alles in unseren
Genen ist“; das Aufschliefben des Codes
bedeutet nichts weniger, als unser eige-
nes Schicksal in die Hand zu nehmen, die
letzten Geheimnisse von Leben und Tod,
von Erlosung und Verdammung zu liiften.
Die feministische Warnung davor, aus
dem Korper entweder alles oder nichts zu
machen, ist hier jedoch aufschlufireich.
Die Genetik zu iiberschétzen heifdt, die
Komplexitdt menschlicher Verhaltens-
weisen und biologischer Phdnomene auf
einen einzigen Faktor zu reduzieren; die
Genetik zu unterschitzen heifdt, einen
neuen Dualismus zu postulieren, als ob
die Grenzen und Schwichen der Kor-
perlichkeit irgendwie geleugnet werden
konnten. , Unser Schicksal in die Hand zu
nehmen“ bedeutet hingegen, dafs wir ler-
nen, ganz gleich wie unsere besonderen
Erbanlagen aussehen, unsals ,,in die Welt
eingefiigt”, als , Korper-Subjekte” zu ver-
stehen, die mit einer Reihe biologischer

Vorgaben und mit den Méglichkeiten zum
rationalen Handeln um unserer selbstund
anderer willen leben.

Da sich die Gentechnik immer weiter ent-
wickelt, wird es fiir feministische Theolo-
ginnen wichtig sein, sich bei der Erfor-
schung der moralischen Bedeutung von
Korperlichkeit anderen anzuschliefien.
Zwingt uns die ,Korperlichkeit” bei dem,
was wir zur Linderung genetischer
Krankheiten oder zur Bereicherung der
menschlichen Personlichkeit tun diirfen,
natiirliche, moralische Grenzen auf? Gibt
es einen Punkt, an dem Frauen (wie auch
Ménner) ermutigt werden sollten, ihre
Korper aus den Handen der genetischen
Medizin ,,zuriickzunehmen“? Und das Al-
lerwichtigste: Wo ziehen wir die Grenze
zwischen den genetischen Anfilligkeiten,
bei denen Gerechtigkeit oder Mitleid uns
abverlangt, sie zu dndern, wenn wir kon-
nen, und den gemeinsamen, unentrinnba-
ren Tatsachen menschlicher Endlichkeit,
die wir letzten Endes akzeptieren miis-
sen? Trotz ausfiihrlicher Reflexion iiber
reproduktive Techniken haben feministi-
sche Theologinnen diese Fragen nicht
annihernd beantwortet. Dennoch kénnen
wir aus ihrem Bemiihen, iiber die Proble-
me des Leidens und die Rolle der Medizin,
iiber die hohen, zu Lasten der Menschen
gehenden Kosten medizinischer Eingriffe
in Lebensprozesse und iiber die Zweideu-
tigkeit wissenschaftlicher Versprechun-
gen im Zusammenhang der kiinstlichen
Reproduktion nachzudenken, tiefe Ein-
sichten gewinnen.

3. Zu einer Ethik des

Verwaltens
Die komplexen ethischen Fragen, die die
Entwicklungen in der Genetik anfwerfen,
biindeln sich wie folgt: Wie gehen wirrich-
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tig und angemessen mit der genetischen
Macht um?

Das Verhéltnis der Technik zur Natur
wird von Theologen und Theologinnen
héufig als ein Problem von ,Herrschaft*
gegeniiber ,Ehrfurcht” oder ,,Gehorsam*
dargestellt. Die Sorge um die Genmanipu-
lation kommt in den Warnungen, ,nicht
Gott zu spielen”, zum Ausdruck. Femini-
stinnen halten jedoch weder die Sprache
der ,Herrschaft” noch die der schlichten
LEhrfurcht fiir angemessen, um die Kon-
turen der menschlichen Freiheit gegen-
iiber der Schopfung zu umreiften. Wenn
wir annehmen, daf’ Menschen das Recht
und die Verantwortung haben, sich die
Erde zu unterwerfen, die Schopfung (ein-
schlieRlich sich selbst) verniinftig zu be-
herrschen, leugnen wir das radikale Ab-
héngigkeitsverhdltnis aller Dinge und die
Realitdt der menschlichen Kreatiirlich-
keit. Wenn wir annehmen, daf} sich die
Absichten Gottes gegeniiber der Schop-
fung mit den biologischen Tatsachen und
physikalischen Gesetzen (die einfach zu
beachten sind) decken, lassen wir das Ge-
schenk der menschlichen Vernunft und
die unaufhérliche Verpflichtung zum Mit-
Schopfen aufser acht.

Feministinnen verwenden lieber die Spra-
che des Verwaltens, um die Bedeutung der
rechten Beziehung im Zusammenhang
wissenschaftlichen und medizinischen
Fortschritts einzufangen. Gute Verwal-
tung beinhaltet die Wiirdigung des inne-
ren Wertes aller Dinge, ein Handeln im
Namen der Menschen und ihrer Umwelt
als miteinander verbunden und voneinan-
der abhdngig und eine Beriicksichtigung
der unbeabsichtigten wie auch beabsich-
tigten Folgen unserer Entscheidungen.
Eine vollstdndig ausgearbeitete Ethik des
Verwaltens fiir die Gentechnik mufs noch
entwickeltwerden. Wirkonnenjedoch er-
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warten, daf’ eine solche Ethik z.B. folgen-
des enthdlt: gegeniiber genetischen Ein-
griffen, mit denen wir menschliches Leid
angehen, eine vorldufige Offenheit, die
beim Streben nach menschlichem Wohl-
ergehen zu Gleichheit und Gegenseitig-
keit verpflichtet; bei der Bestimmung der
Grenzen der Genmanipulation eine Wiir-
digung der konkreten Realitit der Men-
schen als sowohl selbstbestimmend wie
auch immanent relational; bei der Verfol-
gung menschlicher Ziele ein Engagement
fiir die Integritat der physikalischen Um-
welt; und eine wache Aufmerksamkeit
gegeniiber den Versuchungen der Uber-
heblichkeit (die Anwendung von Gen-
technik, um einzelne Menschen oder
Gruppen auszubeuten) oder der Gleich-
giiltigkeit (das Versdumnis, wissen-
schaftliche Kenntnisse zugunsten von
Bediirftigen anzuwenden).

Ichhabe den Beitrag feministischer Theo-
logien zu einer ethischen Reflexion iiber
die neue Genetik hier nur knapp umris-
sen. Trotzdem sollte es moglich sein zu
sehen, was in einer feministischen Moral-
vorstellung wichtig ist und welchen Bei-
trag feministische Theologinnen bei den
schwierigen Fragen, denen wir gegen-
iiberstehen, leisten konnen. Eine Femini-
stische Ethik, die im gelebten Kampf fiir
Gleichberechtigung wurzelt, fithrt uns
immer wieder auf die Frage zuriick: Wie
wird sich Gentechnik auf das Leben von
einzelnen Frauen und Minnern auswir-
ken, vor allem auf die, die in hohem Maf’e
marginalisiert sind? Eine Feministische
Ethik, die sich zu einer sozialen Umwand-
lung verpflichtet hat, fithrt aber gleichzei-
tig iiber das Individuum hinaus zu dem,
worum es letztendlich geht: Wie wird




Gentechnik der Schaffung einer Welt die-
nen, in der die Anspriiche aller Menschen
auf Wiirde, Nahrung, Wohnung,

Gesundheitsfiirsorge und sinnvolle sozia-
le Interaktion anerkannt werden?

1 C. Canto, Die Herausforderungen an Technologie und Informatik, in: D.J. Kevles/L. Hood (Hg.),
Der Supercode. Die genetische Karte des Menschen, Miinchen 1993, 109-122, Zitat auf S. 117
(Anm. der Ubersetzerin: Im englischen Text steht, dafs der Test auch bei Neugeborenen und in vielen
Féllen bei elterlichen Gentrdgern anzuwenden sein wird; siehe The Code of Codes, Cambridge, Mass.
1992, 105.)

2 Siehe M.A. Farley, Feminist Theology and Bioethics, in: B. Hilkert Andolsen/C.E. Gudorf/ M.D.
Pellauer (Hg.), Women's Consciousness, Women's Conscience, Minneapolis 1985, 288.

3 Siehe Der Supercode, aa0., 299.
4 Aa0.

5 R. Hubbard, Eugenics: New Tools, 0ld Ideas, in E. Hoffman Baruch u.a. (Hg.), Embryos, Ethics
and Women's Rights, New York 1988, 231.

6 D. Nelkin, Die gesellschaftliche Sprengkraft genetischer Information, in: Der Supercode, aa0.,
201.

7 J.J. Walter, Presuppositions to Moral Judgment on Human Genetic Manipulation, in: Chicago
Studies (November 1994) 228-239.

8 B, Wildung Harrison, Theologische Reflexion im Befreiungskampf. Eine feministische Perspekti-
ve, in C.S. Robb (Hg.), Die neue Ethik der Frauen. Kraftvolle Beziehungen statt blofien Gehorsams,
Stuttgart 1991, 199.

9M. A. Farley, aa0. 292.
10 Aa0. 293.

Aus dem Englischen iibersetzt von Martha M. Matesich

Das Klonenﬁ technische Realitat und
ethische Beurteilung

Marciano‘VidaI

LS

EndeFebruar 1997 machte die Zeitschrift
Nature (27-11-1997, Nr. 385, 810-813)

aus einer differenzierten Zelle. Die Tat-
sache, dafs das Klonen bei einem hohe-

einen wissenschaftlichen Erfolg bekannt,
der Dr. Ian Willmut und seinen Mitarbei-
tern vom Roslin Institute in Edinburgh
gelungen war: das Klonen eines Schafs

ren Sdugetier und vor allem auf der
Grundlage einer entwickelten (differen-
zierten) Zelle durchgefiihrt worden war,
verlieh diesem wissenschaftlichen Ergeb-
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nis nicht nur in der 6ffentlichen Meinung,
sondern auch in der Wissenschaftsge-
meinschaft besondere Bedeutung. Die
Moglichkeit, das Klonen an der species
humana zu verwirklichen, schien immer
niher zu riicken. Bereits 1993 hatte man
die Teilung menschlicher Embryonen
(Klonen von totipotenten Zellen von Em-
bryonen) erreicht; doch nun stand plétz-
lich die Moglichkeit vor der Tiir, Men-
schen aus differenzierten Zellen zu klo-
nen. Eine Zeitung brachte diese Moglich-
keit in einer etwas reifterischen Schlag-
zeile zum Ausdruck: ,Heute das Schaf,
morgen den Hirten*.

Auf den folgenden Seiten will ich die ethi-
sche Dimension des Klonens in ihrer all-
gemeinen Bedeutung analysieren, wobei
freilich dem Klonen beim Menschen ein
besonderes Interesse gilt. Ich werde dies
in zusammenfassender Weise tun, wie es
fiir einen Artikel in dieser Zeitschrift an-
gebracht ist. Obgleich ich die notwendig-
sten wissenschaftlichen und technischen
Daten voraussetze, bringe ich zu Beginn
einige Informationen, um die Realitdt des
Klonens zu beschreiben. Anschliefend
lege ich eine Reihe von Perspektiven dar,
um zu einer ethischen Bewertung zu ge-
langen. Diese beiden Abschnitte entspre-
chen den beiden in der Uberschrift ge-
nannten Zielrichtungen: das Klonen im
Hinblick auf seine technische Realitdt und
im Hinblick auf seine ethische Dimension
zu untersuchen.

|. Die Realitat des Klonens

1. Begriff und Wirklichkeit

Der Terminus ,Klon“ stammt aus dem
Griechischen und bedeutet: Zweig, Able-
ger. Erwird in der Biologie verwendet, um
Organismen zu bezeichnen, die nicht
durch geschlechtliche Fortpflanzung aus
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anderen hervorgehen, sondern durch Tei-
lung oder Spaltung. Die geschlechtliche
Fortpflanzung stellt in der Biologie eine
Bereicherung und eine Variation dar:
Durch sie entsteht ein Lebewesen mit der |
doppelten genetischen Ausstattung (di- |
ploid), die sich aus der genetischen Halfte |
(haploid) jeder Keimzelle ergibt. |
Das Klonen bezeichnet den Prozefs, durch
den identische Organismen produziert
werden, das heifst mit derselben geneti-
schen Ausstattung (derselben DNS) wie
die Organismen, von denen sie abstam-
men. In der Natur gibt es eine Reprodukti-
on durch Teilung und daher eine Produk-
tion genetisch identischer Organismen;
eshandelt sich um die als ,Parthenogene-
se" (Jungfernzeugung) oder , Autogene-
se“ bezeichnete Fortpflanzung. Das Klo- |
nen, von dem hier die Rede ist, hat nichts -
mitdem Klonen zutun, daswir ,natiirlich® |
nennen konnten, sondern meint das Klo-
nen, das durch besondere Intervention '
des Menschen zustande kommt. |

- Es ist wichtig, darauf hinzuweisen, daf® i

das geklonte Lebewesen mit jenem, von |
dem es abstammt, ,identisch” istin gene-
tischer Hinsicht, aber nicht in seiner gan-
zen Wirklichkeit. Es ist im Genotyp iden-
tisch, aber nichtim Phénotyp, das heifstin
all dem, was von der Umwelt (angefangen
bei den Prozessen der Schwangerschaft
bis hin zu den kulturellen Einfliissen), der
Erziehung, der Freiheit und den iibrigen
Faktoren herriihrt, welche die Identitét
des Subjekts ausmachen. Bei dieser letz-
ten Feststellung beziehe ich mich auf ein |
mogliches Klonen von Menschen. Des- |
halb mufl man sich das Klonen von Genies
oder von Heiligen aus dem Kopf schlagen.
Der hl. Johannes vom Kreuz ist nicht nur
reproduzierbare Erbmasse, und ebenso-
wenig 141t sich Johann Sebastian Bach
auf eine klonbare biologische Konstituti-



on reduzieren. Tatsdchlich sind geklonte
Lebewesen weniger identisch als eineiige
Zwillinge.

2. Klonbare Organismen

Das Klonen als besonderes menschliches
Eingreifen in den Reproduktionsprozef’
kann in allen Bereichen der Natur durch-
gefithrt werden: bei Mikroorganismen, im
Pflanzenbereich, im Tierreich und bei der
species humana.

Die Manipulation von Mikroorganismen
(Viren und Bakterien) zu biotechnischen
Zwecken bringt das Phdnomen des Klo-
nens mit sich. So handelt es sich zum Bei-
spiel um Klonen, wenn menschliche Gene
in Bakterien eingebracht werden, damit
jene sich reproduzieren und man auf diese
Weise organische Produkte erhilt wie
menschliches Insulin, menschliches In-
terferon, Wachstumshormon usw. Aufge-
nau derselben Grundlage der Replikation
beruhen die Methoden, Viren oder Bakte-
rien zu anderen Zwecken zu erzeugen: um
Olteppiche aufzuldsen, um Schadlings-
plagen zu bekdmpfen, um {iiber Stick-
stoffdiinger zu verfiigen, aber auch um
biologische Waffen herzustellen. Auch
wenn diese Formen der Vermehrung von
Mikroorganismen die Tatsache der Pro-
duktionidentischer Kopien voraussetzen,
werden sie nicht innerhalb der ethischen
Parameter des Klonens im strengen Sinn
betrachtet.

Das gleiche gilt fiir eine ganze Reihe von
Eingriffen in die Genetik des Pflanzen-
reichs. Die Replikation bei Pflanzenarten
ist iibliche Praxis. Sie wird schlicht und
einfach angewandt, wenn ein Bauer zum
Beispiel Obstbdume pfropft; das Pfropf-
reis ist nichts anderes als ein Teil eines
fritheren Organismus (eines Obstbaums),
der auf dem wildwachsenden Baum repli-
ziert wird, welcher vom Pfropfreis an in

einen Obstbaum verwandelt (veredelt)
wird. Die technisch entwickelte Form des
Klonens bei Pflanzenarten findet nach
genetischen Modifikationen (transgene
Pflanzen) statt, indem genetisch verdn-
derte Arten reproduziert werden (Kartof-
feln, Tomaten, Mais, Weizen, Reis, Soja
usw.). Aufdiese Weise will man die Resul-
tate der Landwirtschaft quantitativ und
qualitativ erhéhen.

Das Klonen wird zu einem Phdnomen von
grofiter Bedeutung, wenn es bei Tierarten
durchgefiihrt wird. Aufgrund der Fort-
schrittein derZell- und Molekularbiologie
beginnt man seit den 30er Jahren dieses
Jahrhunderts, Teilungen von Embryonen
(kiinstliche Erzeugung von Zwillingen)
durchzufiithren;in den 60er Jahren gelingt
das Klonen von Amphibien (Kréten) aus-
gehend von differenzierten Zellen; in den
80ern werden Mause mit Hilfe von Keim-
zellen geklont; in der Folge, immer noch
aufder Grundlagevon Keimzellen, Mduse,
Schafe und Affen. Wir sagten bereits, daf’
das Klonen des Schafes Dolly (1997) aus
einer differenzierten Zelle einen Sprung
nach vorn von grofier wissenschaftlicher
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und technischer Tragweite bedeutete. Bis
zu diesem Zeitpunkt war das Klonen von
Sdugetieren mit Hilfe von Korperzellen
noch nicht gelungen.
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Aus wissenschaftlicher Sicht wird die
Moglichkeit, das Klonen beim Menschen
durchzufithren, nicht ausgeschlossen. Im
Jahre 1993 gelang an der George-
Washington-Universitdt (USA) die Tei-
lung menschlicher Embryonen. Bis jetzt
gibt es keine objektiven und zuver-
lassigen Daten, die belegen, daf’ ein Klo-
nen beim Menschen mit Hilfe differenzier-
ter Zellen realisiert worden wére. Dies
scheint die Grenzsituation des Klonens
darzustellen, die die entscheidendsten
ethischen Fragen aufwirft.

3. Angewandte (anwendbare)
Techniken zum Klonen bei
Tieren (und beim Menschen)

Es gibt zwei grundlegende Methoden. Die
erstefindetin der Entwicklungsphase des
Embryos vor der Implantation in den Ute-
russtatt. In den Phasen nach der Befruch-
tung sind die Zellen fotipotent, das heifdt,
sie haben alle die Moglichkeit, ein neues
Lebewesen hervorzubringen. Wenn in
dieser Phase (Keim von zwei bis acht Zel-
len) der Keim geteilt wird, erhdlt man
mehrere genetisch identische Lebewe-
sen. Auf natiirliche Weise entstehen die
eineiigen Zwillinge. Wenn die Teilung
durch menschliches Eingreifen erfolgt,
handelt es sich um das Klonen durch Tei-
lung oder Zwillingsteilung. Diese Technik
setzt normalerweise die In-vitro-Fertilisa-
tionvoraus.

Das zweite Verfahren besteht in der Re-

programmierung des Kerns einer differen-

zierten (ausdifferenzierten oder Koérper-)

Zelle) durch die Ubertragung in eine Ei-

zelle, deren Kern zuvor entnommen wor-

den ist. Dies vollzieht sich im allgemeinen
in drei Schritten. An erster Stelle ent-
nimmt man eine Kérperzelle des Organis-
mus, den man replizieren oder klonen will.
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Der zweite Schritt besteht darin, dafs man
den Kern dieser Korperzelle in eine von
einem anderen Individuum gewonnene
Eizelle iibertrdgt, deren Kern zuvor ent-
fernt worden ist; die neue Keimzelle
enthilt die genetische Ausstattung des
ersten Individuums. Anschliefend wird
die befruchtete Eizelle in den Uterus des
anderen Individuums iibertragen, das sie
austragen wird.

Im Falle des Schafes Dolly ging man nach
der zweiten Methode vor. Die entnomme-
ne Korperzelle war eine Brustzelle (aus
der Zitze). Es wurden 277 Fusionen mit
ebensovielen entkernten Eizellen durch-
gefiihrt; aus dieser Menge von Fusionen
gingen nur 29 Embryonen in der Morula-
phase hervor, von denen 13 in den Uterus
implantiert wurden. Einer erreichte das
Endziel. Das Team, das die Technik an-
wandte, nahm die Entstehung von Chimd-
renund Monsternin Kauf, um das Experi-
ment zum Erfolg zu fithren.

Das erste Verfahren - durch Teilung des
Embryos vor der Implantation - hat man
beider menschlichen Spezies verwandten
Arten praktiziert. Wissenschaftlern in
Oregon (USA) ist es gelungen, zwei Affen
aus geklonten Embryonen hervorzubrin-
gen. Wie erwdhnt, hat man auch die Tei-
lung menschlicher Embryonen wéhrend
der Phase vor der Implantation erreicht,
ohne die weitere Entwicklung fortzuset-
zen (1993).

Es ist wichtig zu betonen, daf die zweite
Methode, das Klonen mit Hilfe differen-
zierter Zellen, von grofserem Interesseist,
da mit dieser Technik die weitergesteck-
ten Ziele verfolgt werden, die man mit dem
Klonen verbindet: das Individuum, das re-
produziert werden soll, zu erkennen, die
grofitmogliche Identitdt zu erreichen und
die Méglichkeit zu bekommen, dieselbe
Kopie in einer hohen Anzahl zu verviel-
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faltigen. Deshalb schlagen manche vor,
man solle den Begriff des Klonens dieser
Methode vorbehalten und das erste Ver-
fahrenals , Teilung oder Zwillingsteilung*
bezeichnen. '

4. Vorteile und Risiken
Die Vorteile, die das Klonen bringt, liegen
auf der Hand. Der erste ist sicherlich der
Gewinn fiir die Wissenschaft. Die Grundla-
genforschung ist einer der axiologischen
Horizonte der Menschheit. Im Zusam-
menhang mit dem Klonen tut sich eine
ganze Forschungswelt auf, in der sich ei-
nes der grofsen Anliegen des Menschen
entfaltet: das des wissenschaftlichen Er-
kennens.

Das Klonen ist auch als angewandte Wis-

senschaft von Nutzen. Im Pflanzenreich

bringt es bemerkenswerte Vorteile, inso-
fern es die Moglichkeiten der Landwirt-
schaft erweitert und verbessert; es kann
auch dazu dienen, vom Aussterben be-
drohte Arten zu schiitzen. Dasselbe gilt
fiir das Tierreich. Man kann Tiere iden-
tisch vermehren, die wirkliche ,,Superpro-
duzenten", beispielsweise von Milch oder

Wolle, sind. Das Klonen von Tieren kann

folgende, den Menschen unmittelbar zu-

gute kommende Vorteile bringen:

1) Produktion und Erprobung neuer
Pharmaka;

2) Erforschung genetisch bedingter
Krankheiten wie Krebs;

3) Bereitstellung von Organen und Ge-
weben fiir Transplantationen (,Xeno-
transplantationen).

Auf die Gentechnik hat man grofse Hoff-

nungen gesetzt im Hinblick darauf, iiber

pharmazeutische Produkte verfiigen zu
kénnen, die von Lebewesen stammen.

Tatsdchlich stand hinter dem Projekt des

Klonens beim Schaf Dolly ein pharmazeu-

tisches Unternehmen als Sponsor und da-
mit auch als Nutzniefer: Als das positive
Ergebnis des Experiments bekannt wur-
de, stiegen die Aktien des betreffenden
Unternehmens um 65%.
Das Klonen beim Menschen hitte den
Vorteil, dafs man iiber Gewebe fiir Trans-
plantationen verfiigen wiirde; anderer-
seits wiirde die Erzeugung identischer
Menschen den Erfolg von Transplantatio-
nen unter ihnen férdern. Man beginnt von
einer , Klonmedizin“ zu sprechen, um den
therapeutischen Nutzen hervorzuheben,
den das Klonen beim Menschen mit sich
brachte.

Wir wollen zunédchst einmal das Klonen

beim Menschen aufber achtlassen und die

Risiken dieser Praxis im Pflanzenreich

und vor allem im Tierreich betrachten, die

sichfolgenden Gruppen zuordnenlassen:

- Sie kann die Grenzen zwischen den
Arten aufheben und auf diese Weise
eine biologische Verwirrung in der
Schopfung auslosen;

- sie kann einen Angriff auf die biologi-
sche Vielfalt bedeuten, indem manche
Arten ausgerottet, andere aufder-
ordentlich aneinander angeglichen
und jetzt einige Gene ausgeschaltet
werden, die in der Zukunft niitzlich
oder sogar notwendig sein konnten;

- man kann die Méglichkeit nicht aus-
schlieffen, daR® Epidemien ausgelost
werden, sowohl innerhalb einer Art
als auch arteniibergreifend.

Die Abwagung zwischen Nutzen und Risi-

ken ist noch keine ethische Uberlegung

im strengen Sinn, es sei denn, man redu-

ziere die Moral auf ein utilitaristisches

Spiel mit Vorteilen und Nachteilen. Ein

solches Verstindnis von Ethik ist diesem

Artikel fremd. Dennoch muf} die ethische

Beurteilung alle Dimensionen der Wirk-

lichkeit beriicksichtigen, zu denen auch
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die Okonomie von Risiken und Nutzen zu
zdhlen ist.

5. Variationen des Themas in
der menschlichen Phanta-
siewelt

Die Wirklichkeit des Klonens wire nicht

hinreichend beschrieben, wenn nicht

auch die mit ihr verbundenen metawis-
senschaftlichen Vorstellungen zur Spra-
che kdmen. Das Klonen ist zu einer wich-
tigen Metapher fiir die Wirklichkeit ge-
worden: Die Rede ist bereits von geklon-
ten Autos, Politikern, Unternehmern,

Priestern ... Aber das ist noch nicht alles;

in der Realitit des Klonens spiegeln sich

Sehnsiichte, Utopien, Angste und Projek-

tionen wider, die zur Vorstellungswelt der

Menschen gehoren. Es hat den Anschein,

als begdnnen mit dem Klonen Triume in

Erfiillung zu gehen:

- der Traum von der , Autogenese“: der
faustische Wunsch, sich selbst iden-
tisch und unendlich zu perpetuieren;

- der Traum von der ,jungfriulichen®
Fortpflanzung, ohne sexuelle Beteili-
gung, ohne , Vermischung®, ohne die
Unreinheit der ,Begierde“, einer
Jreinen, aseptischen, technischen
Fortpflanzung;

- der Traum von der feministischen
Revanche einer Fortpflanzung ,ohne
Mann*;

- der Traum von der totalen Projektion
des Vaters auf den ihm gleichen
Sohn, noch dazu in einer Gesell-
schaft, in der die Vatergestalt immer
mehr an Profil verliert;

- der Traum von der realen Existenz
des ,Doubles”, des ,Doppelgdngers”,
der ,Zwillinge" (spartanische Dios-
kuren von Castor und Pollux, Dosto-
jewskis Doppelgdnger, Dorian Grays
Double von Oscar Wilde usw.).

Dieser Widerhall, den das Klonen in der
sozialen Vorstellungswelt findet, geht
nicht nur von der wissenschaftlich-tech-
nischen Tatsache an sich aus, sondern
auch und vor allem von den Darstellun-
gen, die das Klonen zum Gegenstand von
(filmischen und literarischen) Science-
fiction-Geschichten gemacht haben: Fil-
me wie ,Die Boys von Brasilien®, ,Juras-
sic Parc”, ,Sleeper”, Erzdhlungen wie
»Nach seinem Bild“ usw.

Die ethische Beurteilung des Klonens
mufd diese Phantasievorstellungen im
Blick haben, vor allem mit dem Ziel, sie auf
den Boden der Vernunft zuriickzuholen.
Die Ethik kann nicht von den ,Aus-
schweifungen” der Phantasie her formu-
liert werden, sondern muf sich innerhalb
der Grenzen der authentischen menschli-
chen Rationalitit bewegen.

Il. Perspektiven fiir die
ethische Urteilsbildung

1. Von der spontanen Reaktion

zur rationalen Abwigung
Angesichts der wissenschaftlich-techni-
schen Fortschritte auf dem Gebiet des
Klonens kommt es sowohl in der of-
fentlichen Meinung als auch in der Wis-
senschaftsgemeinschaft zu spontanen
Reaktionen. Jemand hat das Klonen des
Schafes Dolly mit dem Mythos von der
Biichse der Pandora in Verbindung ge-
bracht: Vom Klonen gehen viele , Angste*
aus, aber die ,Hoffnung®, in diesem Fall
die Hoffnung auf das ethische Verant-
wortungshewuftsein der Wissenschatt,
bleibt drin.1
Die spontane Reaktion auf das Klonen
zeigt sich in zwei Sensibilititen:
- die eine besteht in der Bewunderung

fiir die erreichten Erfolge; das




,Selbstwertgefithl nimmt zu, zur
menschlichen species zu gehoren, ein
Selbstwertgefiihl, das durch die Exi-
stenz von Kriegen, Unrecht und Un-
versohnlichkeit nur allzuoft erschiit-
tert wird; die ,, Wissenschaft” scheint
das uneinnehmbare Bollwerk des
menschlichen Stolzes zu sein;

- die andere Sensibilitdt ist die Angst
vor den moglichen MilRhrduchen, die
mit den wissenschaftlichen Erkennt-
nissen getrieben werden konnten;
hier gilt die grofite Befiirchtung der
Moglichkeit, das Klonen auf die
menschliche species auszuweiten.

Die spontane Reaktion darf sich nicht

selbst geniigen. Sie muf’ in rationale

Abwigung miinden. In diesem Moment

des ,rationalen Abwigens“ (und nicht

dem der ,spontanen Reaktion“) kommt
die Ethik als wichtige Perspektive ins

Spiel, um Rationalitatin die menschlichen

Entscheidungen hineinzubringen.

In dieser Hinsicht lohnt es, auf die Tatsa-

che zu verweisen, dafs in den gegenwdar-

tigen biologischen Revolutionen der ethi-
sche Diskurs eine Rolle spielt. Beim For-
schen und Experimentieren auf dem Ge-
biet der Physik war dies nicht der Fall. Die

Atomspaltung wurde nicht von einer ethi-

schen Reflexion begleitet, wie sie heute

mit der Zwillingsteilung verkniipft wird.

Die Bioethik leistet einen der bemerkens-

wertesten Beitrdge des menschlichen

Geistes in diesem letzten Drittel des 20.

Jahrhunderts.

2. Das ethische Paradigma fiur
das Klonen

Die ethische Rationalitdt arbeitet inner-

halb eines Diskursmodells, das ich hier

als ,,Paradigma“ bezeichne. Ich bin gegen

zwei ethische Paradigmen, die auf simpli-

fizierende (undialektische) Weise vorge-

hen und fundamentalistischen (totalita-

renund intransigenten) Charakter haben;

es handelt sich um die ethischen Parame-

ter

- des ,Nein“ zu allem, was als Ver-
dnderung, Umgestaltung, Abwand-
lung einer vermeintlich ,heiligen®
(natiirlichen) und unverdnderlichen

(objektiven) Ordnung erscheinen
mag;

- des ,Noch Mehr* als eines wissen-
schaftlich-technischen ~ Komplexes

der Flucht nach vorn, ohne zu iiber-
legen, wohin man gelangen will und
welcher Mittel man sich auf dem
Weg bedient.
Ich bevorzuge ein ethisches Paradigma
der Urteilsbildung, bei dem die folgenden
Faktoren miteinander verkniipft werden:
eine positive Einstellung zu allem, was
Fortschritt bedeutet; ein waches Be-
wufdtsein hinsichtlich der Ambivalenz des
Fortschritts: Er kann zum Guten wie zum
Bosen genutzt werden; der Appell an die
Verantwortung des Menschen, die Rich-
tung des Fortschritts zu bestimmen; die
Notwendigkeit eines allgemeinen Kriteri-
ums, das der Verantwortung eine objekti-
ve Orientierung gibt und damit dem Fort-
schritt Sinn verleiht. Ich stelle im folgen-
den einige Faktoren dieses Paradigmas
kurz dar.
Bei der ethischen Urteilsbildung muf’
man sich der Ambivalenz jeglichen
menschlichen Fortschritts bewufst sein.
Diese Ambivalenz wird heute mit dem Be-
griff der Risikogesellschaft zum Ausdruck
gebracht. Wir leben in einem historischen
Moment, in dem es notwendig ist, Ent-
scheidungen technischer Art zu treffen:
Dafiir muft man das Risiko abschétzen
und demzufolge die Optionen im Hinblick
auf Vorteile und Nachteile abwigen.2
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Angesichts der Situationen des Risikos
gibt es keine andere ethische Haltung als
die der Verantwortung. Der deutsche Phi-
losoph Hans Jonas hatin besonderer Wei-
se das Prinzip Verantwortungfiir die Ethik
der Gegenwart herausgearbeitet, vor al-
lem im Hinblick auf die Optionen, die bei
den wissenschaftlich-technischen Fort-
schritten erforderlich sind.? In die Ver-
antwortung mufs der Blick auf die kom-
menden Generationen einbezogen wer-
den: Man muf’ die Schépfung nutzen und
Fortschritte anstreben, wihrend man
gleichzeitig mithedenkt, daft auch spa-
tere Generationenin den Genufd der Giiter
kommen sollen, die wir fiir uns nutzen.
Die beiden zuvor genannten Bezugspunk-
te - Abwdgung des Risikos und Appell an
die Verantwortung - fithren zu einem wei-
teren, dritten Kriterium axiologischen In-
halts. Die Risiken und die Verantwortung
miissen vom Wert des authentischen Hu-
manisierungsprozesses her ermessen
werden. Mafdstab der Humanisierung ist
das, was den auf dem Gebiet des wissen-
schaftlich-technologischen Fortschritts
zu treffenden Entscheidungen Sinn und
Orientierung gibt. Unter Humanisierung
ist, nach einer Formulierung der Enzykli-
ka Populorum progressio, eine Entwick-
lung zu verstehen, die ,den ganzen Men-
schen im Auge (hat) und die gesamte
Menschheit”, das heif3t nach dem umfas-
senden Wohl aller Menschen gleicherma-
fben strebt.4

3. Die grundlegenden ethischen
Werte

Im Licht des vorgeschlagenen ethischen

Paradigmas lassen sich die folgenden

Grundwerte als moralische Kriterien fiir

die Beurteilung des Klonens angeben, wo-

beizwischen dem Klonen bei Pflanzen und

m

Tieren und dem Klonen bei Menschen un-
terschieden wird:

a. Klonen bei Pflanzen und Tieren

An und fiir sich kommt dem Klonen bei

Pflanzen und Tieren nicht die ethische

Bedeutung zu, die dem Klonen beim Men-

schen beigemessen wird. Dennoch muf}

folgendes bedacht werden:

- Maftnahmen, die in die pflanzliche
und tierische Genetik eingreifen,
miissen im Hinblick auf das allgemei-
ne Wohl der Menschheit geplant und
durchgefiihrt werden; auch wenn die
Tatsache zu akzeptieren ist, daf® die
in diesem Bereich gemachten Inve-
stitionen normale Gewinne bringen
wie in anderen Bereichen auch, darf
man dennoch nicht in neue Formen
eines Wissenschaftsimperialismus
verfallen, in diesem Fall eines bio-
technischen;

- es gibt Grenzen fiir biotechnisches
Eingreifen, wenn dieses dkologische
Katastrophen (Aussterben von Ar-
ten, Gefdhrdung anderer Arten) oder
Gefahren fiir den Menschen ({ber-
tragung von Viren oder unkontrol-
lierbare Kontaminationen) verursa-
chen.

b. Klonen beim Menschen

Jeder Versuch, eine bessere Menschheit
zu schaffen, ist lobenswert; prinzipiell
kann man das Bestreben, eine Verbesse-
rung der species humana zu erreichen,
nicht verurteilen, auch nicht in dem so
wichtigen Bereich der Genetik. Doch man
mufd auch anerkennen, daf} es fiir diesen
Wunsch nach einer Verbesserung oder
Verdnderung Grenzen gibt, Grenzen, die
gleichzeitig positive Bezugspunkte fiir ei-
ne bessere Orientierung des Fortschritts
darstellen.




Bisjetzt bringt das Klonen von Menschen
viele Gegenwerte mit sich. Neben anderen
wichtigen Gegenwerten sind dies die fol-
genden: :

- Der Mensch hat personale Wiirde
und darf nicht auf ein ,,Objekt* redu-
ziert werden; beim Prozeft des Klo-
nens gibt es Eingriffe von solchem
Ausmafd, daR man nicht umhin
kommt, die menschliche Wirklich-
keit wie ein ,,0bjekt” zu behandeln;

- an der Zelle, aus der der zu klonende
Kern gewonnen wird, miissen zuvor
bedeutende ,Manipulationen® vorge-
nommen werden, was zu ernsten
~Mifdbildungen* fithren kann, die auf
das neue Lebewesen iibertraghar
sind; ich habe bereits darauf hinge-
wiesen, dafb die Verantwortlichen fiir
das Klonen von Dolly zugegeben ha-
ben, daR sie Chimiren und Monster

. erzeugt haben, bevor sie das ange-
strebte Resultat erzielten;

- die biologische Vielfalt ist ebenfalls
ein ethisches Kriterium, das beim
Menschen zu beachten ist;

- wichtiger noch ist freilich, daf® der
Mensch ein Recht auf seine besonde-
re Identitdt hat; das Klonen verstofit
unmittelbar gegen diesen grundle-
genden Anspruch der Persomn.

Diese ethischen Begriindungen, die der

moralischen Zuldssigkeit des Klonensvon

Menschen widersprechen, sollten dem

menschlichen Denken nicht die Fliigel

stutzen. Schwerwiegende philosophische

Fragen im Zusammenhang mit dem Sinn,

der Richtung der menschlichen Evolution

miissen weiterhin aufgeworfen werden.

Ist das Recht auf den ,Zufall, auf die

genetische ,Vielfalt”, auf den personli-

chen , Unterschied” substantiell mit der
menschlichen ,Evolution verbunden?

Wird man diese Rechte nichtbeschneiden

miissen, zugunsten einer Stirkung der
,Freiheit zur Auswahl®, zugunsten einer
notwendigen Durchsetzung der ,Alteri-
tdt"“ am Beginn der Individuation? Wenn
fiir den , Start“ des Menschen im Neolithi-
kum , Manipulationen*von Pflanzen- und
Tierarten notwendig waren, warum soll
man dann nichtauch weitere, neue , Mani-
pulationen® fiir den Start der neuen Ara
akzeptieren, die manche am Horizont er-
kennen und als Neogenikum bezeichnen?
Diese und andere Fragen miissen offen
bleiben, obgleich bis heute die ethische
Vernunft die moralische Unzuldssigkeit
des Klonens von Menschen klar erkennt.

4. Auf dem Weg zu einem
weltweit akzeptierten
ethischen Konsens

Es gibt ethische Werte, die in einer welt-

weit akzeptierten Formulierung festge-

halten werden sollten. Der Wert der gene-
tischen Identitdt jeder Person ist, wie ich
glaube, ein solcher. Es gibt positive Anzei-
chen fiir eine weltweite Tendenz, das Klo-
nen aus dem Horizont des Menschen zu
verbannen. Es mag hier geniigen, die Stel-
lungnahmen der wichtigsten ethischen

Instanzen der Menschheit von heute wie-

derzugeben:

- Der Vatikan spricht sich dagegen
aus, ,ein menschliches Wesen ohne
jegliche Verbindung mit der Sexua-
litat mit Hilfe von ,Zwillingsteilung’,
Klonen oder Parthenogenese zustan-
de zu bringen“, und zwar deshalb,
weil es der ,Wiirde sowohl der
menschlichen  Fortpflanzung  als
auch der ehelichen Vereinigung* wi-
derspriéhts; dariiber hinaus hat er al-
le Nationen zur Formulierung eines
Gesetzes aufgefordert, das das Klo-
nen von Menschen verbietet.
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- Die  Weltgesundheitsorganisation
(WHO) hat eine Erkldrung gegen das
Klonen (vom 18. Mai 1997) verab-
schiedet.® Auch die UNESCO hat
sich in diesem Sinne erkldrt und ar-
beitet auferdem an einer Initiative,
um das menschliche Genom zum
Menschheitserbe zu erkldren.”

- Das Europdische Parlament hat eine
Resolution gegen das Klonen von
Menschen (vom 12. Marz 1997) an-
genommen.8

- Nationale Bioethikkommissionen
verschiedener Lénder sowie eine Rei-
he politischer Persénlichkeiten ha-
ben ihre Position gegen das Klonen
von Menschen zum Ausdruck ge-
bracht. Unter diesen Stellungnah-
men ist die des US-amerikanischen
Préasidenten Bill Clinton besonders
hervorzuheben.?

Dieser ethische Konsens beginnt sich im

Bereich der Gesetzgebung niederzu-

schlagen. Im deutschen Gesetz zum Em-

bryonenschutz (1991) wird das Klonen
ausdriicklich verboten (Art. 6). Das spa-
nische Strafgesetzbuch von 1995 erklirt
.die Erzeugung von identischen Men-
schen durch Klonen oder andere auf eine
rassische Selektion ausgerichtete Metho-
den” fiir strafbar (mit einer Gefdngnis-
strafe von einem bis zu fiinf Jahren und
einem Verbot der Berufsausiibung von
sechs bis zehn Jahren) (Art. 161,2).
Mehr als auf Gesetze und Strafen miissen
wir jedoch auf eine ethische Bewufit-
seinsbildung in der ganzen Menschheit
bauen. Wir brauchen eine Entwicklung
des Verantwortungsbewuftseins, das mit
dem wissenschaftlich-technischen Fort-
schritt einhergeht. Das Wissen mufs vom
Ge-wissenbegleitet werden, wenn wir wol-
len, daR das Abenteuer des Menschen
sich aufimmer héhere Grade einer Huma-
nisierung fiir alle hinbewegt, ganz beson-
ders aber fiir die weniger privilegierten
Menschen und Gruppen.

1J.-R. Lacadena, Clonacion: Nueva caja de Pandora?, in: Critica 844 (1997) 7.
2 G. Bachmann (Hg.), Risiko und Gesellschaft. Grundlagen und Ergebnisse der interdisziplindren

Risikoforschung, Opladen 1993.

3 H. Jonas, Das Prinzip Verantwortung, Frankfurt a.M. 41979.

4 Populorum progressio, 14.
5 Donum vitael, 6.
6 Text in: Medicina e Morale 47 (1997) 323-325.

7Vgl. N. Lenoir, UNESCO, Genetics and Human Rights, in: Kennedy Institute of Ethics Journal 7

(1997) 31-42.
8 Text in: Medicina e Morale 47 (1997) 323-327.

9 B. Clinton, Valores humanos y clonacién, in: Diario ,,El Mundo“ vom 22. Juni 1997, 43.

Aus dem Spanischen iibersetzt von Victoria M. Drasen-Segbers.
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VI. Dokumentation

Ethik der medizinischen Genetik -
eine kommentierte Literaturiibersicht

Sigrid Graumann [ Christof Mandry

Das Projekt zur Erfor-
schung des menschlichen

Genoms

Fiir den gegenwértigen Wissensstand der
Genetik und die zukiinftige Entwicklung
sind das Human Genome Project (HGP)
und die mit diesem Programm verkniipf-
ten Zielsetzungen von grofder Bedeutung.
Cook-Degan (1994) beschreibt in seiner
historischen Studie die Wissenschaftspo-
litik des HGP einschliefilich der Zielset-
zungen, mit denen ethische und soziale
Begleitforschungen initiiert wurden. Sen-
sibilisiert durch die Erfahrungen mit Eu-
genikin den USA und in Europa zu Beginn
dieses Jahrhunderts, gab es von Anfang
an in der Offentlichkeit und auch unter
einigen Politikern die Befiirchtung, die
Entschliisselung des menschlichen Ge-
noms konnte mit eugenischen Zielsetzun-
gen verbunden werden. Ob dies tatsdch-
lich der Fall ist, wird ausgesprochen kon-
trovers beurteilt. Schulz (1992) und Kev-
les (1995) werfen jeweils von der Ge-
schichte der Eugenik her einen Blick auf
die heutigen Forschungen und medizini-
schen Anwendungen. Kevles kann auf-
grund der heutigen demokratischen For-
schungsinstitutionen keine Tendenz zur
Eugenik feststellen, Schulz hingegen

kommt in ihrer feministischen Untersu-
chung zum gegenteiligen Ergebnis. Als
Hintergrundlektiire fiir die feministische
Sicht auf Biotechnik und -medizin kann
der Sammelband von Shiva und Moser
(1995) dienen. Die Differenzen in der
Einschdtzung, ob engenische Tendenzen
mit dem HGP verbunden sind, beruhen
wesentlich auf einem unterschiedlichen
Begriffsverstdndnis von ,Eugenik” (dazu
Paul in: Weir/Lawrence/Fales 1994).
Der Grofiteil der medizin- und bioethi-
schen Arbeiten verwendet einen engeren
Eugenikbegriff im Sinne von politischen
Projekten zur Verbesserung des mensch-
lichen Erbgutes; die sozialwissenschaft-
lich und kulturkritisch orientierten Ar-
beiten basieren in aller Regel auf einem
komplexeren Verstdndnis von Eugenik,
im Sinne eines Wertewandels durch ver-
dnderte gesellschaftliche Praxis.

Genetische Forschung am
Menschen und

medizinische Praxis

Uber den gegenwirtigen Stand der An-
wendungen von genetischer Diagnostik
bzw. der 6ffentlichen Diskussion um Gen-
therapie informieren verschiedene Tech-
nikfolgenabschitzungsstudien, an denen
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auch die ethisch kritischen Punkte be-
reits deutlich werden (Hennen/Peter-
mann/Schmitt 1996: Osterreichische
Akademie der Wissenschaften 1996; Pe-
termann/Hennen/Schmitt1994; Bayertz
/Schmidtke /Schreiber 1994; De Wach-
ter 1993). Die genuin ethischen Probleme
der Forschung am Genom reflektieren ei-
ne Vielzahl von Sammelbidnden. Dabei
sind stets auch die Anwendungen geneti-
schen Wissens in der vorgeburtlichen
oder prdsymptomatischen postnatalen
Diagnostik, in Screeningprogrammen,
dem moglichen Gebrauch durch Arbeitge-
ber oder Versicherer und im forensischen

Bereich (sog. genetischer Fingerab-
druck) im Blick (Ellermann/Opolka
1991; Beckmann/Istel/Leipoldt/Rei-

chert 1991; Sass 1991; Haker/Hearn/
Steigleder 1993; Frey 1995). Amerikani-
sche Studien diskutieren insbesondere
ethisch-rechtliche Fragestellungen, die
sich mit dem Fortschreiten des HGP erge-
ben (Rothstein 1991), kontrovers sind da-
beidie Konsequenzen, die fiir die gerechte
Behandlung individueller genetischer Ri-
siken in privaten und offentlichen Ge-
sundheitsfiirsorgesystemen zu ziehen
sind (Murphy/Lappé 1994).

Zur ethischen Bewertung des HGP hat
dasitalienische nationale Bioethik-Komi-
tee eine Stellungnahme erarbeitet (Comi-
tato Nazionale per la Bioetica 1994). Das
deutlich vom Wissenschaftlerstandpunkt
geprdgte Papier kommt zum Schluf’, dafs
die genetische Forschung keine neunarti-
gen Probleme aufwirft und daher im Rah-
men der iiblichen Forschungsethik zu se-
hen und zu bewerten ist. Dagegen bietet
die eherjournalistische Artikelsammlung
von Wef (1995), der auch kirchliche Stel-
lungnahmen beigegeben sind, eine gute
Einfithrung in typische Kritikerpositio-
nenan Genomforschungund Gentechnik.
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Gendiagnostik und
genetische Beratung

Verglichen mit den anderen Anwen-
dungsfeldern, werden genetische Metho-
den gegenwirtig in der medizinischen
Diagnostik an Vor- und Frithgeborenen
sowie bei der Feststellung von Trager-
schaft genetischer Defekte oder Disposi-
tionen in bestimmten familidren Situatio-
nen im grofiten Umfang eingesetzt. So-
wohl von Praktikern in der humangeneti-
schen Beratung als auch von Ethikern
wird hdufig auf die durch den genetischen
Wissenszuwachs, den Erwartungsdruck
und die diffusen Angste in der Bevolke-
rung und schliefflich durch die Entwick-
lungen im Arzthaftungsrecht bedingte
Beschleunigung der Ausweitung der ge-
netischen Prdnataldiagnostik hingewie-
sen. Dadurch wird die humangenetische
Schwangerschaftsberatung immer mehr
zur Regel und das pranatale Screening de
factosozial durchgesetzt, obwohl es keine
eigentlichen Screeningprogramme gibt
(Hennen / Petermann / Schmitt 1996;
Wolff in: Schéne-Seifert/Kriiger 1993;
Mieth/Hakerin: Brandt 1995). Gleichzei-
tig 6ffnet sich die Schere zwischen der
Masse der Untersuchungen und der Qua-
litdt und Verfiigharkeit von qualifizierter
Konfliktberatung immer weiter. Uber-
haupt stehen die Institution der geneti-
schen Beratung, die von ihr verfolgten
Zielsetzungen und ihre Theorie im Mittel-
punkt der ethischen Bewertung von gene-
tischer Diagnostik. Reflektierte geneti-
sche Beratung geht heute generell vom
Konzept der Nichtdirektivitdt aus, dessen
Theorie und Praxis aus verschiedenen
Perspektiven diskutiert werden (Ratz
1995). Wie sind die Autonomie der Ratsu-
chenden und das Wissen um die eigene
genetische Ausstattung zu bewerten?




Steigert Wissen wirklich die Handlungs-
moglichkeiten des Individuums und be-
schert es damit einen Zuwachs an Auto-
nomie, wie manche Philosophen zu mei-
nen scheinen (z.B. in: Schone-Seifert/
Kriiger 1993)? Zu wenig beriicksichtigt
bleibt allerdings, daf’ allein der hohe Haf-
tungsdruck auf beratende Arzte in vielen
Staaten zu einer gewissen Direktivitit der
Beratung in Richtung der Inanspruch-
nahme pranataler Diagnostik fiihrt.
Generell erhebt sich gegen die subtile ge-
netische Kontrolle der Fortpflanzung und
die Selektion nach genetisch formulier-
ten, aber sozial definierten Mafistdben
nicht nur feministischer Widerstand (Ba-
sen/Eichler/Lippmann 1993; aus der
Sicht von Behinderten und deren An-
gehorigen:  Neuer-Milbach/Tarneden
1994). Feministische Theoretikerinnen
stellen dabei auch den Zusammenhang
mitinternationaler Bevolkerungskontrol-
le durch Medikalisierung der Fortpflan-
zung her (Wichterich 1994).Von Ethi-
kern werden die noch lange nicht ausdis-
kutierten Brennpunkte der Problematik
inden Fragen nach dem Lebensschutz von
Embryonen, der impliziten Qualititsbe-
wertung von , beschidigtem Leben®, dem
Selbstbestimmungsrecht der Ratsuchen-
den, dem Konflikt zwischen rapidem
Wissenszuwachs und den nicht Schritt
haltenden Handlungsmoglichkeiten so-
wie den sozialen Verdnderungen, die
durch die Genetik indirekt bewirkt wer-
den und Befiirchtungen gegeniiber einer
vom genetischen Diskurs regulierten Ge-
sellschaft aufkommen lassen, gesehen
(zusammenfassend: Schone-Seifert /Krii-
gerin: Schone-Seifert /Kriiger 1993; sehr
kritisch: Neubeck-Fischer in: Beckmann
/Istel/Leipoldt/Reichert 1991; perspek-
tivenreich: Marteau/Richards 1996).
Die Frage nach Rechten zukiinftiger Ge-

Ethik der
medizinischen
Genetik - eine

nerationen bzw. noch nicht existierender
Personen und damit verbundenen , konfu-
sen” moralischen Intuitionen stehen im

- k tiert
Mittelpunkt der Uberlegungen von Heyd L;?rr;;ﬂ_w ;
(1992). Er schliefst aus metaethischen betsicht

Uberlegungen, daR nur fiir existierende
Menschen als moralische Akteure Inter-
essen und Wiinsche begriindbar geltend
gemacht werden konnen.

Gentherapie

In der ethischen Debatte um die noch in
den Anfingen steckende Gentherapie hat
sich einerseits die Unterscheidung in so-
matische Gentherapie und Keimbahn-
Gentherapie und andererseits die Unter-
scheidungin eine therapeutische undeine
nichttherapeutische Zielsetzung (enhan-
cement und Eugenik) durchgesetzt. Auf-
bauend auf dieser doppelten Differenzie-
rung wird hiufig argumentiert, die soma-
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tische Gentherapie sei analog zu Organ-
und Gewebetransplantationen und des-
halb grundsitzlich zuldssig (Walters/
Palmer 1997). Sie sei wie andere experi-
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mentelle Therapien zu bewerten, d.h. un-
ter bestimmten Bedingungen und mit
Riicksicht auf Risikogesichtspunkte in
klinischen Versuchen anzuwenden und
zu entwickeln (Rehmann-Sutter/Miiller
1995;  Bayertz/Schmidtke /Schreiber
1995). Die klinischen Erfolge der somati-
schen Gentherapie werden bislang
zuriickhaltend bewertet, wobeiihr Poten-
tial gleichwohl optimistisch eingeschétzt
wird (vgl. den Bericht der US-amerikani-
schen nationalen Gesundheitsbehorde
NIH: Orkin/Motulsky 1995; Bayertz/
Schmidtke/Schreiber 1995). Gerade die
in der iibrigen Technikfolgen-Diskussion
zentrale und differenziert diskutierte Ri-
sikofrage spielt in der medizin-ethischen
Diskussion mit wenigen Ausnahmen nur
eine Nebenrolle. Der Bericht von Peter-
mann/Hennen/Schmidt 1994 rekurriert
auf drei kontroverse Gutachten zu Risi-
ken der somatischen Gentherapie und
kommt zu dem Schluf’, daf nicht nur die
Risiken fiir die Patienten zu beachten
sind, sondern Risiken fiir Dritte durch
Entstehung infektioser Viren in Folge ei-
nes Gentransfers nicht ausgeschlossen
werden konnen. Allerdings wird fiir ge-
wohnlich bei der Kriterienformulierung
fiir die Anwendung somatischer Genthe-
rapie eine ausschlieflich aufdas individu-
elle Wohl des betroffenen Patienten ge-
richtete Perspektive eingenommen. Den
gangigen Regulationswerken klinischer
Versuche entsprechend, steht das Pati-
entenwohl an erster Stelle und ist dem
wissenschaftlichen Nutzen der Experi-
mente und dem Interesse des Arztes
iibergeordnet. Deshalb soll Gentherapie
nur dann vorgenommen werden, wenn
keine alternativen Therapien (mehr) zur
Verfiigung stehen, wenn ein isoliertes
Gen betroffen ist und wenn die Methode
im Tierversuch bereits hinreichend siche-
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re Ergebnisse geliefert hat (de Wachter
1993).Das Nutzen-Risiko- Verhdltnis des
Therapieversuchsist mit dem alternativer
Therapien zu vergleichen, bei , austhera-
pierten” Schwerstkranken kann auch ein
hohes oder unklares Risiko in Kauf ge-
nommen werden (Schmidt in: Rehmann-
Sutter/Miiller 1995). Im iibrigen sind
die einzelnen Risikoeinschatzungen auf-
grund unterschiedlicher Risikotheorien
sehr umstritten (vgl. Rehmann-Sutter in:
Rehmann-Sutter/Miiller 1995; Kollek in:
Elstner 1997).

Unumstritten ist hingegen, daf? die Auto-
nomie des Patienten durch seinen , infor-
med consent” zuwahren ist. Zugestanden
wird, daf die prozeduralisierte Durchfiih-
rung dieser Forderung praktische und re-
gulatorische Probleme aufwirft (Reh-
mann-Sutter/Miiller 1995; de Wachter
1993). Weit weniger diskutiert wird je-
doch die Fragestellung, wie die Wahrung
der Patientenautonomie gesichert wer-
den kann, wenn die Chancen- und Risi-
kenprognose, die der Entscheidung des
Patienten zugrunde gelegt wird, ihm vom
(auch) an der Forschung interessierten
Arzt vermittelt wird.

Die meisten Studien gehen auch auf die
Frage des gerechten Zugangs zur Genthe-
rapieein (de Wachter 1993) und informie-
ren iiber gesetzliche und standesrechtli-
che Regulationsbestrebungen in Europa
und den USA (Sass 1991; Bayertz/
Schmidtke /Schreiber 1995). Fraglich ist
allerdings, obnichtnur die Verteilungsge-
rechtigkeit im Sinne der Auswahl der Pa-
tienten fiir eine begrenzt zugingliche
Technik, oder auch allgemeiner die sozia-
le Gerechtigkeit angesichts begrenzter
Ressourcen fiir Medizin und Wissen-
schaft zu diskutieren ware.

Weitaus kontroverser als die somatische
Gentherapie wird die Keimbahn-Genthe-




rapie beurteilt. Der Hohepunkt der Dis-
kussion war im Jahr 1995; seitdem sind
kaum noch Monographien oder Buchbei-
trdge zu diesem Thema erschienen. Von
einer allgemeinen Ablehnung der Keim-
bahntherapie kann heute jedenfalls nicht
mehr ausgegangen werden. Die wenig-
sten Autoren fithren kategorische Argu-
mente ins Feld. Die meisten europdischen
Stimmen halten nur eine strikt therapeu-
tische Zielsetzung fiir ethisch legitim, an-
dere dagegen halten Argumente gegen
Eugenik oder ,enhancement” fiir nicht
stichhaltig (kritische Ubersicht zur neue-
ren ethischen Diskussion der Keimbahn-
therapie: Graumann 1997). Auffallend
ist, daf’ sich die Anwendungsiiberlegun-
gen der Keimbahntherapie hdufig im Be-
reich des Spekulativen bewegen. Wal-
ters/Palmer (1997) diskutieren bei-
spielsweise die Zuldssigkeit der geneti-
schen Verbesserung von physischen, in-
tellektuellen und moralischen Eigen-
schaften des Menschen und folgern dar-
aus recht abstruse Szenarien gesell-
schaftlicher Verdnderungen.

Soziale und kulturelle
Folgen der genetischen

Forschung am Menschen

Zunehmend erscheinen Studien, die sich
mit der sozialen und kulturellen Dimen-
sion der Humangenetik auseinanderset-
zen. Befiirchtet wird beispielsweise ein
zunehmend behindertenfeindliches Kli-
ma durch die Etablierung genetischer
Techniken und die wachsende soziale Er-
wartung ihrer Inanspruchnahme (Neuer-
Milbach /Tarneden 1994). Die psychoso-
zialen Auswirkungen auch von geneti-
schem Screening untersucht der sozial-
wissenschaftliche Sammelband von
Croyle (1995) in einer umfassenderen

Perspektive. Dabei wird einige Skepsis
gegeniiber der Erwartung der Gesund-
heitspolitik dahingehend laut, dafd das
Wissen von ,Risikopersonen* um ihre
Dispositionen diese auch schon zu pra-
ventivem Gesundheitsverhalten veran-
lasse. Gegeniiber den befiirchteten Aus-
wirkungen wie soziale Diskriminierung,
Versicherungsverlust oder verdnderte
Familienverhiltnisse verweist dieser
Band auf weitere Forschung. Gerade mit
den Verdnderungen im Verstdndnis und
im Funktionieren von Familie und Ver-
wandtschaftverhdltnissen befafst sich ei-
ne originelle sozialphilosophische Ver-
offentlichung, die auch rechtliche und
ethnologische Zuginge beinhaltet (Ula-
nowsky 1995). Die unterschiedlichen
Beitrdge gehen davon aus, dafs die Famili-
enbeziehung eine biologische, d.h. geneti-
sche, eine soziale und eine rechtliche Di-
mension hat, die unter den Bedingungen
von Liberalismus und Individualismus
nicht mehr deckungsgleich sind und de-
ren Auseinanderdriften durch moderne
Fortpflanzungstechnik méglicherweise
verstarkt wird.

Generellwerden unter dem Stichwort ,,so-
ziale Implikationen der modernen Hu-
mangenetik” verschiedene Problemfelder
diskutiert: Gegen eugenische Entwick-
lungen und soziale Diskriminierung bzw.
Benachteiligung durch Arbeitgeber und
Versicherungen wird die Fortentwick-
lung des Rechts gefordert; die populidre
Umsetzung des genetischen Wissens
durch Massenmedien bringt eigene Pro-
bleme mit sich; dadurch sind auferdem
Auswirkungen auf das gesellschaftliche
und individuelle Selbstverstidndnis zu er-
warten. Welche neuen Trends pradiktives
genetisches Testen fiir die personliche
Lebensfithrung und die eigene Identitit
mit sich bringen und welche alten es
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verstdrken wird, kann derzeit nur
abgeschdtzt werden (Marteau/Richards
1996; Weir/Lawrence/Fales 1994). Die
beiden genannten Binde diskutieren
dariiber hinaus auch die impliziten Kon-
sequenzen fiir die Gender- und Rassen-
problematik und die Betroffenheit kiinf-
tiger Generationen.

Gerade die Pragung des 6ffentlichen Dis-
kurses durch das Vokabular der Genetik
und der Einfluft genetischer Vorstellun-
gen - seien sie wissenschaftlich berech-
tigt oder nicht - auf verbreitete gesell-
schaftliche Leitbilder wird in der ethi-
schen Diskussion hiufig angenommen,
und die daraus erwarteten Folgen werden
befiirchtet. Es ist das Verdienst der kul-
turwissenschaftlichen Studie von Nelkin
und Lindee (1995), diesen eher vagen
Vermutungen empirisch nachzugehen. In
ihrer Auswertung der US-amerikani-
schen Populdrkultur untersuchen sie die
Frage, wie sich die gesellschaftliche Fas-
zination fiir ,,die Gene" ausdriickt, die zu-
nehmend als Erklarungsmuster fiir sozia-
le und individuelle Verhaltensweisen und
Zustdnde herangezogen werden. Dabei
weisen sie nach, wie ,Gene" als biologi-
sches Konzept und als soziales Bedeu-
tungskonstruktinteragieren: Die rhetori-
schen Strategien der Genetiker und Wis-
senschaftsmanager greifen mit ihren Ver-
sprechungen einerseits gesellschaftliche
Erwartungen aufund bedienen sich ihrer,
wirken damit andererseits auf die
offentlichen Begriffe und Leitbilder zu-
riick.

Genetisches Wissen

Die Zweideutigkeit des genetischen Wis-
senszuwachsesistein Zentralproblem der
ethischen Diskussion. Wann ist es wiin-
schenswert, um die eigene genetische
Ausstattung zu wissen, wer hat iiber-

haupt ein Recht auf dieses Wissen und
wann darf man wem dieses Wissen ver-
weigern? Zu dieser Problematik leistet
der von Chadwick (1997) herausgegebe-
ne Sammelband einen gewichtigen Bei-
trag. Er diskutiert das ,Recht zu wissen
oder nicht zu wissen" im Zusammenhang
des Interesses Dritter (Familienange-
hoérige, Arbeitgeber, Versicherungen,
Offentlichkeit) an den Daten von Individu-
en und vor dem Hintergrund eines offent-
lichen Gesundheitssystems.

Welche tatsdchliche Bedeutung das Indi-
viduumund seine Rechte in der Humange-
netik haben, wird von Waldschmidt
(1996) sehr kritisch gesehen. Thre Kern-
these lautet, dafs die humangenetische
Beratung ein Machtdispositiv im Sinne
Foucaults darstellt (zuFoucaultin diesem
Zusammenhang: Sawicki 1991), die iiber
die Definition von Abweichung und Nor-
malitit verfiigt.

Gesellschaftliche und
politische Entscheidungs-
findung

Schliefflich werden in dem niveauvollen
und interessanten Band von Elstner
(1997),ausgehend von der Annahme, dafy
bei der umstrittenen Akzeptanz von Gen-
technik Wertungskonflikte vorliegen, die
50 bald nicht bereinigt werden konnen,
politische Partizipationsmodelle disku-
tiert, die ein praktisches Umgehen mit
dieser Situation ermdglichen sollen. Ne-
ben techniktheoretischen und politikwis-
senschaftlichen Uberlegungen werden in
diesem Buch auch konkrete Modelle und
Félle des gesellschaftlichen Dissensma-
nagements vorgestellt.




Literatur

G. Basen/M. Eichler/A. Lippmann (Hg.), Misconceptions, Quebec 1993.

K. Bayertz/J. Schmidtke/H.J. Schreiber (Hg.), Somatische Gentherapie, Stuttgart/Jena/New York
1995.

D. Beckmann /K. Istel/M. Leipoldt/H. Reichert (Hg.), Humangenetik - Segen fiir die Menschen oder
unkalkulierbares Risiko? Frankfurt a. M. /Bern/New York 1991.

P. Brandt (Hg.), Zukunft der Gentechnik, Basel/Boston /Berlin 1997.
R. Chadwick /M. Levitt/D. Shickle, The Right to Know and the Right Not to Know, Aldershot 1997.
Comitato Nazionale per la Bioetica, Progetto Genoma Umano, Roma 18 marzo 1994.

R. Cook-Degan, The Gene Wars. Science, Politics, and the Human Genome, New York/ London
1994

R.T. Croyle(Hg.), Psychosocial Effects of Screening for Disease Prevention and Detection, New
York /Oxford 1995.

R. Ellermann/U. Opolka (Hg.), Genomanalyse: Ihre biochemischen, medizinischen und politischen
Aspekte, Frankfurt a. M. /New York 1991.

M. Elstner (Hg.), Gentechnik, Ethik und Gesellschaft, Berlin /Heidelberg/New York 1997.

H.-D. Frey (Hg.), HUGO - 5 Jahre Humangenomprojekt. Wissenschaftliche Ziele, ethische, rechtli-
che und soziale Aspekte (Landesbiologentag 1995), Tiibingen 1995.

S. Graumann, The Debate about the Moral Evaluation of Germ Line Therapy - A Critical Overview,
in: Biomedical Ethics Vol. 2 (1997), 12-16.

H. Haker/R. Hearn/K. Steigleder (Hg.), Ethics of Human Genome Analysis. European Perspectives,
Tiibingen 1993.

L. Hennen/Th. Petermann/J.J. Schmitt, Genetische Diagnostik - Chancen und Risiken: der Bericht
des Biiros fiir Technikfolgen- Abschétzung zur Genomanalyse, Berlin 1996.

D. Heyd, Genethics. Moral Issues in the Creation of People, Berkeley/Los Angeles/Oxford 1992.

D. Kevles, In the Name of Eugenics. Genetics and the Uses of Human Heredity, Cambridge,
Mass. /London £1995.

Th. Marteau/M. Richards (Hg.), The Troubled Helix. Social and Psychological Implications of the
New Human Genetics, Cambridge 1996.

T.F. Murphy/M.A. Lappé (Hg.), Justice and the Human Genome Project, Berkeley/Los Angeles/
London 1994.

D. Nelkin/M.S. Lindee, The DNA Mystique. The Gene as a Cultural Icon, New York 1995,

Th. Neuer-Milbach/R. Tarneden (Hg.), Vom Recht auf Anderssein. Anfrage an prinatale Diagnostik
und humangenetische Beratung, Diisseldorf 1994.

Osterreichische Akademie der Wissenschaften, Genanalytische Untersuchungen - individuelle und
gesellschaftliche Auswirkungen, Wien 1996.

StH. Orkin/A.G. Motulsky (Hg.), Report and Recommendations of the Panel to Asses the NIH
Investment in Research on Gene Therapy, National Institute of Health USA 1995,

Th. Petermann /L. Hennen/J.J. Schmitt, Stand und Perspektiven naturwissenschaftlicher und medi-
zinischer Problemldsungen bei der Entwicklung gentherapeutischer Heilmethoden, Projekt , Moni-
toring Gentherapie" des Biiros fiir Technikfolgenabschitzung beim Deutschen Bundestag, TAB
Arbeitsbericht Nr. 25, Bonn 1994.

E. Ratz (Hg.), Zwischen Neutralitit und Wertung: Zur Theorie und Praxis von Beratung in der
Humangenetik, Miinchen 1995.

Ethik der
medizinischen
Genetik - eine
kommentierte
Literatur-
libersicht



VI. Dokumen-
tation

Ch. Rehmann-Sutter/H. Miiller (Hg.), Ethik und Gentherapie: Zum praktischen Diskurs um die
molekulare Medizin, Tiibingen 1995.

M.A. Rothstein (Hg.), Legal und Ethical Issues Raised by the Human Genome Project, Houston/
Texas 1991.

H.-M. Sass (Hg.), Genomanalyse und Gentherapie, Berlin /Heidelberg /New York 1991.
J. Sawicki, Disciplining Foucault. Feminism, Power, and the Body, New York/London 1991.

B. Schone-Seifert/L. Kriiger (Hg.), Humangenetik - Ethische Probleme der Beratung, Diagnostik
und Forschung, Stuttgart/Jena/New York 1991.

U. Schulz, Gene mene muh, raus muft du. Von der Rassehygiene zu den Gen- und Reprodukhons
technologien, Miinchen 1992,

V. Shiva/I. Moser (Hg.), Biopolitics, London/New Jersey 1995.
C. Ulanowsky (Hg.), The Family in the Age of Biotechnology, Aldershot 1995.

De Wachter, Experimental (Somatic) Gene Therapy, Instituut voor Gezondheidsethiek, Maastricht
1993.

A. Waldschmidt, Das Subjekt in der Humangenetik, Miinster 1996.
L. Walters/J.G. Palmer, The Ethics of Human Gene Therapy, New York/Oxford 1997.

R.F. Weir/S.C. Lawrence/E. Fales (Hg.), Genes and Human Self-Knowledge. Historical and Philoso-
phical Reflections on Modern Genetics, Iowa City 1994.

L. Wef (Hg.), Schopfung nach MaR: perfekt oder pervers?, Publik-Forum Spezial, Oberursel 1995.
Ch. Wichterich (Hg.), Menschen nach Maf, Gottingen 1994.




VII. Rezensionen: Gen-ethisches Netzwerk

Was ist das Gen-ethische Netzwerk?

Das Gen-ethische Netzwerk e.V. (GeN)

wurde 1986 von kritischen Wissenschaft-

lern und Nicht-Wissenschaftlern gegriin-
det und unterstiitzt seitdem die kritische

Auseinandersetzung mit den Gen- und

Fortpflanzungstechniken. Den technik-

gldubigen Argumenten der Befiirworter-

Innen setzt das GeN grundsitzliche Fra-

gen nach den ethischen, sozialen und

dkologischen Folgen der Gentechnik ent-
gegen.

In der Satzung des GeN heif’t es: ,Der

Verein dient der Férderung des Dialogs

zwischen Biirgerinnnen und Biirgern und

Wissenschaftlern und Wissenschaftle-

rinnen. Er stellt ein kritisches Gegenge-

wicht dar zu den interessenorientierten

Selbstdarstellungen aus Wissenschaft,

Industrie und Politik.*

Einige Beispiele fiir unsere Arbeit:

- Alle acht Wochen wird vom GeN der
Gen-ethische Informationsdienst
(GID) herausgegeben. Der GID be-
handelt so vielfdltige Schwerpunkt-
themen wie Bioethik, Essen aus dem
Genlabor, Forschungspolitik, Biolo-
gische Vielfalt oder auch die Biologi-
sierung des Sozialen.

- Das GeN versorgt Mitglieder und be-
freundete Organisationen mit fun-
dierten Informationen. Weite Ver-

breitung finden unsere Faltblattrei-
hen iiber Essen aus dem Genlabor
und Gentechnik in der Medizin.

- Die ,Koordinationsstelle gegen die
Freisetzungen gentechnisch verdn-
derter Organismen® betreut unter
anderem die Biirgerinitiativen an den
Freisetzungsstandorten,  versorgt
diese mit Informationen und veran-
staltet Seminare und Kongresse.

- Das GeN unterhdlt ein offentlich
zugdngliches Archiv und vermittelt
ReferentInnen.

- Weiterhin organisiert das GeN in Zu-
sammenarbeit mit anderen Gruppen
Kampagnen zu Themen, die vielen
Menschen am Herzen liegen. Bei-
spiele hierfiir sind die Patentierung
des Lebens, genmanipulierte Lebens-
mittel oder die ,Achtung der Keim-
bahnmanipulation®.

Eine Ubersicht iiber weitere Angebote

und Publikationen des Gen-ethischen

Netzwerks bietet Thnen unsere Material-

liste oder unsere Internet-Seite http://

www.b.shuttle.de /zuzie /GeN.html.

Das GeN finanziert sich fast ausschliefs-

lich iiber Mitgliedsbeitrdge, GID-Abon-

nenten und Spenden. Uber jede Unter-
stiitzung wiirden wir uns sehr freuen:

Bankverbindung Postgiroamt Berlin,
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Rezensionen:
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Ausgewihlte Literatur zum
Thema ,,Gentechnik”

Unternehmen Zweite Natur

Den Hunger der Welt zu besiegen - das
gehort zu den weitreichendsten Verspre-
chen der Gen- und Biotechnik. Doch ein
kritischer Blick auf Details und Wirklich-
keiten erniichtert rasch: Experimentier-
feld und Absatzmarkt, das sind die Funk-
tionen, die den Lindern des Siidens von
der Biotechnik-Industrie zugewiesen
werden. So werden zunehmend Freiset-
zungsversuche mit gentechnisch verdn-
derten Organismen in Linder der Dritten
Welt ausgelagert. Ein eigenes for-
schungspolitisches Interesse der betrof-
fenen Linder besteht meist nicht. Eben-
sowenig konnen sie bislang hoffen, als
Standort fiir Forschung und Entwicklung
oder fiir Produktionsstitten auserkoren
zuu werden. Wer den Auswirkungen der
Gentechnik auf die Linder der Dritten
Welt nachspiiren mochte, findet in dem
Buch ,,Unternehmen Zweite Natur® eine
umfassende Quelle - von bekannten Ex-
pertlnnen aus Umwelt- und Entwick-
lungspolitik geschrieben, hervorragend
und aktuell recherchiert und gespickt mit
einer Fiille interessanter Fallbeispiele
und weiterfiihrender Hinweise.

Unternehmen Zweite Natur. - Multis, Macht
und moderne Biotechnologien. Herausgege-
ben von Ute Sprenger, Jiirgen Knirsch, Ker-
stin Lanje. focus: 6kozid 12. Focus-Verlag
Gief3en.

Wenzels Pilz

Nur ein kleiner Schritt in die Zukunft -
und schon befinden sich die LeserInnen
desRomans Wenzels Pilz in einer Welt der
Schokokifer, Riesenfliegenpilze, nordli-
chen Stadtpalmen und pliischigen ,,Gol-
dies” fiir den Haustierbedarf. Die schéne
neue Welt ersetzt eine alte, in der es so
héRliche Dinge gab wie Treibhauseffekt,
Waldsterben oder Ungeziefer, das wert-
volle Produkte einer Intensivlandwirt-
schaft auffrafs. Ganz vorn unter den Welt-
erneuerern steht die Firma GenTel - der
Name setzt sich aus , Genetik und In-
telligenz“ zusammen. Kein Problem, das
von GenTel nicht gelost werden kénnte.
Wirklich keines? Ein Gentech-Fliegen-
pilz - dem sauren Boden bestens ange-
pafst - tanzt plotzlich aus der Reihe. Der
Versuch des Erfinders Wenzel, seinen
Pilz zur Réson zu bringen, setzt eine tur-
bulente und katastrophentriachtige Ket-
tenreaktion in Gang ... Bernhard Kegels
phantasievoller Entwurfeiner gar nicht so
perfekten neuen Weltist spannend, leicht
verstdndlich und mit sehr viel Humor ge-
schrieben. Trotzdem macht es angesichts
der jiingsten Meldungen iiber die Klonie-
rungsphantasien von Wissenschaftlern
nachdenklich. Es ist zwar noch nicht so
weit - aber es fehlt eben nur ein , kleiner
Schritt”.

Bernhard Kegel: Wenzels Pilz. Ammann
Verlag, Ziirich 1997.

Zwischen Hoffnung und medizinischem
Risiko

Eva Schindele wirft in ihrem Buch einen
umfassenden Blick auf das Thema
Schwangerschaft. Zusammen mit ihren
vielen Interviewpartnerinnen beschreibt
sie sehr anschaulich, was passiert, wenn
»die Seele schwanger geht®, wie sich der
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Lebenstakt einer schwangeren Frau um-
stellt, wie medizinische vorgeburtliche
Untersuchungen Einzug halten in das Le-
ben der Frau und welche Entscheidungs-
konflikte sich durch die Testergebnisse
auftun kénnen. Vom Wunsch nach einem
.gesunden” Kind ist ebenso die Rede wie
von neuen Rechtsnormen, die ein behin-
dertes Kind zu einem einklagbaren ,Scha-
den* degradieren. Ein umfangreicher
Uberblick iiber simtliche Methoden, Risi-
ken und die hiufigsten Diagnosen pra-
nataler Untersuchungen rundet das Buch
ab. Eva Schindele richtet sich an eine brei-
te Zielgruppe - neben schwangeren Frau-
en auch MedizinerInnen, Hebammen und
alle, die sich dem Problem der direkten
und indirekten Behindertenfeindlichkeit
nicht erst dann stellen wollen, wenn sie
als schwangere Frau oder deren Partner
direkt davon betroffen sind.

Eva Schindele: Sch wangerschaft - Zwischen
guter Hoffnung und medizinischem Risiko.
Rasch und Réhring, 1996.

morgen - ein Materialienband

~morgen* bietet einen leichten Einstiegin
das Thema Gentechnik. Grundsitzliche
Fragen werden verstdndlich beantwortet:
Was ist ein Gen? Was unterscheidet die
Gentechnikvon der Biotechnik ? Ausfiihr-
lichere Texte und anschauliche Graphi-
ken widmen sich den verschiedenen
Aspekten wie Patentierung, Freisetzung,
Genmanipulation an Tieren, Essen aus
dem Genlabor, Gentechnik und Dritte
Welt oder ethischen Aspekten. Beson-
ders hilfreich ist die in jedem Kapitel auf-
tauchende Rubrik ,Aktuelle Fragen -
konkrete Antworten®. Ist ein sinnvoller
Einsatz von modernen Bio- und Gentech-
nikenin der Dritten Welt nicht doch denk-
bar? Macht die Gentechnik in der Tier-

zuchtnicht das Gleiche wie die klassische
Ziichtung? Knapp und treffend folgen die
Antworten. Hier ist deutlich zu merken,
daf an der Gestaltungvon ,morgen"“ Men-
schen mitwirkten, die den direkten Um-
gang mit der Offentlichkeit gewohnt sind
und genau wissen, welche Fragen zur
Gentechnik ,,den Mann und die Frau auf
der Strafde” wirklich interessieren.

morgen. Materialienband zur Gen-Schutz-
Initiative der Schweizerischen Arbeitsgrup-
pe Gentechnologie (SAG). Realotopia-Ver-
lagsgenossenschaft, Ziirich 1995.

Der Griff nach dem Erbgut

Ursel Fuchs hat mit diesem Buch eine
kritische, umfassende und sehr aktuelle
Bestandsaufnahme vorgelegt. In fiinfzehn
Kapiteln - von Genfood iiber die Patentie-
rung von Genen und Lebewesen bis hin
zur Manipulation des Menschen - zeigt
die Autorin Fakten und Folgen auf, be-
leuchtet Hintergriinde und Vernetzun-
gen. Gespickt mit einer Fiille von Zitaten,
Interviews und anschaulichen Beispie-
len, bleibt die Lektiire stets informativ
und spannend. Fuchs spiirt den Zukunfts-
visionen der ForscherInnen auch hinter
den ,Kulissen®, in Kongrefiberichten und
der Offentlichkeit verborgenen For-
schungspapieren nach. Das macht das
Buch zu einer wahren Fundgrube und ei-
nem wertvollen Nachschlagewerk, auch
fiir Nicht-EinsteigerInnen. Présentiert
werden aber nicht nur die ,Macher® und
Wegbereiter der Gentechnik, auch die ge-
samte Bandbreite ihrer KritikerInnen
kommtausfiihrlich zu Wort. Eine umfang-
reiche Adressen- und Literaturliste run-
det das preiswerte Buch ab.

Ursel Fuchs: Gentechnik - Der Griff nach
dem Erbgut. Eine kritische Bestandsauf-
nahme. Bastei-Liibbe-Taschenbuch, 1996.

Ausgewdhlte
Literatur zum
Thema

.Gentechnik”



Das ,,crimen‘

Jesu von Nazareth

Jesus von Nazareth hat unter Pontius Pi-
latus den Kreuzestod erlitten — darin
stimmen alle biblischen und auBerbibli-
schen Quellen {iberein. Schwierigkeiten
bereitet aber seit jeher die Frage, welche
rechtlichen Griinde fiir die Verurteilung
zu dieser grausamen Hinrichtungsart
maligeblich waren. Gewdhnlich wurde
diese Strafe an Leuten vollzogen, die sich
gegen die herrschende Ordnung aufge-
lehnt hatten. Historisch schwer zu durch-
dringen ist auch das vorausgehende
Strafverfahren, insbesondere die Frage,
welche Rolle darin der jiidische Hohe
Rat spielte.

Die vorliegende Untersuchung geht von
den politischen Verhiltnissen im Judia
des 1. Jahrhunderts aus. Sie zeichnet die
geschichtliche Entwicklung der R&mer-
provinz nach und skizziert den recht-
lichen Rahmen, innerhalb dessen politi-
sches und religioses Handeln zu bewer-
ten ist. Im Zentrum der Untersuchung
steht das Problem, welche Handlungs-
weisen der romischen Militdrmacht be-
drohlich erschienen und inwiefern die
jidischen Behdrden am Erhalt der Ord-
nung beteiligt waren.

Peter Egger

Crucifixus sub Pontio Pilato

In diesem Spannungsfeld der damalige
politisch-rechtlichen Verhiltnisse wir
die offentliche Wirksamkeit Jesu un
sein Konflikt mit den Machthabern be
leuchtet.

Die Arbeit versteht sich in erster Linig
als historisch orientierte Untersuchung
Als Quellen dienen daher — neben der
neutestamentlichen Schriften -  dig
Werke der antiken Historiographen, ins
besondere des jiidischen Autors Josephu
Flavius. Deren uniiberbietbarer Wer
liegt darin, daf sie uns das politische, so
ziale und religiose Milieu zeigen, welche
fir damaliges Handeln bestimmend war,
Sie liefern uns somit wichtige Bedingun:
gen fiir das Verstehen der Evangelien.

Peter Egger

Crucifixus sub Pontio Pilato

Das ,,crimen® Jesu von Nazareth
1997, VIII und 243 Seiten, Leinen,
DM 75,— / 6S 548,- / sFr 68,—
ISBN 3-402-04780-2

Neue Folge, Band 32 der Reihe
Neutestamentliche Abhandlungen

Verlag Aschendorff Miinster
Bezug durch jede Buchhandlung
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Die heiligen Schriften der Frauen

Elisabeth Schiissler Fiorenza

Diese Ausgabe von CONCILIUM aus dem Bereich Feministische Theologie wid-
met sich in ihrem ersten Teil den Erfahrungen von Frauen und Ménnern, die die
Begrenzungen und Autoritdtsanspriiche der Schrift(en) iiberwinden, und deren
kritischem Verhdltnis zu den herrschenden Kanones und Schriften. Im zweiten
Teil erkundet dieses Heft die Heiligkeit von Worten und Praxisweisen von Frauen
und Mannern und fordert die Kraft des Gedichtnisses, der Worte, Traditionen
und Texte als bleibenden Erbes und nachhaltiger Nahrung mitten in den Kdmpfen
fiir Befreiung und Verdnderung ein. Dennoch will dieses Heft nicht blof eine
weitere Aufsatzsammlung tiber feministische Bibelhermeneutik sein. Es will viel-
mehr die Diskussion theoretisch so ausweiten, dafb sowohl die kritische Arbeit
von Feministinnen zu den mé&nnlich gepragten Schriftkanones der verschiedenen
Religionen der Welt als auch die feministische Einforderung der heiligen Kraft
- der Namengebung der Frauen und Méinner (power of naming) in den Blick
kommen kann.

Von ihren Anfingen an hat die Feministische Theologie mit der Autoritdt und
Interpretation der Bibel gerungen. Wahrend einige Feministinnen die Bibel als
vollkommen patriarchalisch abgelehnt haben, bestanden andere darauf, daf’ die
Bibel eine Quelle fiir den Kampf um Befreiung sei. Fiir das vorliegende Heft jedoch
wurde ganz bewufdt nicht die Bibelhermeneutik als Thema gewé&hlt, da dies eine
Einschrdnkung von Thema und Perspektive auf den Kanon der biblischen Religio-
nen bedeutet hitte. Wir haben uns vielmehr fiir das Thema , Die heiligen Schriften
der Frauen“ entschieden, um einen umfassenderen und interaktiven Zugang zu
heiligen Texten zu gewahrleisten. Deshalb mochte das Heft Schriften und Tradi-
tionen erforschen, die Frauen und Manner in der Vergangenheit und Gegenwart
als ihre ,heiligen Schriften® autorisiert oder zuriickgewiesen haben. Es versucht
zu erkunden, auf welche Weise Schriften fiir Frauen und Ménner heilig werden
und wie die Worte von Frauen und Mé&nnern Schrift fiir andere Frauen und
Ménner werden.

Die Autorinnen vertreten die Meinung, daf’ ein kritisch-feministischer Zugang zu
heiligen Schriften nicht innerhalb der Grenzen des geschriebenen Textes oder des
Kanons verbleiben kann. Er mufd vielmehr das text: und kanongebundene Para-
digma iiberschreiten, denn der historische Prozefs der Auswahl einiger Schriften
als kanonisch und der Ausschlieffung anderer hat jene Stimmen und Sichtweisen
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kooptiert, zum Schweigen gebracht oder marginalisiert, die die herrschende,
spdter als ,orthodox“ identifizierte Gruppe nicht akzeptieren konnte. Auf diese
Weise hat die Kanonisierung von Texten Frauen die heilige Autoritdt des Wortes
abgesprochen. Eine vielstimmige feministische Hermeneutik kann weder die ex-
klusivistischen religiosen Schranken, die durch den Prozefs der Kanonbildung,
noch jene, die durch den Ausschlufs von Frauen von Theologie und Schriftinter-
pretation errichtet werden, akzeptieren. Folglich muf% eine kritische Feministi-
sche Theologie der Befreiung den Kanon iiberschreiten und deshalb auch eine
biblische Selbsthegrenzung vermeiden.

Der Terminus Bibel/biblisch beinhaltet im allgemeinen die Konnotation des pro-
testantischen Begriffs von offenbarten Texten als primidrem Referenzpunkt (lo-
cus) bevollmachtigter Lehre. Um ein solch westlich-autoritdres Verstdndnis zu
vermeiden, hat eine vergleichende Sichtweise der Religionen den Begriff der
Schrift als eine relationale und kontextuelle Kategorie zu entwickeln versucht.
Eine solcherart kontextuelle Verstehensweise heiliger Schriften, die sich nicht
vom westlichen Verstdndnis der Bibel, sondern von der Funktion heiliger Texte in
historischen Religionen herleitet, stiitzt sich aunf die unterschiedlichen Arten
religioser Erfahrung mit und die Dynamik des Verhdltnisses von Frauen und
Ménnern zu in besonderer Weise autorisierten Texten.

Miriam Levering definiert ,Schriften” als ,eine besondere Klasse von wahren und
machtvollen Worten, eine Klasse, die durch die Art und Weise gebildet wird, wie
diese besonderen Worte von Personen und Gemeinschaften in ihrem gemeinsa-
men Leben aufgenommen werden!. Solch ein generatives Verstdndnis von Schrif-
ten stellt den westlichen Begriff von Schrift als einer einzigartigen Gattung in
Frage, die eine heilige Geschichte oder Morallehre bietet, und lenkt statt dessen
die Aufmerksamkeit auf die Beziehungen zwischen den Menschen und ihren
Texten. Es hinterfragt die Auffassung, dafd Schriften fixiert und kanonisch festge-
legt sind. Es betont die Durchldssigkeit und Beweglichkeit der die Schriften
betreffenden Grenzen und macht bewuftt, daf® immer wieder neue Formen mit
Schriftcharakter oder Semi-Schriftcharakter geschaffen werden.

Eine feministische Interpretation kann ihr Projekt aber auch deshalb nicht als
biblisches Projekt konzipieren, weil die Bibel nicht nur als Mittel gedient hat,
Fraunen und Ménner in ihrer untergeordneten Stellung festzuhalten, sondern auch
als Instrument der Kolonisierung und Entmenschlichung herhalten mufdte. Das
Ethos einer kritischen Feministischen Theologie der Befreiung ist inklusiv; des-
halb kann sie sich nicht auf die kanonischen Schriften der Bibel beschranken,
kann sie die Autoritidtsanspriiche androzentrischer Schriften und Traditionen
nicht akzeptieren und sich auch nicht ausschliefslich auf die Lehren der Bibel
beziehen. Sie riickt vielmehr die Autoritit, das Handeln und die spirituellen
Bediirfnisse von Frauen und Mannern in den Mittelpunkt. Sie besteht darauf, dafs
sich ,,Offenbarung” um des Heiles aller Frauen und M&nner willen ohne Ausnah-
me ereignete. Deshalb muft sich, wie ich in ,Searching the Scriptures“ betont
habe?, eine grenziiberschreitende feministische Erforschung der Schriften eine
zweifache kritische Herangehensweise aneignen: Sie muf’ die Schriften so unter-
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suchen, wie man den Tatort eines Verbrechens untersucht, und sie muf sie vom
Lheiligen Standpunkt verlorengegangener befreiender Traditionen und ihrer nie
verwirklichten Méglichkeiten aus untersuchen.

Wenn man den Akzent mehr auf die Beziehungen zwischen Schriften und Men-
schen als auf die Autoritit und Normativitit eines Kanons legt, dann betont man
dadurch, daft Schriften als kontingente historische Manifestationen anzusehen
sind, die in jeder neuen Situation wieder neu interpretiert werden miissen. Ein
solcher Zugang kann aufmerksam werden fiir die unterschiedlichen Weisen der
Rezeption und die verschiedenen Wege der Schriftwerdung, die die Macht dieser
besonders geheiligten Texte begriinden. Indem dieses Heft die Bibel durch
.Schriften” ersetzt, bringt es auch das ambivalente Verhdltnis Marginalisierter
zur Bibel zum Ausdruck. Die Autorinnen sind sich nicht nur dessen bewufyt, daf’
der ProzeR der Kanonbildung jene Texte ausgewdhlt hat, die den hegemonialen
Gemeinden und der Fiihrung in den biblischen Religionen akzeptabel erschienen.
Die Autorinnen des Heftes gehen auch davon aus, dafs kanonische Autoritit von
der Geschlechterdifferenz oder besser vom Kyriarchat® insofern geprégt ist, als
sie in und durch das Zum-Schweigen-Bringen und den Ausschlufs von Schriften
von Frauen und anderen Marginalisierten etabliert wurde. Eine kritische femini-
stische Hermeneutik behandelt folgerichtig nicht das geschriebene Wort mit
Prioritdt, sondern bemiiht sich um eine entsprechende Wiirdigung der Tradition
von Frauen, die oftmals zum Grofiteil miindlich tiberliefert sind.

Kurz gesagt, will dieses CONCILIUM-Heft nicht nur das kritische Verhéltnis von
Frauen zu hegemonialen Kanones untersuchen, sondern fordert auch die Kraft
des ,,Wortes*“ als Erbe der Enteigneten im Kampf um Befreiung und Verdnderung
ein. Feministische Theologinnen traten nicht nur fiir eine kritische Interpretation
der Schriften ein, sondern auch fiir die Anerkennung der Autoritat und Aktivitat
von Frauen, die neue heilige Texte identifizieren. Diese Autoritdt und Aktivitat
sind vielstimmig und perspektivenreich.

Feministische Theologinnen jeglicher ethnischer oder religioser Herkunft haben
nicht nur neue Methoden der Interpretation zu entwickeln versucht, sondern sich
auch um neue Schriften bemiiht. Womanistische Wissenschaftlerinnen haben die
Schriften schwarzer Frauen als heilige Schriften propagiert, Mujerista-Theologin-
nen haben das Leben von Frauen zu heiligen Texten erkldrt, und asiatische
Theologinnen haben die Bibel in den Kontext der heiligen Schriften der grofken
asiatischen Religionen eingebunden. Afrikanische und indianische Méanner und
Frauen betonen die Bedeutung der miindlichen Weitergabe ihrer heiligen Tradi-
tionen. Andere wollten ein ,Drittes Testament® schaffen, indem sie die Geschich-
ten heute lebender Frauen und Méanner mit Offenbarungscharakter sammelten;
sie haben dazu aufgerufen, die Schriften aller Ménner und Frauen auf der Welt
und nicht nur derer des Okzidents miteinzubeziehen und die Spannungen zwi-
schen dem jeweils unterschiedlichen Verstindnis der Bibel von ChristInnen,
MuslimInnen und Juden und Jiidinnen problematisiert. Von hochster Bedeutung
ist es, daf’ feministische Theologinnen verschiedener theoretischer und religidser
Provenienz anerkannt haben, daf ihr Verstindnis der heiligen Schriften nicht nur
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von der jeweiligen religiosen Uberzeugung, sondern auch von ihrer konfessionel-
len Verortung abhingt.

Zum Schluf méchte ich Prof. Kwok Pui-lan im Namen des Direktionskomitees
von CONCILIUM dafiir danken, dafs sie bereit war, an diesem Heft als Gast-
Herausgeberin mitzuwirken. Ich weift es besonders zu schitzen, daf® sie fiir
dieses Projekt ihre wertvolle Zeit und ihre intellektuelle Energie zur Verfiigung
gestellt hat. Ohne ihre kritischen Gedanken und ihre intensive Arbeit wéire dieses
Heft nicht zustandegekommen.

Wir hoffen, dafs dieses Heft einen bereichernden interreligiosen feministischen
Dialog iiber die heiligen Schriften auslésen wird, der bislang kaum in Gang
gekommen ist. Wir sind uns sehr wohl dessen bewuft, daR dies nur ein Anfang
sein kann. Einige der Beitrige, die wir vorgesehen hatten, konnten nicht verwirk-
licht werden, andere wurden nicht geschrieben, weil wir keine Autorin gefunden
haben, die diese Aufgabe iibernommen hitte. Wir meinen dennoch, daft dieses
Heft ein guter Anfang und ein Schritt in die richtige Richtung ist. Es legt Zeugnis
ab vom vielstimmigen und perspektivenreichen Verhdltnis von Frauen zu heiligen
Schriften, ob sie nun schriftlich oder miindlich iiberliefert sind.

1 M. Levering, Einleitung, in: dies. (Hg.), Rethinking Scripture. Essays from a Comparative
Perspective, New York 1989, 2.

2 E. Schiissler Fiorenza (Hg.), Searching the Scriptures, 2 Bde., New York 1993/1994.

3 Ich habe den Neologismus ,Kyriarchat” (vom Griechischen: die Herrschaft des kyrios, d.h.
des Herrn, Meisters, Vaters, Ehemannes, mit dem deutschen Wort Herr-schaft treffend wieder-
gegeben) geprigt, um zum Ausdruck zu bringen, dafs Texte und Traditionen nicht nur andro-
zentrisch, sondern kyriozentrisch sind, das heifst im Interesse der Elite der gebildeten weiflen
westlichen Manner formuliert sind. Die Geschlechtszugehorigkeit als Instrument der Beherr-
schung ist immer durchmischt mit Rasse, Klasse, Kultur, Alter und Kolonialismus.

Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. Bruno Kern M.A.



I. Die Erfahrung von Frauen mit heiligen Schriften

Welche Schriften sind heilige
Autoritat?

Die ambivalente Rolle der Bibel im Leben der
lateinamerikanischen Frauen

I[vone Gebara

Einfiihrung

Die alten Fragen, die Mdnner und Frauen, welche sich mit der Heiligen Schrift
befassen, immer wieder stellen, scheinen bei denjenigen, die sie héren und zu
beantworten versuchen, oftmals ein Erschrecken auszulosen. Einen solchen
Schrecken rief ich hervor, als ich wegen dieses Artikels einige von der christli-
chen Tradition geprédgte Frauen nach dem Einfluf® und der Autoritit der Bibel in
ihrem Leben befragte. Die Frage erschien ihnen sonderbar und iiberraschend. So
als hétte ich von ihnen verlangt, daf’ sie an etwas dachten, das in der unmittelba-
ren Welt ihrer Alltagsbeschdftigungen nicht vorkam. Meine Frage schien aus
einer alten Truhe mit vergessenen ,Klamotten“ hervorgeholt worden zu sein, die
keinem unmittelbaren Nutzen dienten. Nach anfinglichem Unbehagen wurde die
Frage aufgegriffen und stieft Uberlegungen an, die fiber sie hinausgingen.

Das erste Erschrecken mancher Frauen aus der Schicht des einfachen Volkes
betraf die Tatsache, dafs meine Frage nach der Bibel mit der Frage der Autoritit
verkniipft zu sein schien. Ich hatte gefragt, ob die Bibel in ihrem Leben Autoritit
besitzt. In ihren Augen war es jedoch ziemlich seltsam, die Bibel mit Autoritdt in
Verbindung zu bringen. Autoritdt ist fiir viele von thnen mit einer dufleren Macht
verbunden, die auf ihr Leben einwirkt, mit einem Zwang und sogar mit Polizeige-
walt. Die Bibel erschien als etwas anderes, ziemlich weit weg von solchen Erfah-
rungen. Die meisten rémisch-katholischen Frauen, mit denen ich sprach, wufsten
iiber die Bibel wenig Bescheid.! Das Wenige, das sie wuRten, stammte von den
Texten, die sie in der Sonntagsmesse gehort hatten, und trotzdem kannten sie nur
Teile von Geschichten und verwechselten sie miteinander. Tatsichlich hatten sie
keine eigentlichen Bibelkenntnisse, und, wie eine von ihnen zu mir sagte, ,wenn
ich eine Sache nicht kenne, dann kann diese Sache auch keine wirkliche
Autoritit iiber mein Leben ausiiben“. In einem Gesprdch mit einer anderen
Gruppe, die mehr religiose Bildung besaf, erinnerten sich einige Frauen an die
traditionellen Antworten, die sie in ihrer Jugend kennengelernt hatten, Antwor-
ten, die sich auf die Schrift als ,Wort Gottes“ bezogen, die villige Autoritit iiber
uns habe. Andere Frauen derselben Gruppe waren unentschieden und zogerten
bei der Frage. Sie versuchten, mit den neuen Markierungen des Feminismus, die
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sie sich einverleibt hatten, zu antworten, aber sie konnten iiber ihr gegenwirtiges
Verhéltnis zur Bibel keine Klarheit gewinnen. Wieder andere bezeichneten sich
zwar als Christinnen, sie hitten jedoch nicht die Gewohnheit, in der Bibel zu
lesen, und hielten sie nicht fiir eine Autoritit in jhrem Leben. Und noch andere,
im allgemeinen aus protestantischen Kirchen, betonten, die Bibel sei wichtig bei
der Suche nach einer Antwort auf ihre Fragen nach dem Sinn des Lebens. Ich war
beeindruckt von der Tatsache, dat manche Frauen, vor allem aus den Pfingstkir-
chen, hervorhoben, die Bibel gebe ihnen Antworten auf das Problem des Lebens
nach dem Tod, und diese Antworten seien wichtig, um das Leben heute zu
bestehen.

Von den Frauen, mit denen ich sprach, hatten nur zwei an den Kursen des CEBI
(Centro Ecuménico de Estudos Biblicos) teilgenommen, die ohne Zweifel vielen
Frauen in Lateinamerika geholfen haben, iiber ihr Leben und ihr soziopolitisches
Engagement nachzudenken. Wenn ich das Gesprdch mit ihnen gefithrt hitte,
dann wiren vermutlich die Resultate dieser informellen Untersuchung teilweise
anders ausgefallen. Doch ich wahlte als Gesprachspartnerinnen diejenigen Frau-
en aus, die nach meiner Ansicht die Mehrheit reprisentieren. Sie regten mich
dazu an, Aspekte jenseits der Bibel zu bedenken, auf die andere, enger mit den
kirchlichen Strukturen verbundene Frauen mich wohl nicht gebracht hétten.
Deshalb weist dieser Artikel viele Grenzen auf und bringt einseitige Standpunkte
zur Sprache, iiber die nachzudenken freilich interessant ist, wie ich meine, vor
allem, wenn man wichtige Aspekte des Lebens der Frauen aus dem Milieu des
einfachen Volkes kennenlernen will.

Die sehr unterschiedlich ablaufenden Gesprdche mit verschiedenen Gruppen
miindeten in den meisten Fillen in einen interessanten Dialog iiber die Frage, was
Autoritit sei und wer im Leben der Menschen Autoritit habe.

Die Frauen, mit denen ich mich unterhielt, gehoren verschiedenen Gesellschafts-
schichten an, von Frauen aus dem einfachen Volk, die in ihrem Wohnviertel eine
gewisse Fithrungsrolle besafen, bis zu Akademikerinnen mit guter religiéser
Bildung.

Mitteilen méchte ich in diesem Artikel eine Mischung aus Erfahrungen und
vielfiltigen Gesprachen, an die meine eigene Reflexion ankniipft. Diese
Gespriache boten mir Nahrung und regten mein Denken an, und aus ihnen
gewinne ich die Inspiration und die Zutaten, um dieses gemeinsame ,Brot* zu
backen und anzubieten. Moge es schmecken und unseren Hunger nach Erkennt-
nis, nach Gerechtigkeit und Zartlichkeit stillen!

1. Woher kommt Autoritat?

Hat die Bibel iiberhaupt Autoritit fiir die Frauen? Wenn ja, von welcher Art wére
diese Autoritat?

Bei meinen Gesprichen merkte ich, daf® die meisten Frauen einen Unterschied
zwischen erworbener Autoritit und erzwungener Autoritdt machten. Es gab auch
eine iiberzeugende Behauptung des personalen Ich als Autoritdt. Die Unterschei-
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dungen waren nicht sehr prézise und nicht genau abgegrenzt, aber sie lassen
Lebenserfahrungen voller Sinn erahnen. Ich versuchte, zu den angedeuteten
Ideen Zugang zu finden und {iber ihren Inhalt nachzudenken.

1.1 Erworbene Autoritit

Eine erworbene Autoritdt scheint jene zu sein, die sich auf die Gegenseitigkeit
der Beziehungen stiitzt. In diesem Sinn ist die Person an der ,Schaffung” dieser
Art von Autoritdt beteiligt. Es handelt sich um eine Autoritat, die sich verwirk-
licht, weil ich zulasse, daf® sie fiir mich existiert. Und sie existiert fiir mich, weil
ich in gewisser Weise fiir sie existiere. Diese Art von Autoritit kann interperso-
nale und kollektive Dimensionen haben, die durch eine gemeinsame Verantwor-
tung gekennzeichnet sind.

In dieser Hinsicht sprachen manche Frauen von der Autoritit der Freundschaft
und der Autoritit der von Zuneigung oder Liebe geprdgten Beziehungen. In
diesen Beziehungen besitzt das Wort der oder des anderen einen Wert, muf es
respektiert werden, weil ihr oder sein Leben uns wichtig ist. Die Autoritat wird
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.geschaffen” oder verwirklicht sich
aufgrund einer Wertschitzung, eines
» Wohl-Wollens*, das sich in der Bezie-
hung aufbaut.

Die andere Person wird Autoritit, weil
ich in gewisser Weise zustimme. Es
gibt eine Verpflichtung oder ein Ein-
verstdndnis, das in der Beziehung ent-
steht.

In gleicher Weise ist auch die erworbe-
ne Autoritit von Gegenseitigkeit ge-
kennzeichnet, besonders in der Gestalt
gemeinsam getroffener Entscheidun-
gen, im Austausch von Kenntnissen
und in der Begegnung auf der Ge-
fiihlsebene. Es geht um eine Auto-
ritdt, die auf gemeinsam wahrgenom-
mener Verantwortung beruht. Trotz
der in allen menschlichen Beziehungen
bestehenden Schwierigkeiten scheint
diese Art von Autoritdt dem Alltag vie-
ler Frauen oder einfach dem Traum
eher zu entsprechen, den sie von der
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Gestaltung ihres Familien- oder Berufslebens haben.

Ich habe unter demselben Blickwinkel auch festgestellt, daft bestimmte
Musikstiicke, Bilder oder Biicher iiber uns Autoritidt haben. Sie beeindrucken uns
so sehr, daf® sie uns im Innersten berithren und unsere Gefithle erregen. Wir
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pflegen eine Beziehung affektiver Autoritdt zu ihnen, manchmal iiber ldngere Zeit.
Und wenn die Autoritit im Gefiihl verankert ist, wird sie fahig, gute Beziehungen
zu stdrken, bestimmte Verhaltensweisen hervorzurufen und sogar den Korper
dazu zu bewegen, bestimmte Handlungen zu vollbringen. Es bildet sich ein
mobilisierendes Einverstdndnis. Es ist so, als ob das Kunstwerk in seinen ver-
schiedenen Ausdrucksformen in uns verborgene Gefithle, eingeschlummerte
Sehnsiichte, Traume oder Hoffnungen weckte. Als ob es das Leben in bestimmte
Richtungen lenkte, uns etwas zeigte, uns auf unseren Wegen bestdrkte und sich
manchmal zum Echo unserer Stimme, zum Ausdruck wichtiger Aspekte unseres
Lebens machte. Das Werk scheint das zum Ausdruck zu bringen, was wir
ausdriicken mochten. In gewisser Weise tritt es an die Stelle unseres Wortes oder
macht unser Wort vernehmbar. Es verhilft uns dazu, sagen zu konnen, dafs wir
genau dies fithlen oder erleben.

Die ,erworbene Autoritit stiftet nicht immer zu gerechten, guten und solidari-
schen Taten an. Zunichst einmal darf die Autoritdt nicht auf eine Analyse
moralisierender Art beschrankt werden. Wir versuchen, sie zu beschreiben, ihre
Schlauheit, ihre Schénheit und Widerspriichlichkeit in unserem Leben zu erfas-
sen. Das Entscheidende ist der Gedanke an die Beziehung, die sich zwischen dem
Werk und demjenigen, der es bewundert und sich zu eigen macht, entwickelt.
Diese Beziehung steckt voller Ambivalenzen, Paradoxien und Reichtiimer. Sie ist
von der Aufnahme des ,,Anderen” in uns, aber auch des ,Gleichen* gekennzeich-
net, dessen, was uns in den Schritten unseres Lebens bestdrkt und uns hilft
weiterzugehen.

Oft iibt das Andere, das uns anzieht, bekanntlich einen besonderen Einflufs auf
uns aus. Das heifst, daft wir uns von den Empfindungen oder Gedanken, die es in
uns hervorruft, widerstandslos fesseln lassen. Deshalb sprechen wir davon, daf’
wir von einer bestimmten Person oder Arbeit oder einem bestimmten Buch oder
Bild ,begeistert” sind. Und diese Begeisterung wirkt dufderst mobilisierend.

Eine allgemein {ibliche Verhaltensweise gegeniiber dem ,Anderen®, vor allem,
wenn es als aufdergewohnlich schon und sogar als etwas ,Hoheres” angesehen
wird, besteht darin, es zu bewundern und gleichzeitig in seiner Beziehung zu uns
zu bestitigen. Diese Hervorhebung in bezug auf uns geschieht oft in Form der
iiberschwenglichen Betonung der Grofse des/der Anderen und gleichzeitig der
iiberschwenglichen Betonung der Kleinheit des Bewunderers/der Bewunderin.
Gleiches gilt fiir die Bewunderung des Schiilers fiir das Wissen seines Lehrers
oder der des Dichters fiir seine ihn inspirierende Muse.

Grofbe und Kleinheit scheinen sich anzuziehen und sich zu legitimieren. Die
Kleinheit des einen legitimiert die Grofde des/der anderen und umgekehrt. Eben-
so scheint die Schénheit des einen die Haflichkeit des anderen zu unterstreichen
oder die Fehler anderer deutlicher hervortreten zu lassen.

Viele Kunstwerke von grofser Schonheit bringen die Gewalt und HéRlichkeit
bestimmter Situationen zum Ausdruck. Die Schonheit des Ausdrucks der
menschlichen Tragddie kann so das Unrecht anprangern. Deshalb kann der
Ausdruck des Unrechts zum Kunstwerk werden, wenn es durch die Inspiration
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eines Kiinstlers/einer Kiinstlerin dargestellt wird, der/die die Kunst des Aus-
drucks beherrscht.

Diese ethisch-dsthetische Lektiire scheint zundchst einmal eine hohe Dosis Dua-
lismus und eine gehorige Dosis hierarchischer Auffassung von den menschlichen
Beziehungen zu enthalten, insofern sie Gegensitze akzentuiert. Auf den zweiten
Blick aber zeigt sie die Vermischung und die Ambivalenz auf, die der menschli-
chen Existenz selbst innewohnen, und diese zu erfassen ist aufserordentlich
wichtig.

Ich stelle fest, daft diese Ambivalenz von manchen Gruppen von Frauen erlebt
wird in ihrem Verhaltnis zu den Gestalten und den vielfiltigen Situationen, die die
heiligen Schriften ausmachen. Die Idealisierung der vergangenen Geschichte
oder des Lebens einiger Personen hat einerseits als eine Form der Unterdriickung
von Personen und Gruppen und andererseits als ,Vorwand” fiir die Befreiung
gedient. Alles hiangt von der positiven und kontextuellen Geschichte dessen ab,
der sich dem Text nihert. So sagte mir eine Frau, die sich sehr fiir die Bibel
interessierte: ,In ihr erkenne ich mich manchmal als stark und manchmal als
unterdriickt.” Es gibt keine absolut giiltigen Gesetze, um den Einfluf} eines
Werks auf die Person, die es schitzt, zu verifizieren. Wohl aber gibt es eine
Plurivalenz, die sich abhingig von den jeweiligen Situationen und der Beziehung
der jeweiligen Gruppen zu einem Text, einem Werk oder einer Person ergibt.

Eine andere iibliche Verhaltensweise gegeniiber dem , Anderen®, der ,Sache®, die
Fragen aufwirft, ist der Dialog. Im Grunde ist der Text oder das Kunstwerk, bei
dem wir hier auch die Werke von Filmkunst, Photographie und Fernsehen einbe-
ziehen, Vorwand fiir einen Dialog. Dieser Dialog hat eine besondere Form. Der
oder die andere, das Werk sind ein wichtiges Datum, aber die wichtigste Rolle
spielt die des Subjekts, das fiir diese Begegnung offen ist. Letzten Endes betrach-
tet und analysiert sie oder er das, was sie sehen oder lesen, immer im Hinblick auf
ihr eigenes Leben. Die Rolle der Subjektivitit entlarvt den Objektivitidtsanspruch
der Naturwissenschaften und ihrer Autoritit. Es sieht so aus, als ob der Zeiger
der Waage des Dialogs mehr nach der einen als nach der anderen Seite ausschla-
ge. Die Interpretation legt den Akzent mehr auf das Leben dessen, der interpre-
tiert, der zum Gespréch auffordert, der fiir die Gegenwart nach Auswegen sucht.
Es ist so, als ob die Interpreten jeweils ihr eigenes Leben zum Maféstab der
Interpretationen machten. In diesem Sinn konnte man zum Beispiel sagen, dafs
der Leser/die Leserin der Bibel iiber diese Autoritit ausiibe.

Die ,erworbene Autoritit* erhebt den Anspruch, den autoritiren und unter-
driickerischen Systemen kritisch gegeniiberzustehen, denen eine Vorstellung von
Autoritit ,iiber” die Menschen zugrunde liegt. Und in dieser Hinsicht ist auch die
Bibel mitgemeint.

1.2 Erzwungene Autoritat

Die erzwungene Autoritit ist die nicht gefithlsmafig erwdhlte Autoritdt. Es geht
um die Autoritdt, die die Gesellschaftsbeziehungen regelt. Sie ist Autoritét iiber
Personen; sie hat Macht, Zwang auszuiiben, und muft im Zusammenleben der
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Gruppe oder bei manchen Menschen sogar in interpersonalen Beziehungen ak-
zeptiert werden.

In diesem Sinn bedeutet Autoritdt haben eine Machtbeziehung herzustellen, die
verschiedene Eigenschaften und Nuancen besitzt. Die erzwungene Autoritit
bringt die Fallgruben der Macht an den Tag, die sich zur Autoritdt iiber andere
macht. Aus ihrer eigenen Erfahrung decken Frauen andere Aspekte der Labyrin-
the der Macht auf, weil sie sie aus eigenem Erleben kennen.

Da sind jene, die die Macht an sich reifsen und ihre Autoritit anderen aufzwingen.
Da sind jene, die aus den unterschiedlichsten Motiven ihr Leben in die Hand
anderer legen und sich in eine unterwiirfige oder autoritdre Beziehung zu ihnen
begeben. Es scheint so, als brauchten sie das vom ,Anderen“ stammende Gesetz,
um existieren zu koénnen. Als ob die Autonomie sie bedriicke und zu einer
unertraglichen Last fiir sie wiirde. Und da sind jene, die die Autoritdt ,Dienst” an
den erhabensten Menschheitsidealen nennen und in der Bibel nach der Legitima-
tion suchen, um sie auszuiiben. In dieser Hinsicht haben Frauen immer wieder die
.Fallgruben“ der ,Dienst” genannten Macht aufgedeckt, besonders, wenn diese
von einer religiosen Ideologie legitimiert wird, die in der Bibel die Bestatigung fiir
die Reinheit dieser Form von Macht sucht. Die patriarchalische religiose Macht
stellt sich oft als ,Macht des Dienstes* dar und verschleiert damit die Fesseln, die
sie auf subtile Weise im Leben der Frauen anbringt. Aus diesem Grund mufs sie
von den realen Auswirkungen auf das Leben der Menschen her analysiert werden.
Nach alledem kann man feststellen, daf$ die Bibel fiir die meisten Frauen aus dem
einfachen Volk weder als erworbene noch als erzwungene Autoritit einzuordnen
ist. Was sie zur Autoritdt macht, ist vielmehr die Kraft desjenigen, der sie als
Autoritdt benutzt. Die Autoritit kommt unmittelbar von demjenigen, der sie
seinen Bediirfnissen, seiner religiosen Bildung oder seiner Ideologie entspre-
chend interpretiert. Die Bibel ist ,Text als Vorwand“ (texto pretexto), sie ist
Junstrument”, ist vergangene Geschichte, die im Blick auf gegenwdrtige Be-
diirfnisse fortwdhrend re-aktualisiert wird.

In diesem Punkt stimmt meine Auffassung nicht mit der von Pablo Richard
iiberein, der offenbar darauf insistiert, daf® die gemeinschaftliche Bibellektiire in
Lateinamerika die ,kulturelle, die Geschlechtsidentitdt betreffende und die 6ko-
logische Dimension des Volkes Gottes” ernst nehme. Ja, er behauptet sogar, daf’
die von den Gemeinden vorgenommene Interpretation sich in der Tradition der
Kirchen und unter der Leitung des kirchlichen Lehramts“2 vollziehe. Diese Be-
hauptung entspricht nicht meiner Erfahrung und auch nicht der vieler Kollegin-
nen. Befinden wir uns etwa nicht mehr in derselben hierarchischen Struktur
ideologischer Kontrolle? Und wo bleiben bei ihm die Frauen? Wo ist Platz fiir ihre
Autonomie gegeniiber einer patriarchalischen Tradition, die sie marginalisiert
und unterdriickt hat? Am Ende seines Artikels spielt der Autor auf die ,Perspek-
tive der Frau® bei der Interpretation der Bibel an, ohne jedoch daraus Konsequen-
zen im Sinne der neuen Errungenschaften der feministischen Hermeneutik zu
ziehen.
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1.3 Das personale Ich als Autoritdt

Das Nachdenken iiber die Autoritdt brachte einige Frauen dazu, in sich selbst die
Quelle der Autoritat iiber ihr Leben zu entdecken. Wenn es einerseits notwendig
ist, den Beziehungscharakter und die Fragilitdt unserer Existenz in Erinnerung
zu rufen, so ist es andererseits notig, die Bedeutung dieser Entdeckungen als
Schritt zur Durchsetzung der Autonomie der Frauen zu unterstreichen.

Auf die Frage: ,Wer ist Autoritdt fiir Sie?“ lautete die Antwort meist, nach
einigem Zogern: ,In erster Linie ich selbst.” Ich gebe zu, daft die Antwort mich
stark beeindruckte wegen ihrer Entschiedenheit und ihrer Kontextualisierung,
vor allem aus dem Mund mancher Frauen. Als ob sie etwas ganz Offensichtliches
geduflert hatten, das zu ihrem Alltag gehort. Das schlagende Argument stiitzte
sich auf die Tatsache, daf die meisten nahezu allein die Erziehung ihrer Kinder
und den Kampf ums Uberleben auf sich genommen hatten.

Die Frage war Frauen gestellt worden, die dlter als vierzig Jahre waren und ein
von Leid und Kampf geprégtes Leben hinter sich hatten. Es scheint, als konne
sich das Ich als Autoritit fiir einen selbst in der tiglichen Konfrontation mit den
unterschiedlichen Ereignissen festigen. Einige Frauen, die mit der Schrift besser
vertraut waren, veranschaulichten ihre personliche Autoritit mit Bibeltexten, so
als bestétige die Erinnerung an das Gehdrte ihre Erfahrungen. Die Erinnerung an
Vergangenes, an Geschichten, die sie gehort hatten, Psalmverse, Sitze aus dem
Evangelium illustrierten ihre Erzahlung und verliehen ihrer Deutung eine gewisse
Legitimation.

Zum Beispiel sagte eine Frau, als sie {iber die Schwierigkeit der Kindererziehung
sprach: ,Ist es nicht wahr, was die Bibel sagt, dafs bei allem, was man tut, Spreu
und Weizen miteinander vermischt sind?“ Eine andere sagte, nachdem sie von
einem Konflikt in der Kirche zwischen einigen Frauen und dem Pfarrer berichtet
hatte: ,Diese Geschichte, dafs Frauen in der Kirche nicht sprechen sollen, steht
schon in der Bibel. Die Ungerechtigkeit gegeniiber den Frauen ist uralt.“ Und eine
andere schliefflich, die festgestellt hatte, wie schwer es sei, die Lebensbedin-
gungen der Armen zu verbessern, kam zu dem Schluf: ,Ich glaube, daR die-
se Geschichte vom neuen Himmel und der neuen Erde nicht so bald eintreten
wird.“

Einen solchen Umgang mit der Bibel bezeichne ich als informell. Wenn die Bibel
in diesem Sinne gebraucht wird, dann dient ihre Autoritdt der Illustration oder
auch dazu, Beispiele anzufithren, Positionen zu untermauern, an ein altes Wissen
zu erinnern. Kleine Stiicke von Geschichten, Sprichworter, Redewendungen wer-
den mit dem Gewebe der gegenwirtigen Geschichte verflochten. Es gibt keine
formalen Zitate, keine detaillierte Kenntnis der Biicher der Bibel oder der konkre-
ten Geschichte ihrer Gestalten. Im Grunde hat die Bibel mit dem Bereich der
vitalen Bediirfnisse der Frauen, insbesondere derer, die ums Uberleben kimpfen,
nicht unmittelbar zu tun. So wird die Bibel auch nicht kritisiert, und von der Bibel
als patriarchalischem Buch ist nicht die Rede. Das Alltagsleben gibt eben einfach
keinen direkten Anlafb, in der Bibel nach Auswegen aus den Schwierigkeiten zu
suchen, die man im Alltag erlebt.
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Um die Sache noch zu verdeutlichen, mochte ich darauf hinweisen, daf die
informellen Verweise auf die Bibel sich auch mit anderen Verweisen vermischen.
Zum Beispiel auf beliebte Musikstiicke, auf Personen einer erfolgreichen Fern-
sehsendung, die die Herzen vieler Menschen bewegt hat, auf bestimmte Ereignis-
se im Wohnviertel, die als Beispiel fiir gerechte oder ungerechte Sachverhalte
herangezogen werden. Ich erinnere mich an eine Frau, die einer anderen Rat-
schldge gab und zu ihr sagte: , Du wirst es doch nicht so machen, wie die Maria in
der Sieben-Uhr-Serie! “

Allerdings wird am haufigsten auf die Ratschldge der Miitter und der Grofimiitter
an ihre Enkel zuriickgegriffen. Der Bezug auf die Gestalt der Mutter schien mir
am stdrksten zu sein. Ich habe eine Frau im Sinn, die sagte: ,Diese Art, mit
Leuten umzugehen, habe ich von meiner Mutter gelernt.” Und eine andere meinte:
»lch wiirze das Fleisch so, wie meine Grofmutter mir es beigebracht hat.“ Diese
Quelle der Autoritdt scheint wie eine Art ,neue Kultur® und neue Ethik zu
wachsen, die von Frauen geschaffen wird.

2. Die lllusion der religiosen Macht

Wenn ich auf der einen Seite feststelle, daf’ es in den Frauengruppen ein neues
Gespiir fiir Macht und Autoritdt gibt, méchte ich andererseits die Illusionen
hervorheben, an denen die religiose Macht heute noch immer fiir sich selbst
festzuhalten scheint.

Immer stirker wichst in mir die ﬁberzeligung, daft diejenigen, die die institutio-
nelle religiose Macht innehaben, sich immer mehr auf eine Phantasievorstellung
von Volk beziehen, von einem Volk, wie sie es gerne hitten. Und diese Vorstel-
lung ist manchmal die von einem Volk, das sich den Lehren der Bibel unterwirtt,
und manchmal die von einem Volk, das vom Geist des Evangeliums noch weit
entfernt ist. Diejenigen, die in den Kirchen eine gewisse Form von Macht
innehitten, seien fiir seine Evangelisierung und seine Bekehrung verantwortlich.
Dariiber hinaus sei ihnen die Macht iibertragen, es auf den Weg des Guten zu
fithren, so als handle es sich um ,wehrlose Schafe, die Hirten nétig hétten.

Auf der Grundlage der Theologie der Befreiung begannen manche Intellektuelle
aus verschiedenen Kirchen davon zu sprechen, daf die Bibel ein fundamentaler
Bezugspunkt fiir das Alltagsleben der Armen, ein Instrument im Kampf um
Befreiung oder ein Licht, das die Geschichte der Armen erhelle, sei. Wenn die
biblische Bewegung in fast allen Landern Lateinamerikas wirklich eine bedeutsa-
me Tatsache war, dann mufs mit dieser Feststellung aber auch die Frage einher-
gehen: Was ist das fiir eine Bibel, die fiir die Armen Licht war und ist? Wer sind
diese Armen?

2.1 Feministische Hermeneutik als politische Hermeneutik

Angesichts der Entwicklung der feministischen Bewegung in ihren unterschiedli-
chen Ausprigungen ist es heute nétig, danach zu fragen, wie dieses Licht (die
Bibel) das Leben dieser Armen erhellt, wenn es sich bei ihnen um Frauen handelt.
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Ich meine, daf® die Hermeneutik der Befreiungstheologie die Unterdriickungs-
situation der Frauen nicht geniigend bedacht hat und sich auch nicht der Per-
spektive der Geschlechtsidentitdt bedient hat, um die ungerechten Macht-
verhdltnisse zwischen Médnnern und Frauen zu begreifen.

In diesem Punkt kommt der Beitrag der feministischen Hermeneutik der Bibel ins
Spiel. Es geht um eine in erster Linie politische Hermeneutik, insofern sie mit
einem ganz bestimmten Ziel in den Streit um die Interpretation der heiligen
Schriften eintritt.

In dieser Hinsicht glaube ich, daf® die Arbeit der Exegetinnen und Theologinnen
fiir die Frauen, die ihr Leben an der christlichen Lehre ausrichten, zwar kaum
eine Rolle spielt, aber auf institutioneller Ebene zu einem konflikttrachtigen
Dialog herausfordert. Genau hier findet meiner Meinung nach der politische
Kampf oder die Eroberung von Raumen statt, ndmlich auf der Ebene der Interpre-
tation, auf der Ebene der Konstruktion von Sinn und schliefflich sogar auf der
Ebene des kirchlichen Lehramts.

Die feministische Hermeneutik durchbricht seit einiger Zeit die ménnliche Vor-
herrschaft in der Bibelwissenschaft, insofern sie eine andere Interpretation der
Texte vorlegt und insofern sie die Ambivalenz der midnnlichen Macht bei der
Interpretation der Texte selbst deutlich macht. Der ProzeR der Dekonstruktion
und Neukonstruktion auf der Grundlage des Feminismus erweitert die eigentliche
Bedeutung des Textes und arbeitet Beziehungen heraus, die von in der patriar-
chalischen Tradition ausgebildeten Leserinnen auf den ersten Blick nicht erkenn-
bar wéren. Allm&hlich gewinnt dieser Prozeft Einfluft auf die Kultur und bringt
neue Méglichkeiten hervor, sich die Beziehungen unter den Menschen vorzustel-
len.

Die feministische Hermeneutik prangert die ,Macht, sterben zu lassen” an, die
die patriarchalische Erfahrung von Macht bestimmt. Diese Macht bringt konse-
quenterweise ein Modell von Mann-Sein, Held-Sein, Herrscher- und Krieger-Sein
hervor, das zum héchsten Ausdruck der Mannlichkeit geworden ist, die die
meisten Volker bewundern.3 Auf diesem Weg rithren die Exegetinnen und Theo-
loginnen an den Grundfesten des kyriarchalischen Systems, wie Elisabeth
Schiissler Fiorenza# es nennt, und leiten eine Aktion ein, die die Verflechtung der
Unterdriickungsméchte jenseits der allein auf der Klassenherrschaft basierenden
Analysen aufzeigt.

Ich meine, daf¥ diese institutionelle politische Dimension der feministischen
Hermeneutik, obgleich sie nicht unmittelbar den Alltag der armen Frauen betrifft,
dennoch ganz und gar in deren Dienst steht, weil sie ndmlich die ersten Opfer der
patriarchalischen religiosen Herrschaft sind.

Ein anderer Aspekt, der von den lateinamerikanischen Theologinnen und Bibel-
wissenschaftlerinnen seit einiger Zeit kritisiert wird und der in meinen Augen von
fundamentaler Bedeutung ist, bezieht sich auf den abstrakten Charakter der
universalistischen ménnlichen Diskurse iiber die Befreiung. Fiir das méannliche
theologische Denken ist die Hoffnung oftmals eher in einem Diskurs iiber die
eschatologische Hoffnung zu finden als in den kleinen alltiglichen Handlungen
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und Errungenschaften. Dariiber hinaus fiirchtet der mdnnliche Diskurs die Aus-
sage der ,Nicht-Hoffnung“ ebenso, wie er den Diskurs iiber die Sinnlosigkeit
mancher Leben und mancher Tode fiirchtet. Er entwickelt eine Theorie iiber das
Martyrium im Sinne der Verwandlung der Barbarei der Gewalt in einen plausiblen
Diskurs. Durch den Diskurs iiber das idealisierte Martyrium verleiht er dem Opfer
der Gewalt einen neuen Wert, indem er es als utopische Form der Bewahrung der
Freiheit ansieht.

Wir lateinamerikanischen Frauen sind bereit, die absolute Sinnlosigkeit des
gewaltsamen Todes, des Todes wegen mangelnder Erndhrung, wegen mangelnder
Fiirsorge, des wegen irgendwelcher Formen von Krieg verursachten Todes anzu-
prangern. Es ist nicht nétig, die Gewalt zu verwandeln und sie niitzlich oder
besser zu machen. Es ist nicht nétig, das Leid zu einer Quelle der Hoffnung zu
machen. Wir wissen von vornherein, dafs unsere erfolgreichen Kimpfe um Auto-
nomie und Respekt von Schmerz und Trdnen gekennzeichnet sind. Wir vergessen
nicht das Kreuz, das wir tragen, aber wir wollen daraus kein Symbol unserer
Hoffnung machen. Die Mértyrer bringen uns kein Stiick weiter, wenn wir die
Strukturen und Verhaltensweisen der Gewalt immer wieder reproduzieren.

Nach meiner Ansicht untergrébt dieses Verhalten der Frauen die ménnlichen
Messianismen und die Erlésungsprozesse, die das Martyrium oder die ,Hingabe
des Lebens” preisen und diesen Lobpreis auf die Autoritit der Bibel stiitzen. Wir
Frauen sind vielleicht eher dazu bereit zu akzeptieren, dafé es keine Erklarungen
gibt, die unser Leid rechtfertigen konnten. Unsere wesentliche Aufgabe besteht
darin, die aufgendtigten Kreuze zu vermeiden und gemeinsam die Schmerzen zu
beseitigen, die uns auf tausendundeine Weise treffen. Unser sehnlichster Wunsch
ist der, gliicklich zu sein und mit Freude unsere Wiirde zu leben.

3. Vom Trost der Religion fiir die armen Frauen

Woher wird unser Trost kommen? Wer wird unsere Tranen abwischen? Wer wird
es wagen, Lieder der Hoffnung zu singen, wo doch schon so viele Kinder gestor-
ben sind? Wer wird uns helfen, das Gelobte Land zu erobern? Welche Salben
werden unsere Schmerzen lindern? Wer wird uns Kraft geben, wenn wir, vom
Alter gebrochen, keinen Schritt mehr vor den andern setzen kénnen?

Solche Fragen und Klagen begleiten mich jedesmal, wenn ich mit Gruppen von
armen Frauen zusammen bin. Es ist, als ob sie damit immer wieder neun die
Trostfunktion der Religion mitten in all den Widerspriichen erfaften, die diese
selbst hervorruft. Um diese Beobachtung und die mit ihr verkniipften Fragen
besser verstdndlich zu machen, will ich von einigen Erfahrungen berichten.

Vor wenigen Wochen wurde ich eingeladen, mit einer Gruppe von fiinfzig armen
Handwerkerinnen Uberlegungen iiber die Hoffnung anzustellen. Sie hatten iiber
die neoliberale Politik und ihre verheerenden Auswirkungen auf das Leben der
Handwerkerinnen nachgedacht. Dabei half ihnen eine Gruppe von feministischen
Intellektuellen und Mitgliedern einer Nichtregierungsorganisation. Die ange-
wandte Methode erlaubte es ihnen, aufgrund ihrer eigenen Erfahrung die Situati-



on zu analysieren, und gab ihnen verschiedene Méglichkeiten, um kollektive
okonomische Alternativen zu iiberlegen. Die alternativen Wege erschienen aus
den unterschiedlichsten situationsbedingten Griinden als schwierig.

Ich safd da, horte zu und dachte an die Aufgabe, die ich dabei zu erfiillen hatte: am
Ende der Reflexion zu helfen, dafs die Hoffnung auf bessere Zeiten neue Nahrung
bekommt. Eine schwierige Aufgabe, die mir da zugefallen war. Ich besaf Geld,
um ein paar von den wunderbaren Stickereien zu kaufen, die sie anfertigten, ich
konnte die ausgestellten Hangematten und Teppiche, die Tiicher und Puppen
bewundern. Ich brauchte meinen ,Diskurs“ nicht zu verkaufen, um etwas zu
essen zu haben, wiahrend sie ihre Kunst verkaufen mufdten, um zu iiberleben. Wir
waren gemeinsam auf der Suche nach Hoffnung, aber in verschiedenen Situatio-
nen.

Bevor ich meine Aufgabe iiberhaupt in Angriff nehmen konnte, sagten einige
Frauen, sie vermifiten ,Gebet"” und ,Lieder”, die mehr Freude in die Begegnung
bringen kénnten. Und sofort wurden religiose Lieder angestimmt und Gebete
vorgetragen. Es war eine 6kumenische Gruppe, die eine gemeinsame Sprache des
Leids und Unrechts sprach. An diesem Sprechenlassen von Trinen und Schmerz
beteiligen sich alle ... Die Animate