Gebetsheilung und Politik

Der Quietismus der Heilungskirchen im siidlichen Afrika

Matthew Schoffeleers

Christliche Missionare betrachten es im grofsen und ganzen als unmdoglich, ihren
Gemeindemitgliedern so weit entgegenzukommen, dafd sie deren Glauben an
Zauberei und andere mystische Krifte als Griinde fiir Krankheiten und dhnliche
Mifsgeschicke in einer synkretistischen Manier teilen konnen. Daran liegt es, daf
die (ehemaligen) Missionskirchen nicht in der Lage waren, eine wirksame Form
fiir ihren pastoralen Auftrag der Heilung zu finden. Dies ist insoweit ein Nachteil,
als , Missionschristen“ sich gedrdngt fithlen, anderswo Hilfe zu suchen. Aber es
gibt auch eine positive Konsequenz, insofern es diesen Kirchen moglich ist, sich
fiir eine wirksame Form der Gesellschaftskritik in einem MaR zu engagieren, das
das der Heilungskirchen weit iibersteigt. Sollte nun auch von den ehemaligen
Missionskirchen ein geistliches Heilungsamt eingefiihrt werden, so sollten geeig-
nete Maftnahmen ergriffen werden, um dessen prophetisches Potential zu wah-
ren.

1. Einleitung

In den Augen der Kritiker erscheinen alle Missionare als herzlose Barbaren. Und
oft genug ist dieser Eindruck richtig: Es gibt in der Tat solche - in der Hauptsa-
che zdhlen sie zum fundamentalistischen Typus -, die unbelastet von aller Ver-
trautheit mit dem Thema rundheraus erkliren, afrikanische Religion sei
unethisch, abergldubisch oder gar ein Werk des Teufels. Andererseits gab es von
Beginn an auch Missionare, die alles in ihrer Kraft Stehende unternahmen, um
eine oft beeindruckende Kenntnis der traditionellen Religionen zu erwerben und
die vielen positiven Elemente solcher Religionen zu schitzen. Obwohl solche
Missionare in der Minderzahl blieben, iibten sie trotz ihrer geringen Zahl einen
groften Einfluf iiber Publikationen aus. Auferdem wurden sie hiufig in der
Ausbildung neuangekommener Missionare eingesetzt. Hier ist besonders an
Menschen wie Edwin Smith, Placide Tempels und John Taylor zu denken, aber es
gab viele ihrer Art.! Thr Verdienst besteht darin, daf’ sie unter den ersten waren,
die iiberzeugend aufzeigen konnten - und dies in einer Sprache, die fiir die
Menschen des Westens verstdndlich war -, dafl die afrikanischen Religionen
Gedanken und Werte enthielten, die potentiell eine Bereicherung fiir das Chri-
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stentum bedeuteten. Dank solcher Studien ist es erst méglich, daR wir heute von
einer blithenden afrikanischen Theologie reden kénnen.

2. Das atiologische System

Verstdndlicherweise stimmten nicht alle Kolleginnen und Kollegen diesen Er-
neuerern zu. Fiir eine grof’e Zahl von ihnen war das Hatipthindernis der afrikani-
sche Glaube an Zauberinnen, bose Geister und nganga, also Heilkundige - kurz,
das gesamte dtiologische und therapeutische System -, das sie fiir nichtakzepta-
bel erachteten.? In dieser Beziehung ist die Feststellung wichtig, daf® Smith,
Tempels und Taylor Zauberei und damit verwandte Gebiete allenfalls als Neben-
themen behandeln, so, als wiren diese eher von nachrangiger Bedeutung.
Ahnliches kann von der afrikanischen Theologie gesagt werden, die solche The-
men kaum beriihrt. Tats4chlich ist viel von der Attraktivitit der afrikanischen
Theologie - insbesondere fiir den Westen - der Tatsache geschuldet, daf sie
solchen Themen behutsam aus dem Weg geht. Dafiir jedoch hat die afrikanische
Theologie einen Preis gezahlt: Es ist ihr nicht moglich, eine aussagefihige Theo-
logie von Siinde und Bosem zu entwickeln.? Es scheint daher berechtigt, aus dem
Gesagten zu schlieffen, daft im Falle der groflen Kirchen ein Dialog - im Sinne
einer Bereitschaft, die Verniinftigkeit des anderen Standpunktes anzuerkennen -
nur moglich ist unter der Bedingung, dafl das afrikanische &tiologische und
therapeutische System dabei unberiicksichtigt bleibt.

3. Heilungskirchen

Diese Schluffolgerung allerdings gilt nicht fiir die Leitung der Heilungskirchen,
die auch unter der Bezeichnung , African Zionist Churches” bekannt sind.4 Einer
der Anziehungspunkte solcher Kirchen liegt gerade darin, daR sie die Form des
dtiologischen Denkens mit denen teilen, die zu ihnen kommen und ihre Hilfe
erbitten. Gleichzeitig haben sie eigene diagnostische und therapeutische Techni-
ken entwickelt, die in ihren Augen und nach Meinung ihrer Anhinger ,sicherer*
wirken, weil sie weniger stark mit Zauberei in Zusammenhang gebracht werden.
Die Arbeitsgruppe zum Thema , Christian Independency“ der Konferenz der ,In-
ternational Association for Mission Studies (IAMS)“ in Harare hat zu diesem
Thema einen Bericht vorgelegt, in dem ausgefiihrt wird:

~Allgemein gesagt, kann eine authentische und bleibende Heilung im afrikani-
schen Kontext nur dann bewirkt werden, wenn die grundlegende Quelle des Ubels
[das heif’t: die Zauberei] sehr ernst genommen und ihr mit geeigneten Mitteln
begegnet wird. Die meisten Missionskirchen und einige unabhingige afrikanische
Kirchen lehnen Zauberei einfachhin ab, weisen sie zuriick oder ignorieren sie.
Damit zwingen sie die Menschen, in einer schizophrenen Weise in zwei Welten zu
leben. Es muf’ festgehalten werden, daf eine solche Haltung dem Phinomen der
Zanberei gegeniiber vollig unzureichend ist. Zauberei und Hexerei kénnten ein
wirkungsvolles Anschauungsbeispiel fiir die Rede vom Bésen sein, ein fruchtba-
rer Ankniipfungspunkt fiir die Entwicklung einer aussagekriiftigen Lehre von



Siinde und dem Bosen.“> Wie ,schizophren“ das Leben der Missionschristen sich
gestaltet, vermag ich nicht zu sagen, allerdings legen Untersuchungen von Mur-
phree, Kuper und anderen nahe, daf® es den meisten Menschen nicht schwerfillt,
Christentum und traditionelle Religion miteinander zu verkniipfen.® Wie die
Wahrheit nun auch immer aussieht, wichtig ist hier festzuhalten, dat die etablier-
ten Kirchen es offenbar vorziehen, diesen Teil ihrer pastoralen Pflicht, der das
Bose betrifft, so wie es durch Hexen und bése Geister dargestellt wird, den
ngangas und den heilenden Propheten zu iiberlassen, anstatt sich selbst zu
engagieren. Dies scheint der Preis zu sein, den sie dafiir zu zahlen bereit sind,
daf} sie sich vor dem Synkretismus bewahren.”

4. Bischof Milingos heilender Dienst

Aber schon seit Beginn der 60er Jahre, als der Unabhingigkeitskampf in Afrika
seinen Hohepunkt erreicht hatte und die Missionskirchen dabei waren, ihre
Leitungsgremien zu afrikanisieren, wurde die Forderung erhoben, auch in den
Grofkirchen einen pastoralen Dienst des Heilens einzurichten.® Einer der be-
kanntesten Reprédsentanten dieser Bewegung ist zweifellos Emmanuel Milingo,
der ehemalige katholische Erzbischof von Lusaka.? Die Lebensgeschichte dieses
Mannes ist allgemein bekannt. Er trat sein Amt 1973 an und wurde 1983
gezwungen, nach einem langandauernden Konflikt mit seinem eigenen Klerus,
den Bischofskollegen und dem Vatikan seine Demission als Erzbischof einzurei-
chen. Er ging ins Exil nach Rom, wo ihm ein Posten in der Papstlichen Kommissi-
on fiir die Seelsorge an Fliichtlingen

und Touristen angeboten wurde.
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Trotzdem wurde es ihm gestattet,
wenn auch nur halbherzig, seine Hei-
lungen auf einer mehr oder weniger
regelmédfigen Basis weiterzufiihren.
Es ist nicht klar, welcher Vergehen ihn
der Vatikan beschuldigt, da ein formel-
les Verfahren gegen ihn nie ange-
strengt wurde. Mona MacMillan, die
eine Sammlung von Schriften Milingos
herausgegeben hat, erwdhnt in ihrem
Vorwort, da® Rom unter anderem ein
Schisma befiirchtet habe.l? Auerdem
wurde die Befiirchtung laut, daR die
Offentlichkeit in Milingo schlieRlich
einen nganga wie viele andere auch se-
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hen wiirde, einen, der ,vielleicht iiber mehr Krifte verfiigt, aber sicher nicht so
teuer wie die anderen” ist. Aus einem seiner privaten Briefe geht klar hervor, daft
er sich selbst jedenfalls in einer Rolle sah, die die traditionellen ngangas ablésen
sollte: ,Es gibt tausend und einen afrikanischen Arzt, der behauptet, er verfiige
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iiber geheimnisvolle Krifte. Sie verlangen dafiir einen Haufen Geld und sie kon-
nen es nicht ertragen, daR ich die Menschen behandle, die sonst zu ihnen ge-
kommen wiren.“11

Der Missionar und Anthropologe Aylward Shorter, der viele Werke zum afrikani-
schen Christentum verfaft hat, beschuldigt Milingo dariiber hinaus, daf® er ,dem
Phinomen der afrikanischen Geistmedien eine fundamentalistische Ddmonologie,
die mehr gemeinsam hat mit dem Malleus maleficarum aus dem Europa des 15.
Jahrhunderts als mit irgendeiner in Afrika geltenden Tradition“ aufgezwungen
habe.12 Es ist zu hoffen, dafs Shorter nicht wirklich meint, was er sagt, wenn er
behauptet, daf Milingos Gedanken wenig mit den afrikanischen religidsen Tradi-
tionen zu tun haben, denn es ist offensichtlich, da® genau diese Gedanken von
buchstiblich tausenden von heilenden Propheten in den unabhdngigen Kirchen
geteilt werden. Es kann nicht bezweifelt werden, daf sie véllig in der Tradition
Afrikas stehen.

Im Grunde geht es bei den Anklagen gegen Milingo also darum, dafs sein pastora-
ler Dienst eine Bedrohung der christlichen Orthodoxie und der kirchlichen Ein-
heit darstellt. Die erste Anklage kann nicht besonders ernst gemeint sein, da er
seine Heilungen auferhalb Afrikas fortsetzen darf. Vermutlich ist also der zweite
Vorwurf der eigentliche. Wahrscheinlich befiirchtete der Vatikan, daft Milingos
enormer Erfolg zu dhnlichen Erscheinungen in anderen Regionen Afrikas gefiihrt
und moéglicherweise ein ernsthaftes Schisma heraufbeschworen hitte.13

Daraus ist zu schlieRen, da der Dialog zwischen dem Christentum westlicher
Prigung und der traditionellen Religion bei Menschen wie Milingo an einem
kritischen Punkt angelangt ist. Und wiederum ist klar, da® der Dialog stockt,
wenn es um das Thema der afrikanischen Atiologie geht.

5. Gesellschaftskritik

Man konnte die Geschehnisse um Milingo als ein weiteres Beispiel dafiir
anfithren, wie der Vatikan sich in Dinge einmischt, und es dabei bewenden lassen.
Allerdings geht es hier um einen weiteren Punkt. Die meisten pastoralen Hei-
lungspraktiken werfen ein Problem anderer Art auf, und zwar jenes, dafs sie
gesellschaftlich gesehen sehr konservativ sind. Immer wieder kann man feststel-
len, daR Kirchen, die rituelle Heilungen durchfithren, ihre Fahigkeit zu verlieren
scheinen, sich in Gesellschaftskritik und entsprechenden Aktionen zu engagie-
ren. Damit ist die Fihigkeit einer Kirche gemeint, offen in Wort und Tat gegen
unterdriickerische Strukturen und Institutionen zu protestieren. Es besteht ein
Konsens unter den Experten, daf die heilenden Kirchen es vermeiden, sich
oppositionell politisch zu betdtigen.!4 Die Anthropologin Kaja Finkler kam in
ihren Forschungsarbeiten zu einer volkstiimlichen Heilungsbewegung in Mexiko
zu dem Schluf, daft diese konservative Grundhaltung sogar bei Bewegungen zu
finden ist, die bestimmten gesellschaftlichen Strukturen gegeniiber, denen sie
unterliegen, kritisch eingestellt sind. Nach Finkler zeigt die Praxis des rituellen
Heilens {iberdeutlich die Widerspriichlichkeit des Heilungsprozesses, der das



Wohlergehen des Individuums anzielt, zur selben Zeit aber genau die gesell-
schaftlichen Strukturen stiitzt, die direkt oder indirekt fiir deren oder dessen
Krankheit verantwortlich sind.!> Thre Schluffolgerung lautet deshalb, daf® zur
Beforderung von gesellschaftlichen Verdnderungen oder zur Durchsetzung von
spiirbaren sozialen Transformationen Menschen nétig sind, die aufierhalb solcher
heilenden Bewegungen stehen. Diese These wird iiberzeugend von der Tatsache
gestiitzt, daf’ es in Siidafrika im grofden und ganzen diejenigen Kirchen waren, die
gegen die Apartheid aufbegehrt haben, die nicht viel mit der traditionellen Hei-
lungspastoral zu tun hatten.

6. SchluBfolgerungen

Trotz dieser Vorbehalte méchte ich dafiir plddieren, daf’ die afrikanischen christ-
lichen Gemeinschaften den pastoralen Heilungsdienst héher schétzen sollten.
Meine Griinde dafiir liegen darin, dafl das religiose Heilen unleugbar ein thera-
peutisches Potential besitzt, das andere Formen der Heilung nicht haben. Denk-
bar sind zwei Formen der Heilungspastoral.

(1) Die GrofSkirchen koénnten den Wert der Heilungspastoral anerkennen, es aber
vorziehen, sie in der Hand der traditionellen Heiler und heilender Propheten zu
belassen. Dies ist nicht so illusorisch, wie es sich anhért, denn es ist genau dies,
was heutzutage vom einen Ende des subsaharischen Afrika zum anderen ge-
schieht. Es wiirde allerdings einschliefen, dafl die GrofRkirchen diese Heiler und
Propheten anerkennen und mit ihnen zusammenarbeiten. Die Kirchen selbst
hétten die Moglichkeit, ihren Kampf gegen soziale Ungleichheit zu fithren. Dies
genau geschah, als in Siidafrika die Apartheid auf ihrem Hohepunkt war.

(2) Eine zweite Moglichkeit bestiinde darin, daf die GrofRkirchen ein zweifaches
Amt organisieren wiirden, das zum einen in dem gegenwirtigen Dienst des
Wortes und des Sakraments, zum anderen einem Dienst des Heilens, an dem auch
Laien partizipieren kénnen, bestehen wiirde. Der erste pastorale Dienst kinnte
sich mit den Fragen beschéftigen, die soziale Gerechtigkeit betreffen, wihrend
der zweite sich um das leidende Individuum kiimmern wiirde. Der Vorteil lige in
diesem zweiten Fall darin, daft die Kirche in der Lage wire, den Synkretismus -
zumindest in der Theorie - zuriickzudrangen und zu reduzieren.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Michael Krdmer

Kirchliche Gesundheitsfiirsorge in
Indien

Eliza Kuppozhackel

Das indische Gesundheitssystem steht heute an einem Scheideweg. UbergroRes
Vertrauen in die Hochtechnologie und der modische Hang zu iibertriebener
Spezialisierung, verbunden mit wachsenden Ausgaben fiir das Gesundheitswe-
sen, machen eine Gffentliche medizinische Versorgung fiir Abermillionen von
Indern zu einem unerfiillbaren Traum. Der institutionalisierte Ansatz, der sich
hauptsdchlich an der Allopathie (schulmedizinische Behandlungsmethode im
Gegensatz zur Homdopathie; Anm. d. Red.) mit Schwerpunkt auf Heilung und
Vorbeugung orientierte, wird gegenwartig von neu aufkommenden Trends in
Frage gestellt, die ihren Schwerpunkt auf die ganzheitliche und integrative Be-
trachtungsweise von Gesundheit und Gesundheitsférderung legen.
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