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Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz

Das ratselhafte Jahr 1000°

Damian Thompson

Wéhrend im Frithling des Jahres 1000 eine Monchsgemeinde in Lothringen das
Leiden und die Auferstehung des Herrn feierte, wurde die Erde ,von einem
gewaltigen und allgemeinen Beben” erschiittert. Am Himmel erschien ein Komet,
der drei Monate lang zu sehen war. ,Er leuchtete so hell, daf® sein Licht einen
grofRen Teil des Himmels zu fiillen schien”, schrieb ein Zeitgenosse. Niemand
wisse genau, fiigte er hinzu, was der Grund fiir diese Erscheinung sei, aber gewifs



wiirde ein solches Phinomen niemals stattfinden, ,ohne daR es das sichere
Zeichen fiir ein geheimnisvolles und schreckliches Ereignis sei. Und tatsdchlich
wurde bald darauf die Kirche des Erzengels Michael, die auf einer Erhebung ins
Meer hinein gebaut und immer das Ziel einer besonderen Verehrung in der ganzen
Welt war, ein Opfer der Flammen.“!

Feuer am Himmel und auf Erden: Es verwundert nicht, daf® die Menschen glaub-
ten, das Jiingste Gericht sei nahe. Jahrhundertelang galt dieser Komet der
Jahrtausendwende den Historikern als Beweis ihrer Theorie, daf das Jahr 999
fiir die Christenheit ein Jahr der Todesangst war, im Glauben, daf® mit Vollendung
des tausendsten Jahres nach Christi Geburt die Geschichte ihren Wendepunkt
erreicht habe. ,Die Schrecken des Jahres 1000, so glaubte man, hitten viele
tausend Menschen dazu gebracht, nach Jerusalem zu eilen, um dort Zeugen der
Wiederkunft Christi zu werden. ,Man kann sie mit einem Heer der Verzweiflung
vergleichen®, schrieb ein Historiker im 19. Jahrhundert. ,Ritter, Biirger und
Leibeigene zogen ostwdrts - mit stetem Blick aus angsterfiillten Augen zum
Himmel, der sich jeden Augenblick 6ffnen konnte, um den Sohn Gottes in seiner
Herrlichkeit zur Herabkunft zu entlassen.“ Nach ihrer Heimkehr stifteten Reiche
Wagenladungen voller Juwelen. Héftlinge wurden aus dem Gefingnis entlassen.
Nach einem bekannten modernen Autor gab es sogar eine Welle von Selbstmor-
den, begangen von Menschen, die die Belastung des Wartens auf das Jiingste
Gericht nicht ertragen konnten.3 Fiir den franzésischen Historiker Michelet aus
dem 19. Jahrhundert war klar, daft das Ende gleichermafen mit Spannung und
Furcht erwartet worden war: ,Der Hiftling erwartete es in seinem diisteren
Kerker. Der Leibeigene erwartete es, wihrend er im Schatten des verhaften
Zwingturms seines Herrn den Acker
bearbeitete ... Aber der Moment, in

; Der Autor
dem die schrillen und drohenden Po-
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schadenfrohes Lachen. Denn die Schrecken des Jahres 1000 sind ausgeblieben,
so wie es scheint. Sie sind vielmehr eine romantische Erfindung, die frithestens
aus dem 16. Jahrhundert stammt. Bei manchen modernen Historikern - beson-
ders denen des franzdsischen Marxismus, die das Feld einst beherrschten -
besteht die starke Uberzeugung, es sei unter ihrer Wiirde, die Jahrtausendwende
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iiberhaupt zu erwéhnen, es sei denn in einer verichtlichen Fufinote. Aus ihrer
hohen Warte geschdhe den Frauen und Mannern des spiten 10. Jahrhunderts
Unrecht, wenn man ihnen unterstellt, da® sie zur Tausendjahrfeier der Geburt
Christi das Ende der Welt erwartet hétten. Sie hdtten weit wichtigere Dinge im
Sinn gehabt, so beispielsweise die Entwicklungsbedingungen der Feudalstruktu-
ren. Es war, in den Worten eines franzésischen Historikers, ,notwendig, dieser
Legende den Hals umzudrehen*>.

Zumindest in der Theorie diirfte dies nicht schwierig werden. Es ist eine unwider-
legbare Tatsache, daf sich im begrenzten Bestand der Dokumente, die aus dem
10. und 11. Jahrhundert auf uns gekommen sind, keine einzige Quelle findet, die
iiber eine verbreitete Furcht vor dem Weltuntergang im Jahre 1000 berichtet. Tm
Gegenteil, der einzige Autor, der eine Verbindung zwischen der Wiederkunft
Christi und der Jahrtausendwende zieht, tut dies nur, um ihr zu widersprechen.
Der Theologe Abbo von Fleury schrieb im Jahre 995, er erinnere sich an eine
Predigt, die um das Jahr 960 in Paris gehalten worden sei, in der der Prediger
ankiindigte, da® ,sobald die Zahl der Jahre ein volles Tausend erreicht habe, der
Antichrist auftreten und das Jiingste Gericht schnell folgen wiirde. Der in seiner
Rechtgliubigkeit unanfechtbare Abbo hatte keine Schwierigkeiten, diese Be-
hauptung durch Zitate aus der Heiligen Schrift zuriickzuweisen.®

Tatséchlich wird weder in den Evangelien noch in der Apokalypse behauptet oder
angedeutet, daf die Wiederkunft des Herrn eintausend Jahre nach seiner Geburt
stattfinden werde. In der Geschichte des Christentums war es eher die allgemeine
Ansicht der von der Apokalypse Uberzeugten, daR sich das Millennium, also die
tausendjahrige Herrschaft der Heiligen, so wie sie in der Apokalypse beschrieben
ist, nach der Wiederkunft Christi ereignen wiirde. Zugegebenermafben war dies
nicht die Lehre der Kirche am Ende des 10. Jahrhunderts; allerdings wurde auch
die konkurrierende Theorie des Postmillenarismus, nach der Christi Kommen
nach den Ablauf von tausend Jahren erfolge, von der Kirche nicht unterstiitzt. Die
Lehre der Kirche stiitzte sich - und tut dies auch noch heute - auf Augustinus,
der iiber die Tausendjahresfrist befand, sie sei ausschlieflich in einem {iber-
tragenen Sinne zu verstehen. Nach Meinung vieler Historiker sollte deshalb das
Ausbleiben von millenaristischer Panik nicht iiberraschen, schlieflich hatte die
oberste kirchliche Autoritit des Westens ausdriicklich jeden Versuch verurteilt,
die Zeit des Weltendes zu bestimmen. Jeder Bauer oder Edelmann, der sich am
31. Dezember des Jahres 999 schutzsuchend unter ein Kirchendach gekauert
hitte, hitte damit seine eigene Heterodoxie kundgetan.

Doch auch wenn es einen Schriftbeleg fiir den Glauben gegeben hétte, dafs Christi
Wiederkunft am 1. Januar 1000 stattfinden wiirde, sind zahlreiche moderne
Gelehrte der Meinung, daft der Tag dennoch ohne Aufregung verlaufen wére, und
zwar aus dem einfachen Grund, weil die iiberwiegende Mehrheit der Menschen
gar nicht gewuft hitte, in welchem Jahr sie sich befand. Das System der Zeit-
rechnung nach Christi Geburt galt keineswegs universell; auch die meisten gebil-
deten Menschen hielten laufende Ereignisse noch immer im Bezugsrahmen der
Regierungszeit des jeweiligen Herrschers fest. Und in jedem Fall war diese
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Angelegenheit fiir die Bauern des 10. Jahrhunderts vollig bedeutungslos; ihr
Leben war véllig vom unverdnderlichen Ablauf der Jahreszeiten bestimmt. Wie
den meisten Historikern galt ihnen das Jahr 1000 als ein Jahr ,wie all die
anderen”.

Gleichwohl, auch angesichts des bevorstehenden 3. christlichen Jahrtausends
erfreut sich die Legende des Jahres 1000 eines noch immer gut funktionierenden
Halses. Die Regale der Buchhandlungen quellen iiber von populdrwissenschaft-
lichen Abhandlungen zum Millennium und damit verbundenen Prophezeihungen,
viele davon beschreiben, wie damals die Bauern und ihre Herren zitternd in den
Kirchen verharrten. Das Buch von Stephen Skinner beispielsweise widmet sich
diesem Genre in aller Ausfiihrlichkeit: ,Im Dezember [999] erreichte der Fanatis-
mus neue Hohen, als Gemeinden versuchten, ihr Gebiet von Gottlosen zu reini-
gen, damit der Engel des Gerichts keinen Grund zum Bleiben haben sollte, so
heifdt es dort. ,Gruppen von Flagellanten durchstreiften das Land, der Pobel
forderte die Hinrichtung vermeintlicher Hexer oder unbeliebter Biirger, es kam
sogar vor, daf’ das Vieh freigelassen wurde und durch die Stidte streifte, was der
ganzen Angelegenheit ein leicht surrealistisches Geprige gab.“” Tatsichlich han-
delt es sich hier wohl um das historische Aquivalent moderner Gruselgeschichten
wie der vom plétzlich verschwundenen Anhalter oder vom Pudel aus der Mikro-
welle; sie fiihren ein dauerhaftes Eigenleben. In keinem Small talk iiber die Jahr-
tausendwende darf der Hinweis fehlen, daft der Welt ein massenhaftes Ver-
ziickungsschauspiel ins Haus steht, eben genau ,wie es beim letzten Mal war*.
Die Historikerinnen und Historiker, die die Vorstellung einer apokalyptischen
Stimmung anldRlich des Jahres 1000 ablehnen, sind natiirlich imstande, solche
Behauptungen zu widerlegen, und sie sind mit groem Vergniigen dabei, das Bild
zurechtzuriicken. Was ihnen allerdings weit weniger Vergniigen bereitet, ist
jeder Versuch seitens akademischer Kolleginnen und Kollegen, die herrschende
Ansicht, das Jahr 1000 sei ,ein Jahr wie jedes andere* gewesen, zu hinterfragen.
Solche Versuche werden in aller Schérfe bekdmpft. Und trotzdem geschieht unter
dem Eindruck der Wiederkehr einer Jahrtausendwende genau dies.

Seit den spéten 80er Jahren unterstiitzt eine Anzahl junger Historiker die These,
daf$ das Jahr 1000 hochgradig mit einer endzeitlichen Bedeutung aufgeladen war.
Zwar akzeptieren auch sie die Auffassung, dat das romantische Bild von den
Schrecken der Jahrtausendwende im wesentlichen ein Mythos ist, aber sie weisen
darauf hin, daf® die tausendjihrige Wiederkehr der Geburt Christi im Jahre 1000
und seiner Auferstehung im Jahr 1033 die bestimmenden Momente in dieser
Geschichtsperiode darstellen. In ihrer Sicht miissen die merkwiirdigen Ereignis-
se dieser Jahre, wie zum Beispiel die massive Friedensbewegung in Stidfrank-
reich und die Umbettung der Gebeine Karls des Grofien durch den deutschen
Kaiser am Pfingstfest des Jahres 1000 im Licht einer apokalyptischen Stimmung
gedeutet werden. Das Faktum der nicht vorliegenden zeitgendssischen Beziige
zur Bedeutung des Datums kénnte man unter Hinweis auf den Wachhund, der in
der Nacht gerade nicht gebellt hat, erkldren: Es ist ein erstaunliches Vorkomm-
nis, das vielleicht auf eine Verschworung des Schweigens hinweist.

Das riitsel-
hafte Jahr
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In einem Punkt jedenfalls konnen sich alle einig sein, ndmlich darin, dafs diese
Epoche entscheidend war fiir die Entwicklung der Welt, wie wir sie heute kennen.
Und doch wissen wir dariiber relativ wenig. Guy Bois nennt diese Epoche ,eine
der geheimnisvollsten unserer Geschichte“s. Fiir Felipe Fernandez Armesto war
der lateinische Westen ,die vielleicht am wenigsten zivilisierte Kultur, die vor
tausend Jahren existierte“, vergleicht man sie mit Asien und dem &stlichen
Christentum.? Herrschte in Europa noch immer das dunkle Zeitalter? Aus den
Quellen 14f3t sich ein widerspriichlicher Befund erheben. Servi und ancillae, die
direkt aus einem lateinischen Lehrbuch stammen kénnten, arbeiteten Seite an
Seite mit der archetypischen Gestalt des Mittelalters, dem Leibeigenen. Die To-
pographie besaf’ eine Qualitit der Verwirrung: Abgesandte der Wikinger zogen
durch Byzanz, Statisten gleich, die im falschen Film gelandet sind; im muslimi-
schen Spanien wurden russische Christen auf dem Sklavenmarkt verkauft.
Riickblickend stand Europa damals deutlich an der Schwelle zum Mittelalter. Die
Sprachgrenze zwischen Frankreich und Deutschland verfestigte sich. In Nord-
frankreich war das Feudalsystem genauso fest etabliert wie zweihundert Jahre
spiter. Eine Erneuerung des monastischen Lebens brach gerade an. Das Jahr
1000 wurde Zeuge der Bekehrung Islands, die Herrscher der Ukraine und Un-
garns waren gerade getauft worden. Diese Ereignisse gingen einher mit einem
stetigen Bevolkerungswachstum, das die Basis fiir das wirtschaftliche Wachstum
im Mittelalter abgab.

Die Bewohner Europas im Jahre 1000 waren allerdings nicht imstande, ein
solches wirtschaftliches Wachstum oder die fiir uns mit dem Mittelalter verbun-
dene kulturelle Entwicklung vorauszusehen. Im Gegenteil, es herrschte das
weitverbreitete Gefiihl, daft die Welt unwiderruflich in Chaos versinken wiirde.
Die letzten Jahre des zehnten Jahrhunderts brachten schreckliche Raubziige der
Dénen in England, und in Frankreich regierten Hunger und Anarchie. Fiir all dies
bot sich den Zeitgenossen eine naheliegende Erkldrung an: Der Antichrist war im
Kommen.

Die Schrecken des Jahres 1000 sind vielleicht ein Mythos, nicht zu bezweifeln ist
aber, daf’ ein Gefiihl des Unheils viele zeitgendssische Quellen durchdrang. In
England geben die Predigten Wufstans, des Erzbischofs von York, dafiir Zeugnis:
es gibt zahlreiche Erwdhnungen des Antichrist in seinen Aufrufen zur Bufle, um
fiir den Tag des Letzten Gerichts geriistet zu sein. Auch in Frankreich brachte
der Zusammenbruch der politischen Ordnung viele zur Uberzeugung, daf sich die
Gesellschaft in einer endzeitlichen Krise befand. ,Da nun die Welt zu ihrem Ende
kommt und die Menschen merken, daf ihr Leben nur noch von kurzer Dauer ist,
beginnt in ihnen eine fiirchterliche Wollust zu brennen®, so schrieb ein Ménch an
Hilarius von Poitiers um das Jahr 995. Eine dhnliche Bemerkung findet sich bei
Rodulf Glaber, dem klatschsiichtigen burgundischen Ménch, dessen Historiarum
eine der wichtigsten Quellen fiir die Situation in Westeuropa zur Zeit der Jahrtau-
sendwende darstellt. In seiner Beschreibung der Ereignisse der 90er Jahre des 9.
Jahrhunderts deutet Glaber die Verderbtheit des Klerus als apokalyptisches
Zeichen: ,Wenn die Frommigkeit der Bischofe vergeht ... ist das nicht ein Zeichen



dafiir, daf® die ganze Menschheit aus eigenem freien Willen wieder in den alten
Abgrund der Verdammnis hinabfdhrt?“10 (Anndhernd tausend Jahre spiter
iibrigens werteten Delegierte einer evangelikalen Konferenz in London die ,,Apo-
stasie” des Bischofs von Durham als ein endzeitliches Zeichen.)!!

Esist dabei eine Sache, den Nachweis solcher apokalyptischer Gefiihle zu fiihren,
eine ganz andere aber, zu zeigen, dafs diese in Zusammenhang mit dem Jahrtau-
sendwechsel gestanden haben. Dies genau ist aber das Ziel der revisionistischen
historischen Schule. Der Hauptvertreter dieser Schule ist Professor Richard
Landes, Direktor des ,Center for Millennial Studies* an der Boston University.
Nach seinem Dafiirhalten war es das Hauptanliegen der katholischen Kirche,
dafiir zu sorgen, daf® ihr Kalender nicht zur Erzeugung einer Jahrtausendpanik
mifbraucht werden konnte. Von daher werde verstindlich, warum keine der
Quellen eine ausdriickliche Verbindung zwischen der Apokalypse und der Anno-
Domini-Zdhlung vornimmt. Fiir einen Kleriker wire die Behauptung einer escha-
tologischen Bedeutung des Jahres 1000 zumindest {ibermiitig, wenn nicht gar
gefdhrlich gewesen. Und doch, so behauptet Landes, sei bei einer Lektiire zwi-
schen den Zeilen in den zeitgendssischen Quellen eine starke unterschwellige
Botschaft uniibersehbar. Trotz aller Versuche, die die Kirche unternahm, um die
Bedeutung der tausendjdhrigen Wiederkehr von Christi Geburt und seinem Tod
33 Jahre spdter herunterzuspielen, wurden sie in allen Bereichen der Gesell-
schaft als Elemente eines beginnenden apokalyptischen Dramas gedeutet.12

Das Zeugnis von Rodulf Glaber ist hierbei entscheidend. In seinem Historiarum,
verfalt um das Jahr 1030, beschreibt er: ,Die Geschichte der Ereignisse und
wundersamen Geschehnisse, die sich wihrend und nach dem tausendsten Jahr
der Inkarnation des Heilands begaben.“ Bei der Beschreibung der verschiedenen
Katastrophen, die in der letzten Dekade vor dem Jahr 1000 auftraten, notiert er
sie unter Hinweis auf dieses Datum. ,Im siebten Jahr vor der Jahrtausendwende*,
schreibt er, ,wurden beinahe alle Stidte Italiens und Galliens durch gewaltige
Feuersbriinste verwiistet.” Kurz darauf verstarben viele bedeutende Minner. Der
Eindruck, daf® diese Geschehnisse mit dem Nahen der Jahrtausendwende zu tun
hatten, verstdrkt sich, wenn Glaber sich kurz dem Ausbrechen einer Hiresie in
Sardinien zuwendet: , All dies stimmt iiberein mit den Prophezeiungen des heili-
gen Johannes, der schrieb, daf der Teufel nach tausend Jahren befreit werden
wiirde. "3 Dies ist ein faszinierender Kommentar, der - nimmt man ihn zusammen
mit der Schilderung der Predigt bei Abbo - das Vorhandensein einer verbreiteten
Vorstellung vom Ende der Welt mit dem Jahr 1000 zu best4tigen scheint.

Glaber wendet sich dann dem Jahr 1003 zu, in dem etwas Wundersames geschah:
»Kurz vor dem Jahr drei nach der Jahrtausendwende begannen die Menschen
iiberall in der Welt, besonders in Italien und Gallien, damit, Kirchen wiederaufzu-
bauen ... Es schien, als ob die ganze Welt sich erhoben hitte, ihre alten Lasten
von den Schultern werfe und sich in einen weifsen Mantel aus Kirchen hiillte.“14
Es gibt etwas Entscheidendes in dieser Kette von Ereignissen: Katastrophen,
rdtselhafte Vorzeichen und ein Gefiihl vom Neuwerden aller Dinge. Ihre Form ist
dem in der Bibel vorausgesagten letzten apokalyptischen Drama nicht unéhnlich,
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nach dem die Welt vor der Wiederkunft Christi ins Chaos sinkt. Zum einen ist
Richard Landes nun nicht bereit anzunehmen, daft das Herannahen der tausend-
sten Wiederkehr der Geburt Christi inmitten dieser Ereignisse ein blofser Zufall
sein kann. Aufierdem weist er darauf hin, daR sich bei der tausendsten Wieder-
kehr eines anderen Ereignisses, ndmlich des Todes Christi im Jahr 1033, das
Drama des Jahres 1000 wiederholt. In den Worten Glabers: ,Nach den zahlrei-
chen Prophezeiungen, die vor, um und nach dem Jahr 1000 nach der Geburt
Christi, des Herrn, in der Welt ausbrachen, gab es viele fihige Minner mit
durchdringender Intelligenz, die &hnliches, genauso Bedeutendes, fiir die tau-
sendste Wiederkehr des Leidens des Herrn voraussagten, und dergleichen wurde
bald schon sichtbar.® Etwa um diese Zeit trat eine Hungersnot auf, die die
Menschen zwang, den Ton der Topfer zu essen, und Wolfe zerrissen die Toten.
»Die Menschen fiirchteten, dafs der normale Verlauf der Jahreszeiten ... in ein
ewiges Chaos umgeschlagen war; und sie fiirchteten, das Ende der Menschheit
habe sich genaht®, berichtet Glaber, der nun das Jahr 1033 als Referenzpunkt
benutzt. In der Lombardei brach die Héresie aus, und die Strafen nach Jerusalem
fiillten sich mit Pilgern. Gefragt, warum all dies geschehe, ,antworteten ... die
Wahrheitsliebenden dieser Tage vorsichtig, daft sich das Kommen des Verlore-
nen, des Antichrist, ankiindigen wiirde, der nach dem Willen der géttlichen
Vorsehung bereits darauf warte, am Ende der Zeit aufzutreten.“15

SchlieRlich vermittelt Glabers Beschreibung vom Jahre 1033 das Bild einer
erleichterten Bevélkerung, die ihren Dank iiber die Erneuerung der Schopfung
ausdriickt. ,Bei der tausendsten Wiederkehr des Leidens des Herrn gaben die
Wolken im Gehorsam zur gottlichen Gnade den Himmel frei, und der lichelnde
Himmel schickte strahlendes Licht und eine leichte Brise“, so Glaber. ,In dieser
Stunde, in dem Gebiet von Aquitanien, begannen Bischofe, Abte und andere
Ménner der heiligen Religion, Versammlungen der gesamten Bevilkerung zusam-
menzurufen ... Als sich die Nachricht von diesen Zusammenkiinften herumsprach,
kam das gesamte Volk freudig zusammen, um bereit und einstimmig den Weisun-
gen der Hirten der Kirche zu folgen.“16

Glaber beschreibt hier den sogenannten Gottesfrieden: eine Bewegung der brei-
ten Ablehnung kriegfithrender Edelleute, die vom Klerus initiiert wurde und fiir
einige Jahrzehnte Bestand hatte. Landes ist der Auffassung, daR diese Gottesfrie-
de-Bewegung, deren erste Phase von den 90er Jahren des 10. Jahrhunderts bis zu
den 30er Jahren des 11. Jahrhunderts reichte, alle Merkmale einer authentischen
millenaristischen Bewegung trug. Um diese Friedenskonzilien zu verstehen, ist es
nach seiner Meinung notwendig, die Dynamik einer apokalyptischen Bewegung
zu unterstellen. Nach seiner Untersuchung der Geschehnisse in Limoges im
Jahre 994, als nach dem Ausbrechen einer schweren ,Plage* Bischof, Abt und
Herzog zu einem dreitdgigen Fasten aufriefen, auf das ein Konzil folgte, wurde
hier eine klassische millenaristische Abfolge deutlich: Zuerst das Auftreten einer
Katastrophe. Die Plage bestand vielleicht in einem Ausbruch von Ergotismus, der
Folge eines halluzinogenen Pilzgiftes im Mutterkorn, das sich mit dem Anbau von
Roggen verbreitet hatte; es war moglich, daf® davon ganze Gemeinden befallen
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wurden, und Visionen auftraten, ,und zwar Schreckensvisionen der Holle genau-
so wie ekstatische Himmelsvisionen“. Noch im Frankreich der 50er Jahre un-
seres Jahrhunderts liegen Berichte iiber dieses Phidnomen vor. Dem folgten
ein massenhaft auftretendes Gefithl von Angst und Schuld, éffentliche Bufdakte,
dann ein Wunder, das Euphorie erweckte und schlieflich in einem Biindnis zu
Frieden und Gerechtigkeit miindete, das von allen anwesenden Edlen besiegelt
wurde.

Dieses Schema ist nun mit der lebendigen Schilderung eines Konzils aus dem
Jahr 1033 von Rodulf Glaber zu vergleichen, bei dem nach einigen aufber-
gewohnlichen Mirakeln folgendes geschah: ,Die Bischéfe erhoben ihre Stébe zum
Himmel, und alle Anwesenden streckten ihre Handflichen nach oben, und sie alle
schrien aus einem Mund: Frieden, Frieden!“17 Das erinnert verddchtig an millen-
naristischen Eifer. Es ist in der Schilderung kein Gefiihl der Angst spiirbar,
jedoch kommt es auch oft bei Menschen vor, die ein apokalyptisches Ereignis
erwarten, daf® sie konstruktiv und energisch handeln. Es ist ein merkwiirdiges
Faktum, daf’ eine apokalyptische Stimmung zuweilen grofse Energien freisetzt -
genug vielleicht, um einen ,weiflen Mantel aus Kirchen“ zu produzieren - in
Wiirdigung der Tatsache, daf die Menschheit eine Zeit der Gefahr iiberwunden
hatte und ein neues Jahrtausend begann.

Ein weiterer iiberzeugender Hinweis auf ein Verstdndnis der apokalyptischen
Bedeutung des Jahres 1000 liegt im merkwiirdigen Verhalten des jungen Kaisers
Otto III., welches anders als die Inszenierung eines endzeitlichen Dramas schwer
verstandlich wirkt. Die Ottonen waren von der Idee besessen, iiber ein wiederer-
standenes Rémisches Reich zu herrschen. Otto, einesteils sichsischer, andern-
teils griechischer Abstammung, {ibernahm als Vierzehnjdhriger die Regierungs-
gewalt im Jahre 994. Er war von Klerikern erzogen worden, die von der Offenba-
rung des Johannes fasziniert waren, an einem Hof, der die Tradition Roms als des
letzten und grofiten Weltreichs sehr ernst nahm.

Kurz vor der Jahrtausendwende brachte Otto Rom unter seinen Einfluf’. Er fithrte
ein Siegel ein, das die Worte ,Renovatio Imperii Romanorum“ enthielt. Die
Bedeutung war, dafs unter seiner Regierung die Welt ihren gloriosen Endpunkt
erreicht habe. Im Jahre 1000 besuchte Otto Aachen, die Hauptstadt Karls des
Grofken. ,Er wufdte nicht genau, wo die Gebeine Karls vergraben waren“, so
berichtet der Chronist Thietmar. ,Deshalb liefs er heimlich den Boden [des Doms]
aufbrechen und wies die Arbeiter an, an dem Ort, an dem er sie vermutete, zu
graben. Bald wurde das Skelett, auf dem koniglichen Thron sitzend, aufgefunden.
Otto nahm das goldene Kreuz vom Hals des toten Kaisers und die Kleidungs-
stiicke, die noch nicht zu Staub zerfallen waren, an sich. Alles iibrige wurde unter
grofser Verehrung wieder bestattet.” Diese Wiederbestattung, die am Pfingstfest
stattfand, war unzweifelhaft ein symbolisches Ereignis, dies um so mehr, wenn
man sich daran erinnert, daf Karls Kronung im Jahre 800 stattgefunden hatte,
einem Jahr, von dem man damals glaubte, daft in ihm die siebte und letzte
Jahrtausendperiode der Geschichte angebrochen wére. Der Kaiser des Jahres
1000, der an dieser Zeitenwende den Kaiser des Jahres 6000 ehrte, markiert eine
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starke Parallelitit. Jedoch konnte angesichts der Feindseligkeit der Kirche ge-
geniiber allen Datumsspekulationen eine solche nicht offen ausgesprochen oder
unterstiitzt werden.

Der Kaiser hat sehr wohl gewuft, daft das schicksalhafte Jahr 1000 angebrochen
war. Ubrig bleibt die schwierige Frage, wie viele gewohnliche Zeitgenossen Zu-
gang zu dieser Information hatten - und ob es sie fiberhaupt gekiimmert haben
wiirde, wenn es so gewesen wire. Die ,apokalyptische” und die ,anti-apokalypti-
sche* Schule sind sich in diesem Punkt uneins. Die erstgenannte behauptet, dafs
der Anno-Domini-Kalender in den Kléstern des lateinischen Westens sehr stark
etabliert war; jeder, der mit Ménchen in Berithrung kam, hétte das Jahr nach der
Zihlung nach Christi Geburt kennen kénnen. Demgegeniiber behaupten die Wis-
senschaftler der anti-apokalyptischen Deutung, daf® der ganze Begriff des ,Da-
tums* damals noch nicht voll entwickelt war, und es gab zudem keinen Konsens
dariiber, wann ein neues Jahr beginnt. Vielerorts fand Neujahr am 1. Januar statt,
aber in Rom fiel es auf Weihnachten, in Florenz auf den 25. Mirz, in Venedig auf
den 1. Mirz und in Frankreich auf Ostern.19

Allerdings ist zu fragen, ob man Begriffe wie Kalender und Datum braucht, um
das Anbrechen eines neuen Jahrtausends wahrzunehmen. Wir sind hier leicht in
der Gefahr, einer friiheren Gesellschaft ein anachronistisches Zeitverstidndnis
iiberzustiilpen. Die Jahrtausendwende war keineswegs synonym mit dem ,Ein-
tritt in ein neues Jahrhundert®, denn das war damals ein unverstdndlicher Begriff.
Aus der Lektiire Glabers scheint klar zu sein, daf das einzige relevante Faktum
darin bestand, daf seit der Geburt des Heilandes 1000 Jahre verstrichen waren.
Und daraus schlof man, daf® die folgenden 33 Jahre die eintausendjdhrige Wie-
derkehr der Ereignisse des irdischen Lebens Christi bedeuteten, die im glorrei-
chen Jubildum seiner Auferstehung gipfeln wiirden. Beurteilt man die Rufe der
Menge , Frieden! Frieden!*, die auf den Feldern Frankreichs erschollen, so geben
sie Zeugnis von der Erwartung eines neuen Himmels und einer neuen Erde; das
gleiche mag zutreffen fiir die Pilgerscharen, die im Jahre1033 nach Jerusalem
eilten. Andererseits hat es auch viele Menschen gegeben - in Gebieten ndmlich,
in denen der Anno-Domini-Kalender nicht verbreitet war, wie an den Réndern des
lateinischen Westens oder in den meisten Regionen des ostlichen Christentums -,
fiir die das Jahr 1000 wirklich ein Jahr wie jedes andere war.

Die Vermutung scheint naheliegend, daft die Erfahrung der Jahrtausendwende
fiir die Mehrheit der Menschen zwischen diesen Extremen lag. Auf der ersten
Seite seines Historiarum spricht Glaber von den ,vielen Ereignissen, die in
ungewohnlicher Haufigkeit rund um die tausendjdhrige Wiederkehr der Inkarna-
tion von Christus, unserem Heiland, geschahen®, ohne zu erkldren, warum sie in
dieser Zeit hiufiger als gewhnlich aufgetreten waren. Es ist méglich, daf er dies
unterlieft, weil er es nicht wufdte. Trotzdem er andeutet, daf’ es eine Beziehung
zwischen diesen bewegenden Zeitereignissen und der Jahrtausendwende gibt,
macht er sich nicht anheischig, die Absichten Gottes zu begreifen. Andere Quel-
len der Zeit weisen auf im Volk verbreitete Gefithle von Sorge und Angst vor
beiden wiederkehrenden Jahrtausendereignissen hin und berichten von Freuden-
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festen oder Erleichterung nach ihrem Voriibergang, allerdings auch hier ohne die
Angabe von Griinden oder ausfiihrliche Beschreibungen. Der Grund kénnte darin
liegen, daf® es den Autoren, die allesamt Monche waren, untersagt war, iiber
solche Angelegenheiten zu spekulieren. Aber er kénnte auch darin bestehen, dafs
sie sich nicht vollig im klaren iiber diese Gefilthle waren. Wenn dies der Fall ist,
dann wére der Graben zwischen unserer Wahrnehmung des kommenden Jahrtau-
sendwechsels und jener der Frauen und Ménner vor eintausend Jahren am Ende
vielleicht gar nicht so tief.
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