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Uberlegungen zu den heiligen
Schriften von Frauen

Kwok Pui-lan

Von unterschiedlichen gesellschaftlichen und kulturellen Hintergriinden her ha-
ben die Autorinnen dieses CONCILIUM-Heftes mit Nachdruck dafiir plddiert, daf
die Begriffe Schrift, Kanon, Autoritdt und Auslegung einer radikalen Neuinterpre-
tation bediirfen, die sich auf die Erfahrungen von Frauen aus der ganzen Welt
stiitzt. Erstens: Der Begriff der Schrift, wie er im Okzident verstanden wird, leitet
sich von der Bibel her. Dieses kulturspezifische Verstindnis ist zu eng, um die
vielfdltigen Schrifttraditionen der Weltreligionen und die unterschiedlichen Er-
fahrungen von Frauen miteinzubeziehen. Zweitens: Die Stimmen und Erzéh-
lungen von Frauen wurden von den etablierten Kanones der historischen Religio-
nen der Menschheit weitgehend nicht beriicksichtigt. Frauen aus unterschiedli-
chen Kulturen und Religionen haben die ,Hermeneutik des Verdachts“ ange-
wandt und die Grenzen von Kanon und Autoritit des geschriebenen Wortes in
Frage gestellt. Drittens: Die Bibel und andere heilige Schriften sind ideologisch
dazu miRbraucht worden, Sklaverei, Kolonialismus, kulturelle Vorherrschaft,
Viélkermord und patriarchalische Herrschaft zu rechtfertigen. Eine postkoloniale
Lesart heiliger Schriften eréffnet nenue Wege, um das Zusammenspiel von Wahr-
heit, Erkenntnis und Macht zu untersuchen. Viertens: Feministische Wissen-
schaftlerinnen haben den Begriff Schrift so weit gefafit, dafs er auch viele nicht-
schriftliche Ausdrucksformen beinhaltet. Neben kritisch-feministischen Ausein-
andersetzungen mit Texten miissen wir neue hermeneutische Werkzeuge ent-
wickeln, um Orakel, Auffiihrungen, Tdnze und Auslegung durch Aktion zu inter-
pretieren.

Was ist eine heilige Schrift?

Viele feministische Wissenschaftlerinnen haben aufgezeigt, daft die Erfahrungen
von Frauen in den heiligen Schriften der historischen Religionen weitgehend
unberiicksichtigt sind oder darin nur ungeniigend zum Ausdruck kommen. Doch
mehrere Autorinnen dieses Heftes haben betont, dafy Frauen nicht nur passive
Rezipientinnen heiliger Schriften gewesen sind. Sie haben sich vielmehr aktiv an
der Rekonstruktion heiliger Schriften beteiligt und deren traditionelle Grenzen
verschoben. In ihrem provokanten Beitrag fordert uns Elsa Tamez nachdriicklich
dazu auf, den Koérper der Frau als heiligen Text zu betrachten: ,Der Korper der
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Frauven kann sich demnach als heiliger Text kundtun, der seine Geschichten
darlegt, damit sie gelesen und immer wieder neu gelesen werden und befreiende
Verhaltensweisen und Einstellungen hervorbringen. Dem Leben der Frauen liegt
eine Grammatik zugrunde, deren Morphologie und Syntax erlernt werden muf,
um zu besseren menschlichen Beziehungen zu gelangen.“ (294) In ihrer semioti-
schen Gegeniiberstellung von Korper der Frau und Text stellt Tamez jeglichen
dinghaften Begriff von Schrift in Frage, der die Schrift als etwas klar Umgrenztes,
in sich Geschlossenes und aus einer vergangenen Epoche Weitergereichtes
auffait. Anstatt die Erfahrungen von Frauen an den Rand der heiligen Schriften
zu verweisen, stellt sie das Leben der Frauen in den Mittelpunkt der Konstruktion
des Textes, der lebendig, pluralistisch und vielschichtig ist. Von ihrem lateiname-
rikanischen Kontext her legt Tamez dar, daf® die Kérper von Frauen Zeugnis
ablegen von systematischer Gewalt und Diskriminierung, aber auch vom be-
stdndigen Kampf um Uberleben und um ein gutes Leben. Gott hat nicht nur in der
Vergangenheit gesprochen, denn immer, wenn Frauen um ihre Wiirde und Frei-
heit kdmpfen, ereignet sich Epiphanie Gottes. Es gibt einen neuen Text. Tamez
pladiert dafiir, daf® die Frauen als lebendiger Text als inneres Moment des
religidsen Textes gelesen werden miissen.

Joan Martin, eine afroamerikanische Ethikerin, greift diese Gedanken von Tamez
auf und weitet den Begriff eines heiligen Textes auf die Sklavinnenerzihlungen
aus. Diese stellen ein reiches Repertoire an Erinnerungen, Geschichten, Hoffnun-
gen und Angsten von unter extrem entmenschlichenden Bedingungen versklav-
ten Médnnern und Frauen dar. Insbesondere die Sklavinnenerzihlungen schwar-
zer Frauen verweisen auf deren subjektives Verstidndnis von Frausein, auf ihre
Beziehung zu Gott und auf ihren tiglichen Kampf als moralisch Handelnde.
Martin fithrt mehrere Griinde dafiir an, warum die Sklavinnenerzdhlungen als
heilige Texte angesehen werden sollten. Es sind kollektive Erzdhltraditionen
eines bedeutenden Eeignisses, das die Identitit der afroamerikanischen Gemein-
schaft begriindet und geformt hat. Genauso, wie die Exodus-Geschichte immer
wieder von neuem erzdhlt wurde, weil sie die Griindungsgeschichte des jiidischen
Volkes ist, sind auch die Sklavengeschichten kollektive Erzihltraditionen, die
AfroamerikanerInnen eine Ahnung davon vermitteln, woher sie kamen und wohin
sie gehen. Die Sklavinnengeschichten sind auch deshalb heilig, weil sie von der
Kraft des Geistes Zeugnis ablegen. ,Gerade durch dieses kollektive und empiri-
sche Wesen der miindlichen und schriftlichen Erzdhlung wird diese zum heiligen
Text, denn sie kiindet von Glaubenswegen, heimlichen Gottesdiensten,
inbriinstigem Gebet und von auf Gott gerichteter Jenseitshoffnung.“ (301) Skla-
vInnenerzdhlungen vermitteln uns Grunddaten iiber Menschsein und Religion der
Versklavten. Sie sind heilige Quellen fiir die Konstruktion einer Womanistischen
Ethik und Theologie, wenngleich Martin nicht den Anspruch erhebt, daf sie den
gleichen Status wie die Bibel haben.

Andere Autorinnen des Heftes, die auf direktere Weise das Verhéltnis zwischen
Frauen und traditionellen religidsen Texten untersuchen, verweisen auf die aktive
Rolle von Frauen bei der Auswahl, Interpretation und Vermittlung der Schrift.
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Ivone Gebara zeigt auf, wie sich das Verhltnis von Frauen zur Schrift je nach
Klassenzugehorigkeit, gesellschaftlicher Stellung und Bildung jeweils unter-
schiedlich gestaltet. Die Reaktionen von Frauen auf die heiligen Schriften sind
vielstimmig und kénnen nicht einfachhin verallgemeinert werden. Gebaras Arbeit
mit armen und ungebildeten Frauen in Brasilien zeigt, wie diese Frauen im Lauf
eines Bewufbtseinshildungsprozesses viel eher Autoritdt in sich selbst entdeckt
haben als von einer dufleren Autoritit abhidngig zu sein. Die Bibel wird eine
Verbiindete im Kampf, da sie lernen, den Text zu ihren aktuellen Bediirfnissen in
Beziehung zu bringen, und die von aufden auferlegte Autoritit von Kirche und
Hierarchie ablehnen. Gebara kritisiert lateinamerikanische Theologen, weil sie es
versidumen, sich mit dem Androzentrismus der biblischen Texte und der Kirchen-
leitung auseinanderzusetzen. Ihr Versdumnis, menschliche Befreiung von der
Geschlechterdifferenz her zu verstehen, macht es ihnen unméglich, androzentri-
sche Elemente in der Bibel und die ambivalenten Einstellungen von Frauen den
Texten gegeniiber anzuerkennen.

In einem vollig anderen Kontext setzt sich Yuko Yuasa {iber die traditionellen
Grenzen des Kanons hinweg und stellt einen Dialog her zwischen der Geschichte
von Ameno Uzume in Japan und der Geschichte von Mirjam in der Bibel. In
Japans pluralistischer Gesellschaft, wo die Menschen oftmals mehr als eine
religiose Identitdt haben, mag eine solche Ubertragung religiéser Texte auf mehr
Akzeptanz stofien als im Westen. Yuasa leistet Pionierarbeit, indem sie bibli-
sches Noh-Theater, eine viele Jahrhunderte alte Tradition des Schauspiels,
schafft und leitet. Ihr Versuch macht auf die wichtige Dimension der Inszenie-
rung von Schrift in den Traditionen des Hinduismus, des Shintoismus und des
Buddhismus aufmerksam. Die Auffiihrung biblischen Dramas ist aber mehr als
eine einfache Weise der Interpretation. Sie ist eine Neuschaffung und Neukonsti-
tution des Textes auf der Grundlage der aktuellen Situation und der Bediirfnisse
des Publikums. Bei weniger strengen und stilgetreuen Auffithrungen kénnen die
Kiinstler und Geschichtenerzdhler oftmals je nach Reaktion des Publikums im-
provisieren. Auf diese Weise nimmt auch das Publikum am Prozeft des Neu-
schreibens des Textes teil.

Diese unterschiedlichen Beispiele ma-
chen deutlich, dat der Begriff der
Schrift als ein fiir allemal festgelegt,
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texten fremd ist. Wahrend man im Zen-
trum der Macht tendenziell an den au-
toritativen Anspriichen heiliger Texte festhilt, um den Status quo zu rechtferti-
gen, haben viele Frauen an der Peripherie solche Anspriiche dekonstruiert und
Heiligkeit in ihre eigenen Korper, Ursprungsgeschichten, Mythen und Legenden
verlegt. Thr Verhdltnis zu sakralen Texten ist nicht ldnger von Gehorsam und
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Unterwerfung geprégt, sondern von aktiver Neukonzeption, schopferischer Insze-
nierung und mutiger Proklamation. Schrift ist nicht ldnger ein totes kulturelles
oder religiéses Kunstgebilde, sondern ein lebendiger weitergehender Prozef3.

Die Tilgung der Worte der Frauen

Mehrere Autorinnen behandeln den Prozef, im Verlauf dessen die Worte der
Frauen systematisch aus dem Kanon der heiligen Schriften getilgt wurden. Joan-
na Dewey untersucht den Ubergang der biblischen Uberlieferung von der
miindlichen in die schriftlich fixierte Form. Sie zeigt auf, wie im Verlauf dieses
Prozesses Worte von Frauen entweder weggelassen oder unter der Kontrolle der
mannlichen Schreiberelite verdreht wurden. Sie vergleicht die Autoritdt
miindlicher Uberlieferung mit der von schriftlich fixierten Texten und kommt zu
dem Schlufb, daf erstere ,in sich demokratisch oder egalitir sei, wihrend
letztere eher dazu tendiere, elitdr zu werden. Wenngleich das im allgemeinen
auch stimmt, wiirde ich hier gerne Untersuchungen sehen, die unterschiedliche
Kulturen miteinander vergleichen. Im Islam und im Hinduismus kam der
miindlichen Uberlieferung eine grofie Bedeutung zu, doch die Frauen hatten
keinen gleichberechtigten Zugang zu Autoritit.

Dewey zeichnet die Entwicklung von miindlich iiberlieferten Erzdhlungen zum
schriftlich fixierten Text nach und zeigt auf, wie das Christentum mit der Nachfol-
gegemeinschaft von Gleichgestellten begann und in die Unterordnung der Frau in
den ersten Jahrhunderten miindete. S.N.A. Parratt dagegen schildert einen faszi-
nierenden aktuellen Fall: die Usurpation der Autoritit von Frauen in der Meitei-
Religion. Innerhalb dieser Tradition sind die miindliche Liturgie und Orakel-
spriiche die zentralen Formen von ,,Schrift®. Diese Orakel empfangen die Prieste-
rinnen, die eine iiberaus wichtige Rolle spielen, von der Géttin. Der Versuch
mannlicher Priester, die Orakel schriftlich festzuhalten und zu kanonisieren,
beraubt die Frauen der religiosen Autoritit. Parratt fiihrt diese patriarchalische
Machtiibernahme auf den Hinduismus zuriick, der eine religiose Leitungsfunkti-
on von Frauen ablehnt. Doch eine weitergehende Frage wire, in welcher Weise
sich die Autoritit von Frauen dndert, wenn miindliche Kulturen ganz oder teilwei-
se von Schriftkulturen abgelost werden. Fallbeispiele aus Afrika, Asien oder von
anderswoher konnen hier zur Klarung beitragen.

Sowohl Dewey als auch Karen King analysieren, wie die Erzdhlungen und Schrif-
ten von Frauen im Prozef’ der Kanonbildung der Bibel getilgt wurden. Die
Pastoralbriefe, die Franen ermahnen, zu schweigen und sich unterzuordnen,
wurden - so zeigt Dewey - in den Kanon aufgenommen, wahrend die Erzédhlungen
von Thekla, einer Lehrerin und Wundertiterin, weggelassen wurden. Die histori-
sche Untersuchung von King zeichnet die Verwandlung der Gestalt Marias von
Magdala von einer gldubigen Apostolin Jesu zu einer liisternen Prostituierten
durch die Kirchenvéter nach, damit sie sich in die patriarchalische Ideologie der
ersten Jahrhunderte fiigte. Das Maria-Evangelium zeichnet sie als Lieblings-
jiingerin Jesu und als diejenige, die von Jesus auserwihlt wurde, um eine beson-



dere Offenbarung zu empfangen. Fiir King liefert das Maria-Evangelium ,ein
aufSerordentlich klares Argument fiir die Rechtmifiigkeit von Autoritit und
Leitungspositionen von Frauen im frithen Christentum*. Doch das Maria-Evange-
lium wurde nicht in den Kanon aufgenommen und findet nirgendwo Erwidhnung in
der Apostelgeschichte. Umgekehrt wurden andere Evangelien, in denen die
ménnlichen Jiinger eine herausragende Rolle spielen, in den Kanon aufgenom-
men.

Amina Wadud zeigt auf, daf in der islamischen Tradition die Stimmen der Frauen
auf ein Minimum reduziert wurden. Das ist fiir muslimische Frauen ein héchst
problematischer Tatbestand, wenn man bedenkt, welch entscheidende Rolle der
Koran in allen Lebensbereichen spielt. Ausgehend von ihrer eigenen persénlichen
Erfahrung, zeigt Wadud, da® Minner den Koran nicht fiir Frauen auslegen
konnen; diese miissen sich selbst um eine Interpretation der weiblichen Stimme
im Text bemiihen, damit ein reicheres und umfassenderes Verstindnis erreicht
werden kann. Ich halte ihren Beitrag iiber die weibliche Stimme Allahs fiir
wahrhaft bilderstiirmerisch im guten Sinne und hoffe, von ihr mehr dariiber zu
hoéren, wie nach dem jahrhundertelangen Monopol ménnlicher Gelehrter diese
weibliche Stimme wiederentdeckt werden kann. Ich stimme mit M.W. Dube-
Shomanah v6llig darin iiberein, dafs wir dringend ein Neuschreiben sakraler Texte
von der Dritten Welt und von nichtchristlichen Traditionen her brauchen.
Wéhrend wir inzwischen auf mehr als drei Jahrzehnte Feministische Bibelexege-
se zuriickblicken konnen, steckt die feministische Forschung iiber andere
religidse Texte noch in den Kinderschuhen. Diese Ungleichzeitigkeit fiihrt zur
Unterbewertung anderer sakraler Texte und verstirkt die zentrale Stellung einer
feministischen Hermeneutik auf der Grundlage der Bibel.

Auch wenn die Stimmen der Frauen in kanonischen Texten getilgt und
unterdriickt wurden, haben die Wissenschaftlerinnen Strategien vorgeschlagen,
um die Spuren der verborgenen Worte von Frauen zu entdecken: 1. King tritt
dafiir ein, ,den Kanon als Ausgangspunkt sowohl fiir historische Rekonstruktion
als auch fiir theologische Reflexion in Frage zu stellen, anstatt ihn einfach als
gegeben hinzunehmen. 2. Sowohl Dewey als auch King benutzen aufberkano-
nische Texte wie die Acta Pauli et Theclae (apokryphe Apostelgeschichte) und
das Evangelium der Maria. 3. Dewey ermutigt uns, ,gegen den Strich“ zu lesen.
Anstatt zum Beispiel die Verfiigungen der Pastoralbriefe, daR die Frauen schwei-
gen sollen, einfach hinzunehmen, haben wir uns vorzustellen, daf® sie tatsichlich
das Wort ergriffen und Leitungsfunktionen ausgeiibt haben. 4. Wadud schligt
vor, dafs wir uns in den Erzdhlungen iiber Frauen in den Texten, wie etwa iiber die
Kénigin von Sheba oder iiber Maria, die Mutter Jesu, bewuit die weibliche
Stimme und Seite Gottes vorstellen sollen. 5. Yuasa hat darauf hingewiesen, da
wir die Schrift neu schreiben und das biblische Drama neu entwerfen kénnen,
indem wir Frauen dabei eine aktivere Rolle zuschreiben.

Uberlegungen
zu den
heiligen
Schriften von
Frauen



Schiu3-
reflexion

Eine postkoloniale Interpretation der Bibel

Dube-Shomana wendet sich in ihrem Beitrag der komplexen Frage der Bibelinter-
pretation aus einer feministischen und postkolonialen Perspektive zu. In den
letzten beiden Jahrzehnten haben Theorien iiber den Postkolonialismus neue
Instrumente fiir die Textanalyse, kontrapunktische Lesarten und erfrischend
neue Wege bereitgestellt, Macht und Wissen zu reflektieren. Die Arbeiten von
Edward Said, Gayatri Chakravorty Spivak und Homi Bhabha werden inter-
disziplinir benutzt und zitiert. Bibelwissenschaftlerlnnen und TheologInnen ha-
ben gerade damit begonnen, diese Literatur fiir die Bibelexegese, die Hermeneu-
tik und die theologische Reflexion nutzbar zu machen.

Bei den WissenschaftlerInnen und Intellektuellen aus der Dritten Welt und in
Diaspora-Gemeinschaften ist die Diskussion um die postkoloniale Bibelinterpre-
tation in Schwung gekommen. R.S. Sugirtharajah sagte, daf’ eine postkoloniale
Perspektive iiber eine Nachahmung westlicher Interpretationsmethoden und eine
ostliche Wertschitzung prékolonialer Kulturen hinausgehen miisse. Sie hat sich
mit einer anderen Vergangenheit auseinanderzusetzen, die nicht verdinglicht,
glorifiziert oder einheitlich war. Eine postkoloniale Kritik bedient sich der Instru-
mente der Kritischen Theorie, Literarkritik und Kulturkritik und stellt sowohl
den Imperialismus als auch nationalistische Anspriiche, das Zum-Schweigen-
Bringen von Unterdriickten und insbesondere Frauen in Frage, und nimmt die
Haltung der ,Widerstandsliteratur” ein. 1

Die postkoloniale Kritik zeichnet sich durch folgende Merkmale aus: 1. Sie
widerstreitet den totalisierenden Interpretationsweisen des Westens, indem sie
deren Vereinnahmung durch imperiale Herrschaftsinteressen aufzeigt und ihre
Deutungskategorien hinterfragt. 2. Sie ist ein anti-hegemonialer Diskurs, der den
verborgenen und verleugneten Stimmen in der Bibel besondere Aufmerksamkeit
schenkt. 3. Sie ordnet die Bibel oder andere religise Texte in einen breiten und
vielfaltigen Kontext von Schriften ein. 4. Sie ermutigt und heifst Beitrdge von
marginalisierten Gruppen willkommen, wie z.B. der Dalit, der Indigenas, der
MigrantInnen, der Menschen in der Diaspora und im Grenzland und insbesondere
der Frauen innerhalb all dieser Gruppen. 5. Sie diskutiert mit und lernt von
anderen hermeneutischen Standpunkten wie etwa Poststrukturalismus und Post-
moderne.

Seit der Westen mit Asien aufgrund der Entdeckung von Seewegen, der Aus-
dehnung der Handelsbeziehungen und spiter der Kolonisierung stdrkeren Kon-
takt hatte, waren die Menschen fasziniert von der alten Zivilisation, der Kultur
und den sakralen Texten. Der Orient war fiir den Okzident zeitweise romantisch
und ritselhaft. Es gibt eine Neigung im Westen, den eigenen aktuellen Krankhei-
ten zu entfliehen und Trost zu finden in unrealistischen Phantasiewelten, eine
Sehnsucht nach etwas Zeitlosem. Andererseits gibt es diesen Mechanismus, den
Edward Said in ,Orientalism® beschreibt, der sich den orientalischen Unter-
gebenen schafft, um ihn kontrollieren und beherrschen zu konnen. Das Verhdlt-



nis des Westens zum Osten ist voller verwirrender Spannungen: auf der einen
Seite Sehnsucht, und auf der anderen Seite Verdammung und Kontrolle.

Die Begegnung mit den Religionssystemen und sakralen Texten Asiens zwangen
die Menschen im Westen und insbesondere die Intellektuellen dazu, ihre eigene
kulturelle Identitit und ihr Erbe aus der Vergangenheit zu iiberpriifen. Die
akademische Welt im Westen war mit der Tatsache konfrontiert, dafs die Bibel
nicht der einzige sakrale Text war, als andere Manuskripte und religiése Texte
aus den Kolonien und anderswoher in die Metropolen gebracht wurden. Im
neunzehnten Jahrhundert gab es ein erstaunliches Interesse an vergleichender
Mythenforschung, an vergleichender Philologie und an sakralen Texten aus dem
Orient. Die historisch-kritische Methode entstand genau in dem Kontext, der
dadurch hergestellt wurde, daft der Westen sich selbst neu definieren und sich
seiner kulturellen Uberlegenheit iiber die schnell wachsende koloniale Welt versi-
chern mufte. Ernest Renan, der Autor des einflufreichen Buches ,La Vie de
Jésus®, war Archéologe fiir phonizische Kultur, vergleichender Philologe und
Lehrer fiir orientalische Sprachen. Er verriet eine tiefverankerte ethnozentrische
Mentalitét, als er die semitische Kultur mit der européischen verglich. Der deut-
sche Gelehrte Leopold von Ranke, dessen Gedanken die historisch-kritische
Bibelexegese beeinflufdten, sprach von stlichen Zivilisationen als von , Nationen
ewigen Stillstands“. Die historisch-kritische Methode war nicht wissenschaftlich-
wertneutral, wie oft behauptet wird, sondern stark getriibt von der ethnozentri-
schen Denkart des Westens und den politischen Interessen des Zeitalters des
Imperialismus.

Wenn ich die Entwicklung der historisch-kritischen Methode in einem weltweiten
Kontext betrachte, dann dringt sich mir die Frage nach dem Kréftefeld auf, das
dazu fithrt, daf® eine kulturspezifische Lesart fiir lange Zeit das beherrschende
Paradigma in der Welt der Wissenschaft wurde. Es stimmt, dafy wir heute iiber
mehr Methoden verfiigen: rhetorische Kritik, feministische Kritik, Kulturkritik,
Literarkritik, sozialgeschichtliche Methode und Rezeptionshermeneutik. Die An-
eignung und methodische Untermauerung dieser Paradigmen muf in einer multi-
kulturellen und globalen Perspektive gepriift werden, um ihre Brauchbarkeit fiir
Menschen abzuwégen, die sich darum bemiihen, ihre religivsen Befreiungstexte
zu lesen.

Ich freue mich iiber den Dialog-Beitrag von Dube-Shomanah, in dem sie spezielle
Fragen im Zusammenhang mit der Uberschneidung von feministischen und post-
kolonialen Kontexten stellt. Sie legt iiberzeugend dar, daf® Kolonialmichte kano-
nische Texte des Westens, und zwar profane und sakrale, dazu benutzt haben, um
die Menschen zu kolonisieren. Da die Kolonisierten aber von der Geschlechterdif-
ferenz geprdgt sind, miissen wir die weitere Frage stellen, ob der Kolonia-
lisierungsprozeft fiir Manner und Frauen derselbe ist. Mehr noch: Inwiefern
beriihrte die Verbreitung anderer religiéser Texte das Leben und die Situation von
Frauen? So hat zum Beispiel Wadud in ihrem Beitrag die Verbreitung des Korans
und den damit einhergehenden Verlust der weiblichen Stimme aufgezeigt. Parratt
erwdhnt den Einfluf® des Hinduismus auf die Meitei-Tradition, welche den Frauen
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eine bedeutende Rolle in der Religion zuwies. Ein kulturiibergreifender Vergleich
des Miftbrauchs sakraler Schriften zum Zweck der Kontrolle der Stdrke und
Stimme der Frauen wére hilfreich.

Dube-Shomanah zeigt Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen einer femi-
nistischen und einer postkolonialen Lektiire auf. Beide Gruppen miissen sich
gegen einen Kanon, der sie marginalisiert, gegen diskriminierende Vorstellungen,
die ihre Unterdriickung rechtfertigen, und gegen hierarchische religitse Struktu-
ren wehren. Doch es gibt auch unterschiedliche Anliegen und Strategien. Dube-
Shomanah fordert insbesondere westliche feministische Wissenschaftlerinnen
dazu auf, die Bibel sowohl als patriarchalischen als auch als kolonisierenden
Kanon zu betrachten. Dies ist eine wichtige Herausforderung, welche viel Selbst-
kritik und eine grundlegende Neuorientierung erfordert.

Dube-Shomanahs Untersuchungen der Erzdhlungen von der syrophénizischen
Frau und der Samariterin fithrten sie zur Frage nach dem Verhdaltnis zwischen
biblischem Text und Imperium. Sie analysiert die verborgenen Interessen, die
Reisen, die Topographie und die Entfernungen in den Erzdhlungen von Jesu
Wanderung in ein fremdes Land. Sie zeigt auf, daft diese Texte oftmals die
Unterwerfung anderer Linder und Menschen gerechtfertigt haben. Sie fordert
westliche Feministinnen mit der Feststellung heraus, daft sie zwar oftmals die
Rolle der Frauen in diesen Erzdhlungen hervorgehoben hitten, aber die umfas-
senderen Machtverh&ltnisse, die darin eine Rolle spielen, nicht in Frage gestellt
hétten. Sie schreibt: ,Zum Beispiel ist der Versuch, Frauen wieder in die bibli-
schen Schriften einzugliedern, wie auch der Nachweis, daf Frauen an der Aus-
breitung der Friihkirche aktiv beteiligt waren, eine Strategie, die die Ideologie der
christlichen Mission weder problematisiert noch versucht, Mission neu zu be-
stimmen.” Fiir Dube-Shomanah geniigt es nicht, auf die Dimension der Ge-
schlechterdifferenz im Text aufmerksam zu machen, ohne gleichzeitig den Prozefy
vielschichtiger Bedeutung zu untersuchen, der darin eingebettet ist. Sie fordert
westliche Feministinnen auch dazu auf, die biblischen Texte im Kontext der Welt
mit ihren vielen religidsen Bekenntnissen zu lesen und den Blick nicht auf die alte
Mittelmeerwelt zu verengen.

Fiir viele postkolonial geprdgte Menschen ist die Interpretation sakraler Texte
nicht einfach nur eine akademische Ubung, denn Aktion und Reflexion miissen
eng zusammengehoren. Der Schlufibeitrag von Bonna Devora Haberman liefert
ein konkretes Beispiel dafiir, wie religiose Texte von religiosen und politischen
Autoritdten dazu miftbraucht wurden, um Frauen zu unterdriicken. In ihrem
jahrzehntelangen Kampf um ihre Rechte auf heilige Stitten benutzen die Frauen
der Klagemauer eine Praxis-Exegese gegen die dogmatische und enge Ausleging
des Rabbi Mayer. Haberman begreift das Handeln selbst als Textinterpretation im
eigentlichen Sinn: ... die Verkniipfung einer interpretativen Absicht mit prakti-
schem Tun ist Praxis-Exegese.“ Wie andere Autorinnen, die ich hier besprochen
habe, will sie die Grenzen zwischen Texten, Kérpern und Aktion beseitigen.

Diese Aufsatzsammlung bezeugt die vielstimmigen und pluralistischen Beziehun-
gen zwischen Frauen und sakralen Texten. Alle zusammen verweisen auf die
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aktive Neukonzipierung sakraler Texte durch Frauen und ihre beharrliche Suche
nach Interpretationsparadigmen jenseits androzentrischer und unterdriickeri-
scher Methoden. Ich hoffe, dafs feministische Wissenschaftlerinnen, die iiber
Buddhismus, Konfuzianismus und andere Traditionen arbeiten, in Zukunft an
diesem kulturiibergreifenden Dialog teilnehmen.
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