Praxis-Exegese: eine judische
feministische Hermeneutik

Bonna Devora Habermann

Die jiidische Tradition hat sich stets intensiv darum bemiiht, die Beziehung
zwischen religiésen Texten und dem Handeln der Menschen aufzuzeigen und
eingehend zu erkliren. Selbst die Tora wird genau gepriift als eine Quellensamm-
lung, aus der die Menschen im Kontext von Schépfung und Offenbarung fiir ihr
spirituelles, sittliches, soziales, rituelles und politisches Leben Orientierung
schopfen konnen. In einem mystischen Verstehenshorizont stellt sie sogar eine
Art Wegweiser dar, um Gottes Schopfung und sein Handeln tiefer zu verstehen.
Ist die Tora der Wurzelboden fiir die jiidische Gesetzgebung, so ist das Bemiihen
der Menschen, sie in einem fortwihrenden Prozef zu verstehen, der methodische
Weg, um zu konkreten Handlungsanweisungen zu gelangen. Dieser Prozef findet
in der rabbinischen Literatur bis auf den heutigen Tag seinen Ausdruck. Rabbini-
sche Abhandlungen schmiicken die biblischen Weisungen hiufig aus, schreiben
sie um und widersprechen ihnen sogar, wo sie ihnen unangemessen oder unan-
wendbar erscheinen. Trotz des Anspruchs, der Text lasse sich auf ,einfache”
Weise verstehen, wird gleichzeitig anerkannt, dafs die Tora ,siebzig Gesichter”
habe: Sie seien die vielfdltigen Facetten und Schichten gleichzeitig existierender
moglicher Bedeutungen. Der biblische Text gilt als primére Quelle fiir das hala-
chische System, die erste Ausarbeitung von rechtlichen, literarischen und spiritu-
ellen Normen, die sich aus der schriftlichen wie miindlichen Tora heraus in
stetem FluR entwickelten. In einer so fortlaufenden und kasuistischen Textausle-
gung stehen im rabbinischen Judentum menschliches Handeln in diesen Berei-
chen und Schrifttext in stindigem Austausch miteinander.

In diesem Beitrag mochte ich das Verhdltnis von geschriebenem Text und
menschlichem Tun so bestimmen, da dem Tun die Funktion einer Textausle-
gung im eigentlichen Sinne zukommt. Der Exeget, der den Text von der Praxis
her auslegt, verkniipft ihn so mit zweckbestimmten Handlungen. Ich mochte
versuchen, einen Begriff davon zu vermitteln, wie Text und menschliches Handeln
sich gegenseitig durchdringen. Damit {ibernehme ich zugleich die Aufgabe, die
Grenzen durchldssiger zu machen, die die Seiten des heiligen Buches vom Han-
deln des Menschen trennen. Diese Sicht, die ich in den jiidischen Quellen vorfinde
und von dort iibernehme, hat weitreichende Implikationen fiir die Auslegung wie
auch fiir zweckgerichtetes politisches oder soziales Handeln in anderen Traditio-
nen. Betrachten wir einmal die Talmudstelle iiber das Verhdltnis von Studium
und Tun, die ich im folgenden zitiere:
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»Einst waren Rabbi Tarphon und die Altesten im Obergemach des Hauses Nitsa
in Lud versammelt, da wurde unter ihnen diese Frage gestellt: Ist Studium grofoer
oder ist Tun grofSer? Rabbi Tarphon antwortete und sagte: Tun ist gréRer. Rabbi
Akiwa antwortete und sagte: Studium ist gréfler. Da antworteten alle und sagten:
Studium ist grofoer, denn das Studium fithrt zum Tun.“ (BT Kidduschin 40b)!

Die rabbinische Tradition betrachtet das Studium und die Auslegung der heiligen
Schriften schon als solche, allein durch das, was sie sind, als wertvoll. Die
Erfiillung des ausdriicklichen Gebots der Bibel, sich dem Studium zu widmen,
wird, was nur schwer erkldrbar ist, in seiner Bedeutung allen anderen Geboten
gleichgestellt.2 Die zitierte Stelle aus dem babylonischen Talmud vermittelt uns
eine instrumentelle Sicht des Studiums: Es steht in kausalem Zusammenhang mit
dem Tun. Das Studium ist von allen Beschéftigungen deshalb die wiirdigste, weil
es zum wiirdigen Tun einen Beitrag leistet. Die abschlieffende Feststellung, die
das Studium mit dem Tun in Zusammenhang bringt, 148t sich nur im Licht der
beiden zuvor gedufierten Meinungen begreifen, wonach jede einzelne von ihnen
bedeutsam ist. Dem Studium kommt insofern ein Vorrang zu, als es eine Bezie-
hung zum Handeln hat, von dem der Text dann wiederum den iiberaus hohen
Wert des Tuns ableitet.

Diese Diskussion im Talmud baut auf einem ganzen Netzwerk stillschweigender
Prémissen auf. So waren die Rabbiner der Auffassung, daR es méglich und
wiinschenswert sei, die Handlungen der Menschen zu beeinflussen. Damit ver-
folgten sie das Ziel, zu unterstiitzen, was sie als ,gute“ Tat ansahen. In beiden
Ansichten steckt eine Voraussetzung, nidmlich, daf® menschliches Tun aus mehr
besteht als aus beobachtbaren einzelnen Ereignissen oder Handlungen. In beob-
achtbaren Handlungen, die das menschliche Bewuftsein in Gang setzt, vollziehen
sich zugleich bewufste Intentionen. Intentionen sind nach der hier vorgetragenen
Auffassung Wurzeln, die man nicht sieht, Handlungen dagegen der Stamm und
die Zweige® Intentionen geben menschlichen Handlungen ihre spezifische
Qualit4t, inspirieren oder motivieren sie. Im zitierten Talmudtext sind es die
Intentionen der Handelnden, die nach dem Verstindnis der Rabbiner durch das
Studium beeinfluf’t werden sollen. Als Ergebnis des Torastudiums werde man, so
der Text, falls man eine Frau ist, dazu motiviert, das im Studium erworbene
Textverstdndnis als Frau in Handeln umzusetzen und so sichtbar zu machen. Im
praktischen Tun bringt sie dann als Frau zum Ausdruck, wie sie Gottes Absichten
mit ihrem Leben versteht, die ihr im Verlauf der Beschiftigung mit den heiligen
Schriften deutlich geworden sind. '

Ich mufs nun kldren, wo (und wie) ich diesen jiidischen Quellentext einordme.
Dadurch, daf® dem jiidischen Diskurs (an dem ich durch den oben zitierten Text
stillschweigend teilnehme) eine Autoritit zugeschrieben wird, erweitert sich die
Relevanz des Textes iiber seine raumzeitlichen Koordinaten hinaus. Im Rahmen
der jiidischen Kultur gibt eine Textauslegung nicht einfach nur Meinungen wie-
der; sie hat vielmehr Anteil an der Heiligkeit der stets fortwihrenden Offenbarung
Gottes. Der Prozeft des Studiums, der Interpretation und der Aktualisierung, auf
den sich dieser Text bezieht, wird vom Zusammenhang her als fortdauernde
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spirituelle Verpflichtung verstanden, Gottes Willen zu erfiillen, ein Prozef, an
dem auch ich durch die Auslegung, die ich gerade vornehme, teilnehme. Die
Feststellung, daf® Studium, das zum Tun fithrt, vorrangigen Wert habe, ist daher
reflexiv, das heifft: Indem der Text den Vorrang des Studiums als verpflichtend
erklirt, behauptet er kithn seine eigene Anwendbarkeit auf den Leser, der ihn im
Augenblick des Studiums in der Hand halt. Er spricht ihn in ureigener Sache an,
indem er die Rechtméfigkeit seines Anspruchs auf das Leben des Lesers geltend
macht und im gleichen Atemzug behauptet, er konne dessen Handlungen dndern
bzw. verbessern. Die Autoritit dieses speziellen Textes wird jedoch durch die
ausdriickliche Vorschrift abgeschwicht, man solle sich ins Studium vertiefen und
den interpretativen Prozeft unaufhérlich weiterfithren. Gerade dadurch, dafs der
Text beide Titigkeiten, Studium und Tun, miteinander verkniipft und dieser
Verkniipfung einen Vorrang zuerkennt, schreibt er sich im Gesamtrahmen
menschlichen Wirkens eine gewisse Bedingtheit zu. Der Text ist Gegenstand des
Studiums, das Gelegenheit zu Interpretationen bietet, die dann in Handlungen
umgesetzt werden. Nicht die Zweiheit von Text und Tun, sondern eine eher
einheitliche, zusammenh&dngende Erfahrung wird vorgetragen, in der Texte durch
zielgerichtetes Studium zu einer bewegenden Kraft werden. Die Frage fiir die
Rabbiner war ja nicht: Text oder Tun?, sondern: Studium oder Tun? Und die
Antwort lautete nicht Studium, sondern ,Studium, das zum Tun fithrt“, Ich
meine, man sollte einmal in Erwdgung

ziehen, daR der Text erst durch die

Interpretationsabsicht des Lesers sei- Die Autorin
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ne Wirkung entfaltet. Und Interpreta-
tion ereignet sich nicht nur im Dis-
kurs, sondern, das méchte ich zu be-
denken geben, durch aktives Tun.

Mein Verstdndnis der fraglichen Tal-
mudstelle sieht also Text und Tun in
Prozessen gezielter Interpretation mit-
einander verkniipft. Dennoch sind
natiirlich Texte und Handlungen ver-
schiedenartige Medien, in denen sich
menschliche Erfahrung niederschldgt.
Die Klirung des Zusammenhangs von
Text und Tun erfordert daher, Unter-
scheidungen anzubringen und relevan-
te Ahnlichkeiten ein wenig zu disku-
tieren. Driften beide auseinander, so
bleibt der Text friedlich und wirkungs-
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los weiter auf dem Regal stehen; das Handeln mag dann zwar lebendig sein, es
erhilt aber von den Schriften, die es in einen lebendigen Kontext hineinstellen,
weder Inspiration noch Orientierung.

Fast ebensowenig, wie man Kunst durch blofte Beschreibung oder Interpretation
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hinreichend vermitteln kann, lassen sich Handlungen durch blofke Beschreibung
oder Interpretation geniigend verstindlich machen. Texte sind offensichtlich
zweidimensional, Handlungen dagegen haben eine dritte Dimension. Man kann
sie ndmlich nicht auf gedruckte Buchstaben reduzieren, noch kann man sie
kanonisieren, wie dies bei einem Text méglich ist. Selbst rituelle Handlungen
konnen nie mit der gleichen Priizision wiederholt werden, wie man einen Text
immer wieder drucken und photokopieren kann. Menschen als Triger von Hand-
lungen, ihre Gefiihle, Beziehungen, der Kontext und die Kombinationsmég-
lichkeiten sind unbegrenzt variabel, wihrend die Prizision eines Textes lediglich
als Schwarz-Weifs-Druck unveranderbar auf einer Seite erscheint.

Ein Text weist daher eine Form auf, die am Anfang leicht verstindlich zu sein
scheint. Wir konnen ihn in die Hand nehmen, genau erforschen, vergleichen und
analytisch zerlegen. Er hat eine feste Form und einen festen Inhalt, ist repro-
duzierbar. Wéhrend eine Handlung sich nur einmal und auf einzigartige Weise
ereignet, kann man auf einer Buchseite anachronistische Aussagen gleichzeitig
machen: So kann zum Beispiel Mose das rabbinische Lehrhaus von Rabbi Akiwa
betreten. Obwohl die Tinte auf einer Textseite mit der Hand des subjektiv schrei-
benden Autors oft nichts zu tun zu haben scheint, ist sie in der Regel doch
das Produkt personlicher sprachlicher Ausfeilung und ermiidender Redaktions-
arbeit.

Ist eine Handlung einmal ,.angelaufen*, so gibt es kein Mittel, zu ihr leicht Zugang
zu finden. Sie kann nur in der Erinnerung noch einmal durchgespielt bzw. ein
zweites Mal erfahrbar gemacht werden. Berichte, Beschreibungen und Dokumen-
tationen jeder Art werden dagegen per definitionem nach dem Geschehen abgefaft
und sind indirekte und vermittelte, vom Ereignis losgeloste Wirklichkeit. Eine
Handlung, die einmal vollzogen wurde, ist unwiederbringlich vorbei. Als solche
steht sie in scharfem Gegensatz zum Text, der beliebig oft reproduziert werden
kann. Der Gegensatz ist jedoch dadurch auflésbar, daft beide, Handlung und Text,
in Sinn und Bedeutung von subjektiver menschlicher Interpretation abhangig
sind. Wir konnen die urspriingliche Intention des Autors oder Redaktors und den
urspriinglichen Sinn eines Textes nicht genauer herausfinden, als wir in der Lage
sind, den genauen Sinn und die genaue Bedeutung einer Handlung zu rekonstru-
ieren.

Ich habe die Unterschiede der beiden Medien, von Text und Handlung, aufgezeigt
und méchte nun, wie anfangs schon angedeutet, erneut auf ihren wechselseitigen
Zusammenhang eingehen. In meiner Analyse méchte ich zeigen, daf beide im
zielgerichteten Wirken des Menschen miteinander in Beriihrung kommen. Texte
und Handlungen wollen etwas aussagen; sie sind Ausdrucksformen menschlicher
Intentionen, die der Auslegung bediirfen. Selbst wenn dem biblischen Offenba-
rungstext gottliche Urheberschaft zugeschrieben wird, braucht man einen Men-
schen, der sich an Gottes Worte erinnert und sie interpretiert. Texte und Hand-
lungen sind durch die kulturellen Rahmenbedingungen und die Glaubenssysteme,
die beiden gemeinsam sind und ihnen erst einen Sinn geben, miteinander verbun-
den. Text wie Handlung sind durch Wahrnehmungen, selektive Erinnerung, Hal-



tungen, vorgefafite Meinungen, Interessen und Intentionen der Berichterstatter
und Interpreten vermittelt. Diese vermittelnden Faktoren sind mehr oder weniger
klar erkennbar, je nachdem, in welchem Ausmafs die Handelnden, die Berichter-
statter und Leser von einem gemeinsamen Verstehenshorizont ausgehen, der es
ihnen erméglicht, Handlungen und ihre spiteren Beschreibungen und Interpreta-
tionen aus gleicher Perspektive zu sehen oder zu erfahren. Man ist nicht gerade
spontan geneigt, den christlichen Hang zu liberaler Rhetorik wahrzunehmen,
wenn man als Frau in der westlichen, vom Christentum geprégten Kultur aufge-
wachsen ist und sie verinnerlicht hat. Fiir Augen jedoch, die fiir Texte und
Erfahrungen einer andersgearteten religiésen Tradition sensibel sind, treten die
unbewufdten christlichen Pramissen scharf und kantig hervor. Im Rahmen eines
sehr allgemeinen kulturellen Diskurses herrschen spezifische erkenntnistheore-
tische, religiose und normative Pramissen bzw. Grundannahmen vor. Diese in-
teragieren miteinander und bilden so, zusammengenommen, eine Art Grundmu-
ster, ein Paradigma, aus dem dann ein vor-bzw. beherrschender Diskurs entsteht.
Letzterer ist unausrottbar bei jenen anzutreffen, die in ihrem jeweiligen kulturel-
len Kontext die institutionelle und politische Macht ausiiben. Er spiegelt in der
Tat die Werte und Interessen der Herrschenden wider.

Im Kontext westlicher Kulturen hat Elisabeth Schiissler Fiorenza fiir den beherr-
schenden Einflufs mannlicher Eliten, der Weiften und der Christen den Neologis-
mus ,Kyriarchat“¢ bzw. ,kyriarchal” eingefiihrt. Indem man die Sozialisationsin-
stanzen kontrolliert und Kultur als Massenware, gleichsam am laufenden Band,
produziert, werden ,kyriarchale” Denk- und Verhaltensmuster praktisch nicht
mehr wahrgenommen. Gerade dadurch aber, daf’ sie nicht mehr in Erscheinung
treten, reproduzieren solch vorherrschende Muster und die damit einhergehen-
den Interpretationen unaufhérlich die Macht und Autoritit jener, die sie stiitzen
und von denen sie gestiitzt werden. Ohne dafs man es merkt, transportieren sie
moralische und politische Vorrechte und Neigungen, welche durchweg die Inter-
essen der weiften, mannlichen und bevollmichtigten Herren-Elite begiinstigen
und sie immer wieder ins Bewuftsein einprigen. In ihrer kritischen Arbeit iiber
den Dokumentarfilm diskutiert Trinh Minh-Ha, wie sie die Langlebigkeit herr-
schender Grundmuster sowie die Macht von Interessentrdgern wahrnimmt, die
alles tun, damit diese unbemerkt bleiben:

~Bs ist, als ob die Anerkennung der politischen Interessen der Dokumentation
und der dokumentierenden Person Unruhe stiftet, da die auf dem Spiel stehenden
Interessen fiir die Hiiter der herrschenden Normen zu wichtig sind.*>

Wie wiinschenswert es ist, solche bislang unbemerkten Primissen aufzudecken,
hingt direkt davon ab, in welchem Ausmaf wir selbst uns bewufst werden, dafs
wir mit ihnen nicht iibereinstimmen, von ihnen ausgegrenzt, beherrscht oder
unterdriickt werden. Feministische Theologinnen und andere Wissenschaftlerin-
nen haben ausfiihrlich und iiberzeugend nachgewiesen, daft die Interpretations-
muster religioser Texte und Lebensformen an den Herrschaftsstrukturen, die
Frauen unterdriicken, ohne grofte Gedankenbriiche ihren Anteil haben. Der an-
drozentrische Schleier, der die Vorliebe fiir ein bestimmtes Geschlecht bisher
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verhiillte, ist geliiftet.> Dabei ist deutlich geworden, dafs selbst im biblischen
Kanon, in der exegetischen Literatur und, wie ich meine, auch in den Institutio-
nen und Gesetzestexten ,kyriarchale“ Denk- und Verhaltensmuster vorherr-
schen. Dies hat zu einem ganzen Spektrum feministischer Reaktionen gefiihrt.
Einige wurden sogar in ihrer Moglichkeit zu glauben véllig verunsichert, bei
anderen kam es zu kleineren und radikalen Neu- und Umorientierungen. Femini-
stische Methoden schossen wie Pilze aus dem Boden: Auf die in den altehrwiir-
digen Quellen wahrgenommene Frauenfeindlichkeit wurde offen reagiert, Texte
wurden ,gegen den Strich“ ausgelegt, Liicken mit Neubearbeitungen des Mid-
rasch ausgefiillt und alternative Erzahlungen entworfen.

Ich méchte hier eine Auslegungsmethode vorschlagen, die auf den Neuansitzen
aufbaut, gleichsam den neuen theologischen und praktischen Breschen, die von
der jiingsten Generation feministischer Wissenschaftlerinnen und Aktivistinnen
geschlagen worden sind. Die Nahe von Text und Handlung und ihr gegenseitiger
Zusammenhang erméglichen ein gezieltes Engagement fiir eine Exegese, die die
Praxis als Medium der Interpretation begreift. Normative Verhaltensweisen,
Praktiken und rituelle Handlungen sind mit den geschriebenen Texten, auf die sie
sich beziehen, unldsbar verwoben, da sie diese Texte stindig interpretieren und
ihr Verstindnis beeinflussen, die mannlichen Herrschaftsmuster bestitigen und
neu ins BewufStsein einprigen, oder aber, was auch méglich ist, diese Muster in
kritischer Analyse ,zerpfliicken” und Korrekturen anbringen. Beide Medien, Text
und Handlung, greifen in kulturellen und politischen Prozessen ineinander, sind
durch die unerbittliche Subjektivitit der Interpretation miteinander verbunden.
Ich begreife eine komplexe Struktur von Texten und Handlungen, die miteinander
verkniipft sind und Anlaf® zu gezielter Neuinterpretation geben, als Einheit von
Praxis und Exegese, als sogenannte ,Praxis-Exegese®. Eine meiner Absichten,
die ich mit diesem Vorschlag verfolge, ist es, die Fragwiirdigkeit herkémmlicher
Interpetationsmuster aufzuzeigen und sie umzuprdgen, indem ich Handlungen
zum Ausgangspunkt einer Neuinterpretation mache. Von einer solchen Praxis-
Exegese her kann man dann Rollenbeschrinkungen von Frauen in den alt-
ehrwiirdigen Traditionen kritisch in Frage stellen und ihnen die Grundlage ent-
ziehen; Beschrdnkungen unterworfen sind Frauen zum Beispiel in ihren
Méoglichkeiten, sich Schriftkenntnisse anzueignen, in ihrem Zugang zum Amt und
zu begleitenden Leitungsfunktion bei offentlichen gottesdienstlichen Handlun-
gen. Frauen haben nun die Méglichkeit der Wahl, ihre Neuauslegungen der
heiligen Texte und Liturgien auch 6ffentlich bekanntzumachen. Sie kénnen Studi-
enkreise einberufen, um sich in den Interpretationsprozefs aktiv einzuschalten,
neue Lehrpldne und Methoden ausarbeiten, die in den Seminaren und Instituten
eine Praxis-Exegese moglich machen, Gebetskreise ins Leben rufen, um mit
neuen liturgischen Formen und Choreographien zu experimentieren, Treffen or-
ganisieren, um die amtlichen Stellen in die Praxis-Auslegung einzufithren, und
jene mobilisieren, die mit dem Hang zu einer ménnlich orientierten traditionellen
Schriftauslegung und Praxis unzufrieden sind - das alles sind Beispiele einer
Neuinterpretation durch eine Praxis-Exegese.




Das Wort Praxis kommt aus dem Griechischen und bedeutet Tun, Handeln,
Handlung. Karl Marx verstand Praxis als revolutiondre Verdnderung. Seine Auf-
fassung, wissenschaftliche Tatigkeit, Forschung und Theorie, die sich um Er-
kenntnis von Wahrheit bemiihen, seien unlésbar mit der Praxis verkniipft, ist
auch fiir meine hier vorgetragene Ansicht relevant. Menschliches Bemiihen um
Erkenntnis hat nach Marx das Ziel, die gewonnenen Erkenntnisse zu beweisen
und sie im Bereich materiell-gegenstindlicher Tétigkeit zu verwirklichen.” Fiir
ihn hat die Theorie das Ziel, den Willen zum Handeln zu motivieren. Das Ziel des
Wissens ist die Neuverteilung von Macht. Obwohl ich im Ziel der Befreiung mit
Marx iibereinstimme, teile ich keineswegs die Engfithrung seines theoretischen
Systems, fiir das die Herabsetzung der Religion symptomatisch war. Neben seiner
Gesellschaftskritik, an der er festhielt, vertrat Marx einen in sich widerspriich-
lichen Reduktionismus, in dem das Verschwinden einer unterdriickerischen Reli-
gion, fiir ihn exemplarisch im Judentum verwirklicht, einer seiner theoretischen
Lehrmeinungen war.8

Befreiungstheologen wandten gerade diesem spezifischen Defizit im Marxschen
Denken ihre Aufmerksamkeit zu, indem ihre Interpretationen religiosen Lebens
Impulse fiir eine revolutiondre Praxis setzten.® Die Befreiungstheologie verbindet
einen selbstverstindlichen Glauben an religiése Tradition mit einem ethisch-
politischen Engagement fiir Freiheit von jeglicher Unterdriickung. Rechtfertigen
Unterdriicker auf der einen Seite ihre Herrschaft mit biblischen Erzihlungen, so
legen Befreiungstheologen ihrerseits die gleichen Texte ganz anders aus: als
Begriindung ihres Glaubens, dafs ,Gott den Menschen Mut und Kraft gibt, gegen
ihre Versklavung und Entwiirdigung als Menschen Widerstand zu leisten“10,
Befreiungstheologen suchen die Erfilllung ihres religissen Glaubens in und durch
befreiende Praxis.!! Thr Anspruch, religiéser Glaube ermutige zu kimpferischen
Anstrengungen fiir die Freiheit und werde von diesen zugleich als richtig
bestétigt, ist eine Moglichkeit, die Marx nie in Erwigung zog.

Noch bis in die relativ jiingste Zeit hinein nahm der Feminismus Marxens Religi-
onshypothese noch unkritisch als fraglose Wahrheit hin.12 So machten Femini-
stinnen die biblische Tradition fiir die patriarchalischen Strukturen verantwort-
lich, wie Marx seinerseits der Religion die Schuld an der Unterdriickung zuschob.
Inzwischen haben religios orientierte Feministinnen, die sich den biblischen Tra-
ditionen verpflichtet fithlen, damit angefangen, differenziertere befreiungstheolo-
gische Positionen zu erarbeiten, in denen sie Theologie als integrative menschli-
che Forschungstétigkeit begreifen, die viele Disziplinen umfafit und in der Praxis
ihre Erfillung findet.!® Diese Feministinnen sehen Frauen als Objekt der
Unterdriickung, was fiir sie insofern paradigmatischen Charakter hat und von
zentraler Bedeutung ist, als deren Befreiung das Grundmuster fiir eine globale
befreiende Umgestaltung abgibt. Dieser im Entstehen begriffene feministische
Diskurs hat allerdings ausschlieRlich religidsen. Charakter. Seine Quellen sind
primér biblische Texte, mit denen er sich durch Kritik, Neuinterpretation und
einer ,Deutung gegen den Trend" auseinandersetzt.14
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Die praxis-exegetische Methode, die ich hier befiirworte, setzt sich nicht nur fiir
tatkréftiges, auf Verdnderung ausgerichtetes Handeln als Folge feministischer
Neuinterpretation ein. Sie begreift auch das Tun, die Handlungen selbst, als
Medium der Auslegung. Durch die Intentionalitit des Auslegers tritt der Bereich
des Tuns in Beziehung zu den Textquellen, den biblischen, rabbinischen,
jiidischen und anderen. Praxis-Exegese ist daher eine Methode befreiungstheolo-
gischer Interpretation, die durch die Tatigkeit des Interpeten die Grenzen des
Textes zum Kontext des Lebens hin aufsprengt. Handlungen, die das Leben mit
sich bringt, sind wie ein Drehbuch, das um eine Talmudseite Interpre-
tationsspielrdume erdffnet und gleichsam wie Schichten iibereinanderstapelt.
Praxis-Exegese ist kein linearer Prozefl, wodurch priskriptive Texte nach fest-
stehenden allgemeinen Prinzipien oder Theorien die entsprechenden Handlungen
diktieren. Vielmehr begreife ich Praxis-Exegese als ein Netz, gesponnen aus
Texten und Handlungen, die sich iiberschneiden und durch die Interpretationsab-
sichten der Menschen eng miteinander verkniipft sind. Die Aufgabe der Praxis-
Exegetin besteht darin, zielstrebig ein ,Reich der Interpretation“ aufzubauen,
indem sie die ausgewdhlten Handlungen in einem neuen Kontext nacherzihit,
inhaltlich verwandte Texte vorschldgt; aber auch darin, ihre Interpretation, text-
und wortgetreu, in Handlung umzusetzen.

Im Dezember 1988 fiihrte ich eine Gruppe israelischer Frauen aus unterschiedli-
chen Lebensverhéltnissen und unterschiedlicher religiéser Herkunft zum Gebet
zusammen, um an der Klagemauer den Beginn des neuen Monats, den Rosch
Hodesch (Neumondfest), zu feiern. Je nach der Gewohnheit der einzelnen trugen
einige Frauen mit Fransen besetzte Schals, die traditionelle jiidische Gebetsklei-
dung. Wir brachten fiir die herkémmlichen Lesungen auch die Torarollen mit. Da
wurden wir von einem Haufen ultra-orthodoxer Frauen und Minner, die die
Trenngitter zwischen den Geschlechtern durchbrachen, physisch angegriffen, mit
Fliichen iiberschiittet und gewaltsam vom Platz der Klagemauer verdringt. In
einer Reihe weiterer spaterer Vorfille eskalierte die Gewalt, wihrend die Polizei
trotz unserer Bemiihungen, in Treffen mit den verantwortlichen Beamten eine
Entscheidung herbeizufithren, uns ihren Schutz verweigerte.

Wir machten eine Eingabe an den Obersten Gerichtshof Israels und forderten den
Staat auf, Griinde anzugeben, warum er unser Grundrecht auf freie Religions-
ausiibung und freien Zugang zu den heiligen Stitten nicht gewihrleistet hatte.15
Der Prozefs vor dem Obersten Gerichtshof war ein steiniger und langer Weg.
Zwischendurch kam es in grofien Abstinden zu Anhérungen und gerichtlichen
Entscheidungen. Gleichzeitig mit ihrem rechtlich-politischen Kampf, den sie
weiterfiihrten, versammelten sich die Frauen der Klagemauer neun Jahre hin-
durch unbeirrt weiter an der Westmauer. Jeden Monat kamen sie dort zusammen,
um in einer traditionellen Frauenfeier den Beginn des neuen Monats (Rosch
Hodesch) zu begehen.

Im folgenden méchte ich einen exemplarischen Text interpretieren, um zu zeigen,
wie sich aus der Interaktion von Praxis und Exegese ein neues Verstindnis des
Textes ergibt. Als wir im Juli 1989 den Platz der Klagemauer zum Rosch-



Hodesch-Gebet betraten, verteilte Rabbi Mayer Yehuda Getz Flughlétter an die
Frauen der Klagemauer. Ich fithre den Brief in voller Ldnge an:

Rabbi Mayer Yehuda Getz

Beauftragter fiir die Westmauer und die Heiligen Stdtten beim Tempelberg
Postfach 14123

Jerusalem, Israel Rosch Hodesch Tammuz, 5749

Liebe, sehr verehrte Schwester,
ich iibermittle Thnen meine aufrichtigsten Segenswiinsche, da Sie vor der West-
mauer, den Uberresten des Heiligen Tempels, stehen, dem heiligsten Bezirk der
Nation Israels, den wir in gegenwdrtiger Zeit betreten kénnen.
Wihrend wir hier stehen, sind wir verpflichtet, uns der Soldaten Israels zu
erinnern, die ihr Blut vergossen und ihr Leben gelassen haben, damit wir hier an
der Westmauer in Ruhe und Frieden beten konnen.
Aus ganzem Herzen bitte ich Sie, mir bei der schwierigen Aufgabe zu helfen, die
Heiligkeit dieses Ortes zu wahren. Weichen Sie nicht von den altehrwiirdigen
Traditionen von Generationen von Juden vor Thnen ab, die hier um Zion getrauert
haben, um Zion, den der Allmichtige in unserer Zeit uns geschenkt hat.
Ich iibertrage auf Sie den Segen, den der Priester Eli iiber Hanna, der kiinftigen
Mutter des Propheten Samuel, aussprach: ,Der Gott Israels wird dir die Bitte
erfiillen, die du an ihn gerichtet hast.” (1 Sam 1,17)
Komme in Frieden und kehre in Frieden zuriick, und moge der Allméchtige all
unsere Gebete um Frieden in unserem Land, fiir die Nation Israels und fiir die
gesamte Welt erhoren.
Hochachtungsvoll
Rabbi Mayer Yehuda Getz

Aufgrund der Autoritit von Rabbi Getz, der als Beauftragter des Ministeriums fiir
religiose Angelegenheiten fiir die Westmauer verantworltich war, erforderte sein
Brief die volle Aufmerksamkeit der Frauen der Klagemauer. Wir, die Frauen der
Klagemauer, sollten, wenn wir die heilige Stitte zum Gebet betreten, die Textsei-
te seines Briefes oben auf unsere Gebetbiicher legen und sie so vor unser
Bewufdtsein stellen. Wir wufdten, daf zwei Sohne von Rabbi Getz wihrend des
Sechs-Tage-Krieges 1967 bei der Befreiung der Westmauer aus jordanischer
Hand getétet wurden. Er schreibt uns anschaulich von ihrem Blut und Tod im
Gegensatz zur Ruhe und zum Frieden, wonach er sich sehnt. Er bittet uns
eindringlich, um sie zu trauern, so wie er es tut. Sein Segen iiber die Frauen der
Klagemauer ist der gleiche, der iiber Hanna ausgesprochen wurde. Fiir Rabbi
Getz ist der biblische Text von 1 Sam auch fiir die gegenwértigen Aktionen der
Frauen der Klagemauer relevant. Er selbst identifiziert sich mit dem Priester Eli,
dem Hiiter des Tempels, einer heiligen Stétte der Juden (1 Sam 1). Die Identifika-
tion von Rabbi Getz mit Eli ist nur schwer nachzuvollziehen: Eli hatte Hannas
Tun griindlich miftdeutet und sie fiir eine Betrunkene gehalten, die vor sich
hinmurmelt (wihrend sie in Wirklichkeit still betete). Sobald Eli die Aufrichtig-
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keit von Hannas Flehen erkennt, segnet er sie, damit der Gott Israels ihre Bitte
erfilllen moge. Rabbi Getz jedoch schwicht den Segenswunsch, daf unsere
Gebete sich erfiillen sollten, ab. Er besteht auf dem Vorrang der Bitte um Frieden.
Dabei setzt er stillschweigend voraus, daft die Franen der Klagemauer den Bruch
des Friedens herbeifiihrten, oder dafs es zumindest in ihrer Macht stehe, den
Frieden zu férdern. Wenn wir uns doch wenigstens gut benehmen wiirden!

Die Erfahrung, daft Hannas Bitten von Eli bzw. unsere Gebete von Rabbi Getz in
herabsetzender Weise miftdeutet wurden, schreit vom Blatt, das wir in den
Hinden haben. Im Samueltext wird Hanna von Eli nicht bestraft. Ihr wird Gele-
genheit gegeben, ihren Fall zu erkldren. Eli hort Hannas Worten aufmerksam zu,
revidiert dann sein vorwurfsvolles Urteil und antwortet mit dem Segenswunsch,
den Rabbi Getz zitiert. Wahrend Hannas Gebet nach rabbinischer Traditionl6
beispielhaft ist, werden den Frauen der Klagemauer Vorhaltungen gemacht, ohne
dafd sie die Moglichkeit haben, sich zu duftern. Hanna hatte anfangs still in ihrem
Herzen gebetet, nur ihre Lippen bewegten sich. Rabbi Getz 1afst durchblicken,
daf® Frauen so beten sollten wie sie. Diese Meinung hat er auch im Gespréch
ausdriicklich vertreten. Hannas Danklied am Schluf der erzdhlten Handlung, das
im zweiten Kapitel von 1 Sam aufgezeichnet ist, steht im Widerspruch zu dem,
was Rabbi Getz will. Wenn es auch unter den Fachgelehrten umstritten ist, dafs
das Lied von einer Frau stammt, unterstreicht doch die Tatsache, dafs es vom
Redaktor in die Erzdhlung aufgenommen wurde, daf ihr Lied es wert war, gehort
und daher auch gelesen zu werden.

Die Neuinterpretation eines Schrifttextes durch die Praxis, welche die Frauen der
Klagemauer mit ihrer Gebetsaktion vordemonstrieren, macht den Brief von Rabbi
Getz zu einer fragwiirdigen Angelegenheit. Er beruft sich nicht auf eine Schrift-
quelle, die uns iiberzeugen wiirde, der Bitte nachzukommen, und uns zum
Schweigen brichte; wir dagegen, die Frauen der Klagemauer, unterstreichen die
Unvereinbarkeit seines biblischen Beweistextes mit der darauffolgenden rabbini-
schen Tradition, die Hannas Danklied der Nachwelt iiberliefert und so fiir gut
befindet. Auch paf’t der biblische Text nicht zu der Tatsache, daft Frauen in
heutiger Zeit zum Schweigen gebracht werden. Die Frauen der Klagemauer wer-
den in ihren Anspriichen durch die Analogie zu Hannas Gebet bestérkt, Rabbi
Getz dagegen mufd sich einen Vorwurf gefallen lassen, weil er Elis Miftdeutung
des Gebets von Frauen ,neu in Szene setzt”.

Ich sehe in den beiden Aussagen, die Rabbi Getz in seinem Brief nebeneinander-
stellt, eine bittere Ironie: , Weichen Sie nicht von den altehrwiirdigen Traditionen
von Generationen von Juden vor Thnen ab, die hier um Zion getrauert haben.*
Und: ,,.... um Zion, den der Allmichtige in unserer Zeit uns geschenkt hat“. Doch
weicht nicht gerade die ,Tradition, Frauen zum Schweigen zu bringen, die er
vertritt, vom zitierten Schrifttext ab? Wir sind uns auch durchaus bewufst, wie
lange Zion trauern mufste, weil es zur Stitte des Tempels keinen Zutritt gab. Der
Grund fiir die Trauer war die Verweigerung des Zutritts. Heute, so gesteht Getz
ein, hat der Allmichtige die Bitte, nach Jerusalem, der Heiligen Stadt, zu-
riickzukehren, erfiillt. Daher kommen die Frauen nicht mehr in Trauer zur Klage-



mauer, obwohl wir den Preis teuren Menschenlebens betrauern, der im Krieg
dafiir bezahlt wurde. Unser Bewufstsein wendet sich nicht zuriick in die Vergan-
genheit, um das Trauergebet der Verbannungen unverdndert nachzubeten. Han-
nas Danklied zeigt die Erfilllung ihres Flehens an, die Feier der Frauen der
Klagemauer ist nicht nur ein Zeichen fiir die Heimkehr des jiidischen Volkes,
sondern auch ein Zeichen fiir die Heimkehr der Frauen zu den offentlichen
heiligen Stdtten. Wahrend Hannas Flehen nur sie ganz personlich betraf, treten
die Frauen der Klagemauer fiir eine Vision ein, wonach die Heimkehr fiir das
jiidische Volk ein symbolisches und 6ffentliches Ereignis ist.

Heimkehren ist ein Tun. Es bedeutet Bewegung auf einen begrenzten gegen-
stdndlichen Raum hin, und es bedeutet die Arbeit materieller Umgestaltung,
manchmal sogar Blut. Heimkehr mufs die im Exil herrschenden Beziehungen neu
auslegen, sonst leben wir daheim genauso wie im Exil. Praxis bzw. Handeln ist die
bewufite Verkniipfung dieser zwei Komponenten. Durch Handeln wird das Exil
umgewandelt in ein ,, Aufblithen unserer Erlosung“17.

Die Aktionen, mit denen die Frauen der Klagemauer in kritischer Analyse die
Schwéchen des Briefes von Rabbi Getz aufzeigten und ihn durch ihr Handeln neu
auslegten, sind Beispiele einer Praxis-Exegese. In einer umfassenden Dokumen-
tation, der dieser Brief entnommen ist, protokollierten sie die Ereignisse, Argu-
mente und Entscheidungen, womit Feministinnen den Staat, die religiosen Insti-
tutionen und mannlichen Machtstrukturen herausforderten. Der Brief von Rabbi
Getz wurde spater in der 270seitigen staatlichen Antwort auf unsere Eingabe
beim Obersten Gerichtshof nicht nur - harmlos verschliisselt - unter der Rubrik
~Besprechung bestimmter Frauen mit einer staatlichen Behorde“ aufgefiihrt; er
fand auch Aufnahme in die Selbstrechtfertigung der israelischen Regierung vor
dem Obersten Gerichtshof im Hinblick auf eine neue Gesetzgebung.1® Die beharr-
lichen Gebetsaktionen der Frauen gravierten somit neue Bilder und Visionen in
altehrwiirdige steinerne Seiten ein.

Die von mir vorgeschlagene Praxis-Exegese hat ihre Wurzeln im Talmud, wo der
Standpunkt vertreten wird, daf Studium zum Handeln motiviere. Ich verstehe
unter Praxis den offentlichen hermeneutischen Vollzug gezielter Interpretation
durch die beiden Medien Text und Handlung. Handlungen werden zur Praxis,
wenn sie mit einer Interpretationsabsicht verbunden sind, sei es mit der der
Alkteure oder, falls deren Intention nicht bekannt ist, mit der einer anderen
Person. So gesehen, ist Handeln ein Medium der Interpretation. Und die Ver-
kntipfung einer interpretativen Absicht mit praktischem Tun ist Praxis-Exegese.
Eine blofte Intention, die nicht in Tun umgesetzt wird, reicht fiir eine Praxis-
Exegese nicht aus. Dieser Standpunkt differenziert die Ansicht der Rabbiner, daf®
Studium zum Tun fithrt, weiter aus, untermauert und verstarkt sie.

Ich mochte alle, die mit Interpretation und Auslegung etwas zu tun haben,
ermuntern, einer Praxis-Exegese nicht nur ihre Aufmerksamkeit zu schenken,
sondern auch Strategien zu entwickeln und sie in die Tat umzusetzen. Befrei-
ungstheologisch orientierte Feministinnen rufen laut und vernehmlich zu aktivem
Handeln auf, in dem Spiritualit4t und Politik eine Einheit bilden.19 In der Nachfol-
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ge prophetischer Tradition mufs Religion zu einem wirksamen Mittel werden, die
Welt auf mehr Gerechtigkeit hin zu verdndern. Deine Hinde, die den Text
ergreifen, um ihn zu lesen, haben die Méglichkeit der Praxis-Exegese, das heif3t,
ihn durch praktisches Tun gezielt auszulegen und so die Grenzen gedruckter
Buchstaben auf das Leben hin zu iiberschreiten.
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