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7 Der Text ist wie ein Fernsehgerdt, das eingeschaltet werden muf, um Bilder sichtbar
machen zu kénnen. Die Lektiire des Textes ist der Einschalttaste vergleichbar.

8 C. Mesters, Por tras das palavras, aa0. 13.

Aus dem Spanischen iibersetzt von Victoria M. Drasen-Segbers

Die Sklavinnenerzahlungen und
Womanistische Ethik

Joan M. Martin

»Gerettet bin ich. Der Herr hat’s mir gesagt, ich bin gerettet. Jetzt weif’ ich, der
Herr wird mir den Weg zeigen. Jetzt werd’ ich nicht mehr trauern. Egal, wie sehr
ihr mich und die Kinder auch geschlagen habt, der Herr wird mir den Weg zeigen.
Und eines Tages werden wir nicht mehr Sklaven sein.“1

Diese Worte, in einer SklavInnenerzihlung von einer ehemals versklavten?
Schwarzen3 gedufiert, sprechen von der Erfahrung der afroamerikanischen” Ge-
meinschaft in der Sklaverei. Sie sprechen vom Wesen des Frauseins, einer ganz
bestimmten Vorstellung von der Beziehung zu Gott, Jesus und dem Heiligen
Geist, sowie von der Art und Weise, wie versklavte und ehemals versklavte
Frauen in ihrem 240 Jahre dauernden Kampf um die Verwirklichung menschli-
cher Ganzheit und Freiheit Moral vermitteln. Obwohl weniger als zwolf Prozent
der SklavInnenerzdhlungen von Frauen stammen?, ist dieser Literaturkorpus zu
einer Hauptquelle geworden - wiederentdeckt, geborgen und kritisch genutzt von
Womanistischen Theologinnen und Ethikerinnen. Damit wollen sie einen An-
spruch auf die Authentisierung historischer und zeitgendssischer religioser Er-
fahrung sowie auf das Uberleben der Gemeinschaft geltend machen. In der
theologischen und ethischen Praxis achten Womanistinnen darauf, von einer
multidimensionalen Tradition innerhalb des afroamerikanischen Christentums zu
sprechen - sowohl in Tradition als auch in der Wissenschaft der Black Church.
Zudem stellen Womanistische Gelehrte gerade diese Traditionen angesichts
tatséchlich gelebter Erfahrung schwarzer Frauen in Frage. Diese verstehen sie
als theologische Denkerinnen und moralisch Wirkende in Konfrontation mit
verinnerlichtem Rassismus, Sexismus, patriarchalischem Heterosexismus und
Klassendenken.

Ich méchte mich mit der Sklavinnenerzahlung als heiligem Text in der afroameri-
kanischen Gemeinschaft befassen. Ich will untersuchen, wie sie Vermichtnis und



Zeugnis ist von kollektiven Glaubensgeschichten von AfroamerikanerInnen und
von individuellen Glaubenswegen von Frauen. Dabei ist es entscheidend, die
SklavInnenerzahlung zunichst als historischen Text und Zeugnis zu verstehen.
Wenn sie dariiber hinaus von Frauen handelt oder stammt, sogar als geschlech-
terspezifischen Text.

Die Sklavinnenerzdhlung als historische Quelle

Die SklavIinnenerzihlung ist eine Quelle fiir die ,ZeugInnenschaft” von Versklav-
ten, die sowohl als individuelles Dokument als auch als weitreichender, breit
angelegter Korpus autobiographischen und erzdhlenden Schreibens charakteri-
siert werden kann. Das Genre umfaRt Tagebiicher, Zeitungs- und Zeitschriftenar-
tikel, Kirchenbiicher, personliche Briefe und amanuensische (einem anderen
diktierte) Autobiographien versklavter Manner und Frauen. Die Sklavinnen-
erzdhlung ist eines der besten Mittel, die Institution der Sklaverei so darzustel-
len, wie sie von den versklavten Médnnern und Frauen vor dem Krieg in ihrem
Kampf um Freiheit erfahren wurde.

In den britischen Kolonien Nordamerikas begann die Versklavung 1619. Die
lange Entwicklung der Versklavten-Zeugnisse begann 1703 und fand ihren Hohe-
punkt im Jahre 1944. Wihrend dieser Zeit erfiillten Sklavinnenerzdhlungen
spezifische Zwecke, die von Ara zu Ara variierten. In vielen, die zwischen 1703
und 1830 geschrieben oder diktiert wurden, versuchten die ErzihlerInnen, die
sozialen Vorurteile, die sie am eigenen
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Leib erfuhren, zu entlarven - Vorurtei-
le, die sich nicht nur auf ihren 6ko-
nomischen Status als SklavInnen be-
zogen, sondern grundsdtzlich von der
Farbe ihrer Haut und von den Bedin-
gungen der Leibeigenschaft im weite-
ren Sinne herriihrten. Ein zweiter ge-
schichtlicher Abschnitt fiel mit der
letzten Periode der Vorkriegszeit® zu-
sammen; von 1830 bis 1865 gab es
eine andere Zielsetzung im Gebrauch,
den die Sklavinnen von der Erzdhlung
machten. Nun bezweckte sie Propa-
ganda und politische Werbung in den
Abolitionsbewegungen von Weifs und
Schwarz. Die Versklavten, die sich auf

der Flucht in den Norden befanden, -
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nutzten nun ihre Erzdhlungen, um als Grundproblem die Institution der Sklaverei
anzugreifen - und nicht, wie zuyor, die Ansichten der Gesellschaft iiber die Natur
der Hautfarbe und vermeintliche Rassenmerkmale.

Die dritte und letzte Periode der SklavInnenerzidhlung reicht von der Nachkriegs-
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zeit und Phase der ,Reconstruction“® bis 1944. Hier finden sich Erzdhlungen, die
fiir jeweils unterschiedliche Ziele stehen. Von der Reconstruction bis ins frithe
20. Jahrhundert hinein erweisen sich viele Erzdhlungen als Erinnerung an die
Sklaverei, die den LeserInnen den Kampf der afroamerikanischen Frauen und
Ménner, das anhaltende Bediirfnis nach Gerechtigkeit und den Drang nach
Eigenentwicklung und Fortschritt dieser ethnischen Gruppe wieder verge-
genwartigen sollen. Besonders Frauen halten, wenn sie erzdhlen, oftmals das
Gedéchtnis an die Sklavinnenmutter (das sind nicht selten ihre eigenen Miitter)
hoch und verdammen den heuchlerischen Mafistab der Reinheit, des Feingefiihls
und der kulturellen Bildung, an dem die afroamerikanische Frau gemessen wur-
de. Wieder andere Erzdhlungen ermoglichen es, sich mit Strategien vertraut zu
machen, mit deren Hilfe Schwarze nach der Reconstruction innerhalb der Gren-
zen des Jim Crowism leben und sich mit der Wirklichkeit der Rassenverhaltnisse
im ausgehenden 19. Jahrhundert bis ins mittlere 20. Jahrhundert arrangieren
konnten.

So liefern die Sklavinnenerzihlungen also ein ,kontinuierliches Protokoll dieser
Institution“’. Es zeugt vom Erbe des Kampfes um Selbstausdruck - ein Kampf,
gekampft von Menschen, die man als Un-Menschen erachtete. Diese Seiten
veranschaulichen Denken, Sprache und Tun derer, die nach juridischen, politi-
schen, sozialen, religiosen und wirtschaftlichen Rechten hungern - Rechte, die
unerldflich sind fiir die Wiirde derjeniger Menschen, von denen man im Land
damals als ,Besitz" sprach. Angesichts der Versuche, die Sklaverei zu rechtferti-
gen, und der normativen weifsen Sozialgeschichte enthiillt die Beharrlichkeit der
SklavInnenerzdhlung als geschichtliche Dokumentation die Perversitdt amerika-
nischen Lebens in der noch immer andauernden Verderblichkeit seines weifsen
Rassismus.

Neue Ausblicke auf das Leben versklavter Frauen

Schwarze Historikerinnen haben besonders unser geschichtliches Verstindnis
fiir das Leben versklavter Frauen vertieft. Thr Anliegen ist ein doppeltes: Erstens,
sich die Geschichte der Sklaverei schwarzer Frauen wieder anzueignen. Zwei-
tens, eine auf Schwarze ausgerichtete Geschlechteranalyse von schwarzem und
weiflem Sexismus, Patriarchat und weifem weiblichen Rassismus zu erstellen.
Anhand ihrer Ergebnisse kann man darauf schliefsen, dafy afroamerikanische
versklavte Frauen die Widerspriiche der Unterdriickung verkorperten, die vor
dem Krieg in den SklavInnenideologien mit ihren je unterschiedlichen Schwer-
punkten in bezug auf ethnische Zugehorigkeit, Geschlecht und Klasse zu finden
sind. Auferdem ist das Wesen dieser von schwarzen Frauen verkorperten und
versklavten Existenz einzigartiger Kern und Ausgangspunkt fiir eine umfassen-
dere Definition der Sklavinnenexistenz. Fiir beide Geschlechter, weibliche
Schwarze und ménnliche Schwarze, gestaltete sich der generelle lebenslange
Zustand der Sklaverei sehr dhnlich. Dennoch gab es auch erhebliche und bedeu-
tende Unterschiede. Die Erfahrung der versklavten schwarzen Frau ist sehr
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speziell und unterscheidet sich von der ihres minnlichen Gegenparts. Sie ent-

halt:

1. die besondere Form des Arbeitslebens versklavter schwarzer Frauen, ihr
Familienleben und soziale Kontakte in den SklavInnenunterkiinften:

2. das Wesen der Formen von Widerstand und Sabotage versklavter Frauen
sowie ihre Auflehnung gegen die Sklaverei um ihrer selbst und der Gemein-
schaft willen. Hierzu ist auch religiéser Glaube zu zihlen;

3. die kulturorientierte afrikanische Sensibilitit, die zum Zuge kommt, wenn es
darum geht, eine Sklavinnenkultur zu verdndern oder auch erst zu schaffen;

4. der hohe Grad an Wissen um die Geschlechterproblematik; und

5. die Fiille von Kreativitit inmitten von Zwangsarbeit, und die Traume der
versklavten Frauen fiir sich und ihre Kinder, die sowohl in der Stirke als auch
in der Schwiche der afroamerikanischen Kultur aufscheinen.

Zwei Beispiele von Erzdhlung veranschaulichen verschiedene dieser Punkte.

Katy, eine fiinfundvierzigjahrige Frau, entkam ihrem Besitzer in Virginia. Viele

Jahre zuvor war Katys Ehemann von diesem zu Tode gepriigelt worden, weil er

gegen die sexuellen Anndherungsversuche des Besitzers Katy gegeniiber Wider-

stand geleistet hatte. In einem Zeitungsartikel schreibt Frederick Douglass:

»Der Mord machte Katy zur Witwe mit zwei Méddchen, das eine zehn, das andere

zwolf Jahre alt. Er verursachte auch ihren entschlossenen Vorsatz auszubrechen

und frei zu sein, worauthin die verborgene Kraft ihres Wesens machtvoll zu
wirken begann. Sie wufdte, daft Geld unverzichtbar war. So arbeitete und schufte-
te sie zwischen ihren Aufgaben [so sehr], daf ihr tugendhafter Widerstand ihren

Herren veranlafdte, [seine] Strenge zu vergrofern. [Sie] jedoch hatte eine kleine

Summe Geldes angeh4uft, indem sie mit den dortigen Schwarzen verkehrte. Aber

das dauerte 20 Jahre!“8

In der Erzdhlung von Aunt Sally heift es: ,Mit welchem Geist und mit welcher

Energie nahm ich mein Leben in die Hand, sobald [ich] frei war, eigenverantwort-

lich zu handeln.“? Derlei Berichte fielen auf in Interviews, Artikeln und Zeitun-

gen.

Die Sklavinnenerzahlung als heiliger Text

Als Kernthema mochte ich die SklavInnenerzihlung als heiligen Text anspre-
chen. Fiir schwarze Befreiungstheologinnen und Womanistische Ethikerinnen ist
die Sklavinnenerzdhlung Ausgangspunkt fiir die afroamerikanische christliche
Tradition im Kontext der ,unsichtbaren Institution“10. Indem sie das Wesen der
Beziehung versklavter Amerikanerlnnen zur Kultur Afrikas betont, wird die
theologisch-ethische Orientierung versklavter Frauen vor dem Krieg genauer auf
den Punkt gebracht. Ich beziehe mich hier auf den Begriff ,afrikanisches Erbe
gemeinsamer Orientierungen“!!, der gegenwdrtig im anthropologischen und hi-
storischen Bereich zu finden ist. Solche Begriffe helfen, die Aufnahmebereitschaft
zu verstehen, die viele versklavte AfrikanerInnen gegeniiber der spirituellen und
gemeinschaftlichen Orientierung des Christentums aufbrachten. Der Schwer-
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punkt lag auf dem Gemeinschaftsleben als Quelle personlicher Individuation und
auf der Beziehung zwischen den toten (Vorfahren) und lebenden Personen als
Herzstiick moralischen Gleichklangs. Es existierten auch Orientierungen, die
Form und Inhalt anderer Kulturen aufnahmen, statt sich solchen Elementen zu
widersetzen oder sie auszumerzen; sie erlaubten die Aneignung sakraler und
sdkularer Kraft. Solche Stromungen kénnen als Muster verstanden werden, die
helfen, die kosmologischen Bezugspunkte versklavter afroamerikanischer Frauen
in den Sklavinnenerzdhlungen zu identifizieren.

Dennoch wurde das Christentum zum religiésen Schlachtfeld zwischen dem Ver-
such der Servokratie, Sklavinnen zu definieren und zu kontrollieren, und der von
den versklavten AfroamerikanerInnen selbst durchgefithrten Definition von
Menschlichkeit und religiosen Ansichten. Angesichts dieses Kampfes wird eine
entscheidende Dimension der Sklavinnenerzdhlung deutlich. Die Berichte von
Sklavinnen und ehemaligen Sklavinnen zeugen von der Macht des Geistes Got-
tes. Gottes Geist ist zwar mafdgeblich in der Heiligen Schrift offenbart, aber auch
in nachbiblischer Zeit handelt Gott weiterhin durch ihn. Die Berichte von SklavIn-
nen und ehemaligen Sklavinnen driicken das intime Verhaltnis der Versklavten
zu Jesus und ihren Glauben an die stiitzende Macht des Gebets aus. Die Berichte
von Sklavinnen und ehemaligen Sklavinnen verkiinden, daft Gottes Plan nicht
Sklaverei, sondern Freiheit heif’t. Solche Berichte zeigen, wie versklavte Afro-
amerikanerInnen Tag fiir Tag entschieden gehandelt haben, im Kleinen und
GrofSen, als moralische Subjekte. So antworteten sie auf ihre religitse Bekehrung
und die Bindung an den Aufruf Gottes zu Glaube und Freiheit.

In der Works Progress Administration (WPA) Slave Narrative Collection belegen
die Berichte ehemaliger SklavInnen eindeutig, dafs Sklavinnen die Sklaverei nicht
fiir den Willen Gottes hielten.12 Sarah Ford erzihlte der WPA in einem Interview:
~Mein Gott, was da alles passiert ist in der Sklavenzeit ... so was passiert heute
nicht mehr, weil das helle Licht gekommen ist, und jetzt wird’s nie mehr dunkel
fitr uns schwarze Leut’.“ Ford berichtet weiter, wie 0ld Uncle Lew einmal dariiber
predigte, wie Gott alle ,in Einheit auf ein und derselben Stufe® geschaffen hat.
Am néchsten Tag horte der Sklavinnenbesitzer davon und schickte den alten
Uncle Lew wie alle anderen Sklavinnen auf die Felder.13 Das Bild vom ,hellen
Licht® als Antithese zum ,Dunkel” mag fiir die heutige Generation Schwarzer wie
die verinnerlichte Sprache des Rassismus klingen. Jedoch sind zwei hermeneuti-
sche Riickbeziige eindeutig: Zum einen bedient sich Ford des biblischen Bildes
vom ,hellen Licht* und ,Dunkel“. Auf dieser Folie interpretiert sie Freiheit und
Sklaverei. Zum zweiten bezieht sich dieses Bild eindeutig auf die Frohe Botschaft,
die versklavten Frauen (und Médnnern) in Gott zuteil geworden war. Dies galt
besonders wihrend des Ubels der Sklaverei, wo man schon allein dafiir bestraft
werden konnte, eine Theologie zu predigen, die von der des Sklavinnenbesitzers
abwich.

Die weiblichen Erzdhlungen vor dem Krieg verstehen unter dieser sonderbaren
Institution eine sonderbare menschliche, und keineswegs gottlich legitimierte
Institution. Hier werden exemplarisch das Wesen der Kausalitidt und die Mog-
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lichkeit der Gottesoffenbarung im Glauben deutlich. Mitten in der Entwiirdigung,
die versklavte Menschen erfuhren, wuften und bekannten viele, daft nur Gott und
andere Angehdorige der versklavten Gemeinschaft ihre Note héren und verstehen
konnten. Old Elizabeth, 1766 geboren, schrieb iiber die Zeit, als sie von ihrer
Mutter getrennt und verkauft wurde: ,Ich hatte niemanden auf der Welt, mir zu
helfen - nur Gott. Deshalb nahm ich Zuflucht im Gebet und fand an jedem
einsamen Ort ein Gegeniiber.“14 Im Leben einer versklavten Frau, getrennt von
ihrer Familie und Sklavinnengemeinschaft, war das, was von der Welt iibrigblieb,
ein feindseliger Ort. Es war eine Welt von Sklave /Sklavin und SklavInnenbesit-
zer. In einem solchen Isolationskontext haben versklavte Frauen keinen Zweifel
daran, dafs Gott mit der Grausamkeit und Perversion der Sklaverei nichts zu tun
hat. Statt dessen ist Gott beschiitzende Wirklichkeit.

Wie die Sklavinnenerzdhlung als heiliger Text innerhalb der afroamerikanischen
religiosen Tradition wirkte, ist eine zutiefst hermeneutische Frage. Ich habe
darauf hingewiesen, daf der Ursprung des hermeneutischen Ereignisses und das
produktive Lesenl® des Textes in Bezug stehen zu: a) den afrikanischen Erfah-
rungswurzeln afroamerikanischer ChristInnen, b) dem geschichtlichen Ereignis
der Sklaverei, ¢) der Sklavinnenerzdhlung als geschriebenem Text und d) der
hermeneutischen Aufgabe Womanistischer Theologinnen und Ethikerinnen, im
Lichte der gegenwdrtigen christlichen Gemeinschaft der AfroamerikanerInnen.
Das Wesen des Textes - also der Ort, der ihn benennt und von dem er ausgeht -
ist die historische Begegnung der AfroamerikanerInnen mit der Institution der
Leibeigenschaft. Es handelt sich hierbei um ein geschichtliches Erlebnis, das eine
schriftliche Auseinandersetzung mit diesem Thema veranlaftte, nimlich die
Sklavlnnenerzahlung. Dieses Erlebnis wird in der Erzdhlung konkretisiert und
reflektiert nicht nur den/die individuelle(n) ErzihlerIn, sondern auch die Kol-
lektiverzéhlung des bezeichneten Ereignisses iiber einen ldngeren Zeitraum hin-
weg. In ihrem Kern waren die Sklavinnenerzihlungen die Schépfung eines Vol-
kes, das eine Geschichte erzahlt, welche Grundansichten vereinte, in denen in der
Vorkriegszeit Versklavte iibereinstimmten. Gerade durch dieses kollektive und
empirische Wesen der miindlichen und schriftlichen Erzihlung wird diese zum
heiligen Text, denn sie kiindet von Glaubenswegen, heimlichen Gottesdiensten,
inbriinstigem Gebet und von auf Gott gerichteter Jenseitshoffnung.

Das Modell des Bibelforschers Walter Harrelson kann hier als Verstindnishilfe
dienen.16 Harrelson will Charakterziige der israelitischen Bibelliteratur herausar-
beiten, die sich miteinander verbinden, um eine Uberlieferung zu schaffen - einen
zentralen Kern grundsatzlichen Verstindnisses oder Inhalts, der mehr ist als nur
Thema oder eine Reihe von Motiven. Ein Kern, der im ProzeR der Weitergabe
erkennbar wird. Auferdem ,sollte es wohl méglich sein, dessen Grundthemen,
die Motive, welche die Themen ausdriicken, die Handlung, die sich entwickelt
und die Uberlieferung als ein Aufzunehmendes und mit RegelmiRigkeit Weiter-
zugebendes zu identifizieren.“17 Nach Harrelson sind die hervortretenden Cha-
rakteristika einer Uberlieferung folgende:
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1. Sie wird von anderen aufgenommen und weiter vermittelt, hauptséchlich von
einer Generation zur néchsten;

2. Sie besitzt Form und Inhalt ... bleibt dabei formal; so kann sie zuriickverfolgt
werden;

3. Eine Uberlieferung ist das unmittelbare Eigentum einer Gruppe oder Gemein-
schaft, d.h., sie erfiillt eine direkte Funktion fiir ebendie Menschen, die sie
iibermitteln;

4. Eine Uberlieferung ,lebt“, entwickelt sich, ist formbar und nur relativ stabil;
sie kann verdndert und neu interpretiert werden, um die Bediirfnisse ihrer
UbermittlerInnen zu befriedigen;

5. Eine Uberlieferung geschieht gewthnlich miindlich, kann aber auch schrift-
lich geschehen, solange sie die anderen genannten Kriterien erfiillt, besonders
das der Entwicklungs- und Anpassungsmoglichkeit; und

6. Sie ist meist kumulativ und konglomerativ.18
Mit diesen Merkmalen wird es moglich, den Begriff  jheiliger Text“ auf die
Sklavinnenerzdhlung anzuwenden, ohne zu behaupten, sie hitten die gleiche
Bedeutung wie die hebriisch-christlichen Schriften. Ein afrikanisches Charakte-
ristikum, das von AfroamerikanerInnen beibehalten wurde, war die Tatsache, dafs
einen Teil ihrer religiosen Weltsicht ein Gespiir fiir die Einheit des Kosmos
ausmachte. In diesem Kosmos wurde alles als heilig angesehen, und es konnten
darin ganz verschiedene religiose Praktiken in Einklang gebracht werden. Diese
Uberzeugung durchdrang innerlich und duferlich das Leben der/des einzelnen
und wurde auch auf die soziale und naturale Welt angewandt. Daher hat es Sinn,
daf die Versklavten sich selbst verstanden als Menschen, die in einem Univer-
sum lebten, das von der Macht Gottes formlich iiberquoll. Ganz in diesem Sinne
berichtet die ehemalige Sklavin Carey Davenport:
.Wenn Schwarze in der Sklaverei gebetet haben, haben sie‘s die Weiften nicht
wissen lassen, sonst hitten die sie totgepriigelt. Wenn wir gebetet haben, haben
wir 'nen Waschzuber umgedreht auf'n Boden gestellt, damit der uns're Stimmen
schluckt. Wir haben viel gebetet in der Sklaverei, dafs wir frei werden, und Gott
hat unser Gebet erhort. Wir hatten doch keine Liederbiicher, Gott hat uns Lieder
gegeben. Die haben wir nachts am Feuer nur ganz leise gesungen ... damit uns die
weilken Leut’ nicht horen. Wir haben die immer gesummt, wenn wir [im Quartier]
auf‘m Feld gearbeitet haben und auf‘'m Weg in die Stadt.“19

In komprimierter Form liegen in diesem Bericht unzdhlige theologische Bedeu-

tungen, die von den Tagen der Sklaverei Zeugnis geben, vom Wesen und der

Notwendigkeit gefdhrlicher Gottesverehrung in einem sogenannten christlichen

Land und von der Einheit religiosen Lebens, die trotz der realen Sklaverei be-

stand. Auffallend ist an diesem Bericht das Ausmaf’ dessen, was Sklavinnen

bereit waren einzusetzen, um Gott zu verehren. Es drohten Priigel, die nicht
selten zum Tod fiihrten. Eine andere ehemalige Sklavin, Ellen Butler, driickte es
so aus: ,Der Massa hat uns Sklaven nie erlaubt, zur Kirche zu gehen ... das haben
die gemacht, weil die weiRen Leut’ nicht wollten, daft Sklaven beten.” Ganz
offensichtlich gibt uns diese Frau zu verstehen, dafs Weifse die Macht der Religion



fiirchteten, die Versklavten zur Rebellion anzustiften oder méglicherweise Frei-
heitsvorstellungen durch religiése Praxis zu nahren. Derartige Reaktionen finden
sich in der gesamten Vorkriegszeit.

Sklaverei ist das Ereignis, aus dem heilige ZeugInnenschaft fiir Gott entsteht. Sie
ist auch das Ereignis, aus dem der heilige Text, die SklavInnenerzihlung, ge-
schaffen wird. James Cone schrieb 1975:

»Die Geschichte war sowohl das Medium, durch das Wahrheit mitgeteilt wurde,
als anch ein wesentlicher Bestandteil der Wahrheit selbst. Durch das Erzihlen
einer wahren Geschichte wurde die Wirklichkeit der Befreiung, auf die die
Geschichte verwies, ebenfalls offenbar, und zwar im Erzdhlen der Geschichte
selbst.“20

»Geschichte* wird also zu einem wichtigen religiosen Bestandteil der SklavIn-
nenerzdhlungen, die damit zur entscheidenden Quelle wird fiir die geschichtliche
Erdung schwarzer Gotteserfahrung. Die SklavInnenerzihlung verleiht der Ge-
schichte des Glaubens, der Versklavung und der Hoffnung Schwarzer eine Stim-
me. Diese Geschichte erlaubt es Womanistischen Theologinnen und Ethikerin-
nen, nonformale Elemente der Lehre iiber die Glaubensnatur zu entdecken und
die Rolle zu untersuchen, die Religion in Unterdriickung und Befreiungskampf
gespielt hat und spielen kann. Die , Geschichte“ stellt die konstruktive Aufgabe
und befreiende Praxis afroamerikanischer TheologIlnnen und EthikerInnen in den
Vordergrund. Das ist in einem solchen Umfang der Fall, daR die grofke Mehrheit
heutiger schwarzer und Womanistischer Theologinnen und Ethikerinnen
bestatigen, daf® ,die schwarze Kirche in der Sklaverei beginnt ... und damit bietet
die Religion der SklavInnen die erste Quelle fiir [jegliche] Aussage, die heute iiber
schwarze Theologie gemacht wird“2l. Die Sklavinnenerziahlung, die SklavInnen-
geschichte von Schwarzen und die Stimme der Schwarzen in Glauben und Kampf,
berichtet uns, wie die Versklavten ihre Menschlichkeit und Religion definierten.
Abschlieftend soll eine kurze und prignante Geschichte aus Sojourner Truth’
Erzdhlung die Intensitdt illustrieren, mit der die SklavIinnenerzihlung die Ge-
schichte vom Glauben ausdriickt - vom Glauben der versklavten Afroamerikane-
rInnen an Gottes Macht, das Ungliick des Lebens und der Sklaverei iiberwinden
zu konnen. Es ist eine Geschichte, die weifse und schwarze AbolitionistInnen
bewegte, wenn sie vor dem Krieg, in der Zeit der Antisklavereibewegungen,
erzghlt wurde. Heute konnte sie als machtvolle Geschichte zur Unterstiitzung
afroamerikanischer Frauen und anderer dienen, die sich beispielsweise abmiihen,
ihre Kinder wieder heimzuholen aus der Unmenschlichkeit der Kreis- und
Staatsgefangnisse, der offentlichen Kinderheime und Gerichte, weg von
Strafsenbanden und dem Drogenkrieg in den Hinterhéfen der nordamerikani-
schen St4dte.

»lch sag’ dir, ich streckte mich und fithlte mich so groR wie die Welt. ,Missus’,
hab’ ich gesagt, ,ich werde meinen Sohn zuriickkriegen!‘ Sie lachte. ,Wirklich, du
Nigger? Und wie willst du das machen? Du hast doch kein Geld.* ,Nein, Missus,
aber Gott hat genug, und was gibt's besseres?! Und ich werde mein Kind wieder-
haben. “22
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* Die Autorin verwendet hier konsequent den Begriff , African-American®“. Das ab Ende der
60er Jahre gebrauchliche , Afro-American” ist im amerikanischen Englisch heute nicht mehr
politisch korrekt. Um den Leseflufs nicht unnétig zu erschweren, habe ich in der Ubersetzung
dennoch den Begriff , afroamerikanisch® gewahlt. (Anm. d. Ubers.)
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getrennt hatten. Dieser Zeitabschnitt beinhaltet erneute wirtschaftliche Entwicklung, neue
Zusatzartikel zur Verfassung auf Staats- und Bundesebene und Gesetze, die Schwarzen die
Rechte freier Menschen zugestanden, und die Zuweisung von Bundestruppen zum Schutz
befreiter Mdnner und Frauen (die ehemals Versklavten). Am Ende der Reconstruction fithrten
die meisten Staaten im Siiden die diskriminierenden Gesetze und Praktiken gegen Afroameri-
kanerInnen wieder in Form eines Systems ein, das als ,Jim Crowism® in die Geschichte
einging.

7 M.W. Starling (Hg.), The Slave Narrative, Bd. 2, Washington 1988, 1.
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9 Aunt Sally, Aunt Sally, or The Cross The Way of Freedom: A Narrative of the Slave Life and
Purchase of the Mother Rev. Isaac Williams of Detroit, Michigan, Cincinnati 1858, Nenauflage
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York 1978, 1980, IX.
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ich dabei der Empfehlung von Lawrence Levine und distanziere mich von Begriffen wie
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Orientierungen sind aber lebendig genug, um die Kultur von ihrem Erscheinungsbild her, aber
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Consciousness: Afro-American Folk Thought from Slavery to Freedom, Oxford 1977, 3-4. Vgl.
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in: J.E. Holloway (Hg.), Africanisms in American Culture, Bloomington 1990, 143, und S.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Holger Schlageter

Frauen als Quellen einer
«miindlichen heiligen Schrif

Das Beispiel einer asiatischen Gesellschaft

Saroj N.A. Parratt

Einleitung

Wenn westliche Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler iiber andere religiose
Traditionen als das Christentum arbeiten, dann sind sie oft versucht, diese in
ihren im Westen akzeptierten Begriffen und Denkformen zu interpretieren. Sol-
che Begriffe aber sind ausschlietlich Produkte westlicher Traditionen und Kultu-
ren und gewohnlich sehr verschieden von denen anderer Traditionen und Kultu-
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