I. Die
Erfahrung von
Frauen mit
heiligen
Schriften

Schrift, Feminismus und
postkoloniale Kontexte

Musa W. Dube-Shomanah

»Statt im Monologismus zu verharren, der in dem impliziert ist, was ironisch das
Grofse Gesprich genannt wird - d.h. die Tradition der groften Klassiker: das
Gespriich grofber weifser Manner untereinander -, sollten wir uns aufmachen,
,schwierige Dialoge’, wie Johnella Butler sie nennt, in Gang zu bringen, Modelle
kultureller Verhandlungen zwischen entgegengesetzten Enden der Welt.”

Jerry Phillips, Educating the Savages, 401

»Liest und deutet man jedoch die moderne europdische und amerikanische Kultur
in ihrem Zusammenhang mit dem Imperialismus, dann mufs man auch den Kanon
im Lichte der Texte neu interpretieren, deren Ort unzureichend gewichtet worden
ist im Verhaltnis zur Expansion Europas. Anders ausgedriickt, dieses Verfahren
gebietet eine Lektiire des Kanons als polyphone Begleitung zur Expansion Euro-
pas und gibt Autoren ... eine revidierte Wertigkeit ...
Edward W. Said, Kultur und Imperialismus. Einbildungskraft und Politik im
Zeitalter der Macht, Frankfurt a.M. 1994, 103

Von der ,Schrift®, d.h. der ,Heiligen Schrift“ oder den heiligen Schriften, zu reden
heifst folgendes vorauszusetzen:

1. eine soziale Weltanschauung, die zwischen Sakralem und Sikularem unter-
scheidet;

eine literarische Textform im Gegensatz zu miindlichen Uberlieferungen;

einen literarischen Kanon, der als normativ gilt;

das Vorhandensein religioser Institutionen, die den Schriftkanon hiiten;

. bestimmte Formen der Interpretation, die einem sakralen Kanon geziemen.
D1eses Verstdndnis von Schrift 14t sich nicht auf alle religiosen Kulturen der
Welt anwenden.2

Viele Kulturen machen keine Unterschiede zwischen Sakralem und Sikularem,
einige haben keine geschriebenen Texte, wihrend andere wiederum geschriebe-
nen Texten keinen Vorrang vor dem gesprochenen und miindlichem Wort zumes-
sen, und viele andere keine Institutionen haben, die die Interpretation ihrer
Schrifttexte in gewisser Weise wahren. Andererseits beschreibt der Feminismus
unterschiedliche Frauenbewegungen, zu deren Anliegen die Analyse der sozialen
Faktoren, die die Unterdriickung von Frauen aufgrund ihres Geschlechts legiti-
mieren, und die Bereitung verschiedener Wege zur Befreiung von Frauen
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gehoren. Das Verhdltnis von Schriften und Frauen ist im grofen und ganzen
problematisch. Zum einen bedeutet die Trennung von Sakralem und Sikularem,
daf Frauen, die hiufig der negativen Seite der meisten biniren Gegensitze
zugeordnet werden, unter das Sdkulare fallen. Dieses soziale Konstrukt hat dazu
gedient, Frauen nicht nur von religiésen Institutionen, sondern auch von
offentlichen Amtern im allgemeinen auszuschlieRen. Da sich Schriften oft im
engen Sinn auf geschriebene Texte beziehen, werden Frauen weitgehend von
ihrer Niederschrift, Auswahl, Interpretation und den religiésen Institutionen, die
ihre Interpretation wahren, ausgeschlossen.

In der Bibelwissenschaft hat Elizabeth Cady Stanton eine der ersten feministi-
schen Kritiken an der Bibel als kanonischer Schrift geiibt. Stanton hat ganz
entschieden behauptet, die Bibel sei ein médnnliches Buch. Ihre Schluffolgerung
rithrte aus der Feststellung, daf® die Bibel benutzt wird, um den sozialen
Ausschluf und die Marginalisierung von Frauen zu rechtfertigen. Stanton war
sich jedoch dessen sehr bewuftt, daf die Bibel als schriftlicher Kanon mehr als
eine bloffe Sammlung von Biichern ist. Die Bibel unterliegt auch einer institu-
tionell gelenkten Interpretation, die die Integritit der emtsprechenden Texte
schiitzt. Um dem MifSbrauch der Bibel gegeniiber Frauen durch ihre Inhalte wie
auch ihre Interpretation entgegenzuwirken, hat Stanton Frauen, die die bibli-
schen Sprachen beherrschen, dazu aufgerufen, die Bibel zu interpretieren. Das
Ergebnis ihres feministischen Kampfes gegen eine Benutzung der kanonischen
Biicher der Bibel, um die Unterdriickung von Frauen zu legitimieren, war das,
was wir heute als The Women's Bible kennen. Sie ist ein Kommentar, der sich vor
allem mit den Bibelstellen befafste, die von Frauen handelten, und sie neu inter-
pretierte.

Aufgrund der nach wie vor bestehenden Benutzung biblischer Texte zur Margina-
lisierung von Frauen und der fortgesetzten, von Ménnern beherrschten Interpre-
tation wurden Stantons Bemiithungen fast ein Jahrhundert spéter von Frauen in
der Bibelwissenschaft reaktiviert. Frauen, die sich zahlreicher als je zuvor der
Bibelwissenschaft zuwandten, bestan-
den darauf, die Bibel als Frauen zur
Befreiung von Frauen und allen ande-
ren unterdriickten Gruppen zu lesen.
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was das volle Menschsein der Frau leugnet, mindert oder verfilscht, wird deshalb
als nicht befreiend beurteilt.“3 Diese interpretierende Behauptung ist eine unge-
heuere Herausforderung an die kanonische Autoritdt der biblischen Texte, da
sich die Autoritdt vom geschriebenen Wort zum befreienden Diskurs von Frauen
verlagert.

Einige der wichtigen Fragestellungen, die das gegenwartige feministische Ringen
mit dem Kanon kennzeichnen, finden sich in Schiissler Fiorenzas Buch Zu ihrem
Geddchtnis... Eine feministisch-theologische Rekonstruktion der christlichen
Urspriinge, Giitersloh 1993. Schiissler Fiorenza hat bei der Rekonstruktion der
Geschichte der frithchristlichen Urspriinge die Absicht verfolgt, Frauen ins Zen-
trum der Anfinge des Christentums zu riicken. Dieses Vorhaben umfafte nicht
nur die Analyse der christlichen Inhalte des biblischen Kanons, sondern auch den
Prozeft von Auswahl, Zusammenstellung und anschliefender Auslegung der
christlichen Texte. Schiissler Fiorenza fand heraus, daft die Entstehung des
christlichen Kanons durch ein von Minnern bestimmtes Programm gekennzeich-
net war, das systematisch die Biicher ausschlof’, die Frauen in den Mittelpunkt
riickten oder ihnen eine bedeutende Stellung zuwiesen. Sie stellte auch fest, dafy
in den folgenden Jahrhunderten die vorwiegend mdinnlichen Interpreten und
Ubersetzer Anwesenheit und Leistung von Frauen in christlichen Texten eben-
falls marginalisierten. Diese iiberzeugenden Ergebnisse schmdlerten die autorita-
tive Position der christlichen Schriften, indem sie aufzeigten, daf’ sie nicht fiir alle
Menschen normativ sind oder sein kénnen.

Die Kommentare Women's Bible Commentary und Searching the Scriptures, Volume
2: A Feminist Commentary, New York 1994, biindeln die feministischen Strategien
der Auslegung wie der Riickgewinnung marginalisierter Texte, um mit problema-
tischen kanonischen Schriften fertigzuwerden. Diese Strategien untergraben den
ausschlieftenden und repressiven biblischen Kanon. Gleichzeitig versuchen sie,
einen inklusiven, befreienden Kanon zu schaffen. Beide Kommentare beauitrag-
ten Frauen von unterschiedlicher Herkunft und mit unterschiedlichen Ansétzen,
die Bibel als Frauen und zur Befreiung von Frauen zu lesen. Vor allem der zweite
Kommentar bemiiht sich sehr darum, ,Frauentexte“¢ aufzunehmen und neu zu
autorisieren, die wihrend der Entstehung der kanonischen Texte ausgeschlossen
und marginalisiert waren.

Diese feministischen Interpretationsmethoden unterhéhlen die autoritative Stel-
lung der biblischen Schriften, indem sie ihre Unzuldnglichkeit zeigen - ihre
ménnliche Urheberschaft und Perspektive, ihre von Mannern bestimmte Auswahl
und ihre Geschichte androzentrischer Interpretation. Diese feministischen Stra-
tegien beabsichtigen jedoch nicht, biblische Texte zu zerstéren oder iiberfliissig
zu machen. Statt dessen konzentriert sich die feministische Bibelinterpretation
auf die Wiederherstellung des kanonischen Charakters der Bibel, indem sie
darauf besteht, daf® das Normative, das das autoritative Wort Gottes ist, nur das
sein kann, was die Befreiung von Frauen, ja, von allen marginalisierten Vélkern
Gottes umfafit. Kurz gesagt, die Autoritét findet sich nicht mehr in den Texten;
statt dessen wird die Kanonizitit an der Befreiung von Frauen und allen
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unterdriickten Vélkern Gottes in der Welt gemessen. Die Kanonizitit ist die
Gerechtigkeit oder Rechtschaffenheit Gottes, die durch die Schépfung insgesamt
aktualisiert und realisiert wird.

Wenn wir uns postkolonialen Kontexten zuwenden, miissen wir uns fragen:
Welche Beziehung besteht zwischen den feministisch-kanonischen Anliegen und
Strategien des Widerstandes und den Kdmpfen der Massen der kolonialisierten
Zwei-Drittel-Welt? Ich beschreibe postkoloniale Kontexte als ,alle Kulturen, die
vom imperialistischen Proze betroffen sind“5, Das heiflt, postkoloniale Kulturen
sind alle diejenigen, die in den euro-amerikanischen Imperialismus der letzten
vier- bis fiinfhundert Jahre verwickelt oder von ihm betroffen waren. Im folgenden
bezieht sich ,postkolonial“ jedoch auf die Kolonisierten und ihren Diskurs im
Gegensatz zum Kolonisator. Der Begriff kolonisieren bezieht sich auf ,die Herr-
schaft iiber einen physikalischen Raum, die Verdnderung des Geistes der Einge-
borenen und die Integration der értlichen Wirtschaftsgeschichten in die westliche
Perspektive0. Postkoloniale Kontexte sind unglaublich vielfiltig; dementspre-
chend waren die Erfahrungen der Kolonisierten unterschiedlich, und sie haben in
Zeit und Raum mit unterschiedlichen Strategien auf den Kolonisator reagiert.
Untersuchungen von kolonialen und postkolonialen Texten haben ermittelt, daf
Imperien nicht nur durch Kanonenrohre aufgebaut und niedergerissen werden,
sondern hauptsachlich durch Textpraktiken des Schreibens und der Interpretati-
on. Die Kolonialisierung fremder Rassen und ihrer Lander schliefSt zwei miteinan-
der verflochtene literarische Praktiken ein: Zundchst benutzt sie ein breites
Spektrum von Schreibprozessen, die die Einheimischen und ihre Kulturen als
minderwertig, inhaltsleer und der europdischen Zivilisation bediirftig darstellen.
Diese Schreibprozesse beinhalten auch die Normierung der imperialistischen
Strukturen durch die Schaffung eines literarischen Umfeldes, das die herrschen-
den Fremden als gegeben und gerechtfertigt hinstellen. Zweitens umfafit die
Kolonialisierung ein breites Spektrum von interpretativen Praktiken. Zu diesen
zahlt die Kolonisierung von fremden Lindern und Vélkern, die die verschiedenen
Kulturen innerhalb der Weltkulturen anhand einiger weniger westlicher Kanones
versteht, die dann benutzt werden, um all die ,fremden* Linder und Kulturen zu
interpretieren. Dazu gehort auch, da die Einheimischen den literarischen Kanon
des Kolonisators in Schule und Kirche lasen, die im Kolonialismus iiberwiegend
den Kolonisatoren gehérten und von ihnen gefiihrt wurden. Einheimische Texte
wurden somit verdrdngt oder auf den zweiten Platz verwiesen, wohingegen den
Texten der Kolonisatoren ein institutionalisiertes Vorrecht als Reprasentanten
der Standardliteratur und -religion eingerdumt wurde. Die aufgezwungene Litera-
tur des Kolonisators entfremdet die Kolonisierten von ihren eigenen Sprachen,
Umgebungen, Kulturen und Vélkern. Die Kolonisierten werden generell dazu
erzogen, sich nach Heimat, Religion, Sprache und Kultur des Kolonisators zu
sehnen. Wenn Kolonisierte lesen, heift das, sie identifizieren sich mit dem Kolonisa-
tor. Das ist eine Kolonisierung des Geistes, da die Kolonisierten von ihrer Heimat
und ihrer Kultur entfremdet werden und dadurch weitreichende Identititskrisen

erleiden.
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Diese Benutzung von westlichen kanonischen Texten zur Kolonisierung wird von
Edward Said und Ngungi wa Thiongo behandelt. Said, der die Anfinge der
vergleichenden Literaturwissenschaft als Forschungsgebiet untersucht, weist
darauf hin, dafs sie nicht nur wihrend der Bliitezeit des Imperialismus ihren
Anfang nahm, sondern ,daft die europidischen Denker, wenn sie Kultur oder
Menschheit feierten, im wesentlichen Ideen feierten, die sie ihrer eigenen natio-
nalen Kultur oder Europa im Unterschied zum Orient, zu Afrika oder gar beiden
Amerika zuschrieben“’. Kurz gesagt, ,von komparativer Literaturwissenschaft zu
sprechen meinte also, von der Interaktion der Weltliteraturen untereinander zu
sprechen, doch als Gegenstandsfeld war sie epistemologisch in hierarchischer
Weise organisiert, mit Europa und seinen lateinisch-christlichen Literaturen als
Zentrum und Gipfel“8.

Ngungi wa Thiongo unterstreicht auch, daf ,es keine Rolle spielt, da® die
importierte Literatur die grofe humanistische Tradition der Besten, nidmlich
Shakespeare, Goethe, Balzac, Tolstoi, Gorki, Brecht, Scholokow, Dickens mit-
brachte. Der Sitz dieses groRartigen Spiegels von Ideen war notwendigerweise
Europa und seine Geschichte und Kultur, und der Rest des Universums wurde
von diesem Zentrum aus gesehen.“9

Zu dieser hierarchischen Forderung der europiischen Literaturklassik und ihrer
Benutzung zur Kolonisierung gehorten natiirlich auch die Schriften des christli-
chen Kanons, die Bibel. Ngungi wa Thiongo weist darauf hin, daR ,ihre Gréfe -
neben der Bibel und der Nadel - der Welt als ein weiteres englisches Geschenk
prisentiert wurde. Willilam Shakespeare und Jesus Christus haben Licht ins
dunkelste Afrika gebracht..“l® Ganz Z#hnlich meint auch Said, daR ,die
Verdrangungskraft aller Texte letztlich von der Verdrangungskraft der Bibel
herriihrt, deren Zentralitidt, Potenz und beherrschende Anciennitit sich auf die
gesamte westliche Literatur auswirkt“11,

Zusammengefat haben die Erorterungen von Said und Ngungi folgende Punkte
aufgezeigt: erstens, dafd Kolonisierung mit den sakralen und sikularen Kanones
des Westens in einem historischen Zusammenhang steht; zweitens, da® das
Lesen fiir die Kolonisierten damals wie auch heute noch bedeutet, daf sie sich
weitgehend mit dem Kolonisator identifizieren; drittens, daf die Bibel als eine
kanonische Schrift zweifellos ein koloniales und kolonisierendes Buch gewesen
ist; und viertens, daft die Bibel zu anderen westlichen, sikularen Klassikern
zdhlt.

Die Ahnlichkeiten zwischen postkolonialen Themen und feministischen Anliegen
sind auffallend. Postkoloniale und feministische Subjekte sehen sich im Kampf
gegen das Lesen von Kanones, die sie weder geschrieben noch ausgewihlt haben;
im Kampf gegen literarische Bilder, die ihr Menschsein herabsetzen und ihre
Unterdriickung legitimieren; und im Kampf gegen Institutionen wie Schule, Kir-
che und Regierung, die sie nicht kontrollieren, die ihre eigenen Texte
ausschliefsen und ihnen Texte vorschreiben, die ihre Unterdriickung absegnen.
Beide Gruppen leiden am Mangel einer Sprache, an der Entfremdung, an der
Unterdriickung, usw. Die Ahnlichkeiten zeigen sich auch in den Strategien ihres



Widerstandes. Beide lernen und verwenden die Sprache und Literatur ihrer
Unterdriicker; sie interpretieren, schreiben, erzdhlen und gestalten diese Sprache
jedoch neu, um ihre repressive Darstellung blofizulegen und zu untergraben.
Postkoloniale wie feministische Subjekte ringen beide darum, ihre eigenen Spra-
chen und Kanones zu finden, indem sie sie entweder neu schaffen, wiedergewin-
nen oder die Sprachen ihrer Herren vorsitzlich ablehnen, statt zu versuchen, sie
perfekt zu schreiben und zu sprechen. Postkoloniale und feministische Subjekte
widersetzen sich der Erniedrigung, die ihre Kulturen erfuhren, indem sie auf der
Integritat ihrer literarischen Werke, Rhetorik, Religionen und Sprachen beste-
hen.

Im postkolonialen und feministischen Kampf gegen repressive kanonisierte Texte
bestehen aber auch Unterschiede. So haben zum Beispiel die meisten post-
kolonialen Subjekte anfangs eine Strategie der Wiedergewinnung und Bewah-
rung ihrer herabgewiirdigten Sprachen und literarischen Kanones gewdhlt.
Demgegeniiber haben frithe feministische Diskurse die meisten oder alle Kanones
scharf kritisiert und erklirt, sie seien repressive, patriarchalische Perspektiven,
die verworfen, neu interpretiert oder ersetzt werden miifdten. Dabei war die
soziale Stellung der frithesten westlichen Feministinnen als Unterdriickte und
Unterdriickerinnen problematisch. Kurz gesagt, wenn sich westliche Feministin-
nen fiir die Abwertung aller anderen Kanones stark machten, wurden sie von
vielen postkolonialen Menschen so verstanden, als ob sie die Praktiken des
Kolonisators nachahmten, der ebenfalls die kanonischen Texte der Kolonisierten
herabsetzte. Zwei-Drittel-Welt-Feministinnen wurden oft bedringt, postkoloniale
Anliegen {iber patriarchalische Unterdriickung zu stellen.

Um zu den sakralen kanonischen Schriften zuriickzukehren: Wie spiegelt sich
der Kampf postkolonialer Menschen in der Arbeit feministischer Theologinnen
aus der Zwei-Drittel-Welt? Wie verhalt sich ihr Kampf zu den Strategien weifser,
westlicher Feministinnen der ehemaligen Kolonialzentren? Wenn verschiedene
westliche, feministisch-theologische Praktikerinnen anfangen, die Bibel als einen
patriarchalischen wie auch kolonialisierenden heiligen Kanon zu sehen, was sind
dann brauchbare Strategien fiir den Widerstand und die Wiedergewinnung heili-
ger Texte von Frauen?

Wie gehen zundchst einmal postkoloniale Feministinnen mit kolonialisierenden
und patriarchalischen biblischen Schriften um? Ich glaube, dafs die folgenden
Zitate das Problem wie auch die Strategien fiir den Umgang mit Schriften in
postkolonialen Zusammenhingen umreifsen. Mercy Amba Oduyoye und Elizabeth
Amoah schreiben: ,,Wenn sie iiber die Heilige Schrift reden, meinen die meisten
ChristInnen die Bibel der Juden mit ihrer christlichen Fortsetzung im Neuen
Testament. Wir méchten hier aber zuerst von der ,ungeschriebenen Schrift der
Fantein Ghana ausgehen.“12 Sie behaupten weiterhin:

»50 hat jedes Volk seine Geschichten iiber einzelne Personen, deren Tun fiir das
Schicksal und das Ethos des gesamten Volkes Folgen hatte. Diese Geschichten
dienen dazu, die Erinnerung an solche Gestalten wachzuhalten. Dabei lassen sich
nicht alle Hauptpersonen solcher Geschichten mit Christus vergleichen. Nur
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diejenigen, die ihr Volk zu mehr Leben und zu ganzheitlichen Beziehungen
gefithrt haben, leben in der Erinnerung der Vélker als Gesandte Gottes weiter.“13
Dieser Ansatz gewinnt die Giiltigkeit der unterdriickten miindlichen Kanones der
ehemaligen kolonisierten Volker Ghanas wieder und verschafft ihnen Geltung.
Der Ansatz spiegelt den allgemeinen postkolonialen Diskurs iiber Widerstand
und Befreiung. Zwei-Drittel-Welt-Feministinnen befassen sich jedoch nicht nur
mit der Wiedergewinnung ihrer unterdriickten einheimischen Kanones. Sie inter-
pretieren ihre eigenen Traditionen neu, da sie ebenfalls patriarchalisch sind.
Obwohl afrikanische Frauen zum Beispiel der Schaffung afrikanischer Christolo-
gien zustimmen, die afrikanische Traditionen bestétigen, ,gehen sie auch manch-
mal weiter oder widersprechen ihnen gar“l4. Diese kritische Haltung ist eine
Reaktion auf die patriarchalischen Traditionen und ihre ménnlichen Interpreten,
die in afrikanischen Traditionen, die Méanner wie Frauen gleichermaflen ein-
schliefien, gelegentlich die Mannlichkeit Jesu iiberbetonen.

Hier ist es wichtig anzumerken, daf® postkoloniale Feministinnen es ablehnen, die
Bibel als die einzige Schrift zu lesen, da genau das dem kolonisierenden Ansatz
gleichkdme, der alle anderen Schriften und Kanones der Welt geringschétzt oder
ignoriert. Wie viele andere Zwei-Drittel-Welt-Subjekte bestehen postkoloniale
Feministinnen auf dem Lesen der Bibel neben anderen Schriften und als eine der
vielen Schriften der Welt. Thr Ansatz unterstreicht, dafs die globale, postkoloniale
Geschichte es den Lesenden schwer macht, die Bibel als eine unabhingige
kanonische Schrift zu interpretieren, ohne ihre kolonisierende Geschichte zu
billigen. Thre Strategie kann als praktische Anwendung dessen gelten, was Ed-
ward Said in dem eingangs angegebenen Zitat wie auch durchgéngig in seinem
Buch Kultur und Imperialismus (s.o. S. 278) ausgefiihrt hat. Da sich Kolonisierung
auch durch westliche Kanones vollzog, besteht Said darauf, dafs es fiir heutige
Lesende unbedingt unerldfilich ist, das kulturelle Archiv ,kontrapunktisch” zu
lesen. Das heifit, Lesende miissen damit beginnen, ,das kulturelle Archiv nicht
als univokes Phinomen neu zu lesen, sondern kontrapunktisch, mit dem
Bewufitsein der Gleichzeitigkeit der metropolitanische Geschichte, die erzédhlt
wird, und jener anderen Geschichten, gegen die (und im Verein mit denen) der
Herrschaftsdiskurs agiert“15. In einer Aussage, die diese Anliegen widerspiegelt
und uns zu einer zweiten Frage fithrt, ruft Kwok Pui-lan zur Vorsicht auf:
~Schwestern aus Asien, Afrika und Lateinamerika wiirden nicht kommen wollen,
wenn sich die Feministische Theologie ausschlieflich mit Fragen der Ersten oder
Zweiten Welt beschéftigte. Andere religiose Feministinnen wie jiidische, muslimi-
sche, buddhistische und G&ttin-Verehrerinnen wiirden aufmerksam verfolgen,
was die christlichen Feministinnen iiber die Einzigartigkeit des christlichen
Glaubens zu sagen hitten.“16

Kwok Pui-lan will sagen, daf’ man von feministischen Theologinnen, da der
Kolonialismus auch durch christliche Texte und andere westliche Kanones durch-
gesetzt wurde, folgendes erwartet: Erstens sind sie verpflichtet, die Existenz
anderer heiliger Texte wahrzunehmen; zweitens miissen sie lernen, daft die Bibel
heute zu diesen anderen Schrifttexten der Welt zdhlt; und drittens werden sie
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aufgefordert, die christlichen Texte in einer Weise zu lesen, die die kolonisieren-
den Anspriiche der Texte nicht billigt. Feministische Leserinnen sollten sich
nicht nur mit den patriarchalischen Konstrukten beschéftigen, sondern auch die
Texte auffinden und blofstellen, die als kolonisierende Konstrukte, die die
Unterdriickung anderer Kulturen rechtfertigen, ,die Einzigartigkeit des christli-
chen Glaubens* behaupten.

In bezug auf die postkolonialen Kdmpfe sind die Madngel der westlichen feministi-
schen Strategien offenkundig. Zum Beispiel ist der Versuch, Frauen wieder in die
biblischen Schriften einzugliedern, wie auch der Nachweis, dafs Frauen an der
Ausbreitung der Frithkirche aktiv beteiligt waren, eine Strategie, die die Ideologie
der christlichen Mission weder problematisiert noch versucht, Mission neu zu
bestimmen. Anders ausgedriickt, problematisieren diese Strategien den An-
spruch der ,Einzigartigkeit des christlichen Glaubens* nicht, der, wenn er aus
der postkolonialen Erfahrung betrachtet wird, der Billigung der Unterdriickung
nicht-westlicher, nicht-christlicher, nicht-weifSer religitser Texte gleichkommt.
Die beiden feministischen Kommentare bestehen auch auf der Einzigartigkeit des
christlichen Glaubens. Searching the Scriptures, Bd. 2. A Feminist Commentary,
zum Beispiel, dessen Ansatz sich nicht nur auf unterschiedliche Methoden,
Lesende und Analysen erstreckt, um biblische Texte zu interpretieren, sondern
auch auf die Wiedergewinnung unterdriickter oder marginalisierter Texte, die
Frauen in den Mittelpunkt stellen, arbeitet innerhalb des kolonialen kanonischen
Rahmens. Zum ersten stellt diese Wiedergewinnung der Texte die Bibel als ein
Werk dar, das neben den nichtkanonischen Texten der antiken griechisch-
rémischen Welt existiert. Diese Strategie trennt die biblischen Texte von ihren
nicht-griechisch-juddischen, nicht-antiken Kontexten, in denen sie ein wirksa-
mes Instrument zur Kolonisierung nicht-biblischer Kulturen waren. Zum zweiten
ignoriert die Wiedergewinnung der unterdriickten ,Frauentexte®, die sich weitge-
hend auf die jiidisch-christlichen, nicht-kanonischen Texte beschrinkt, die Stim-
men vieler Menschen der Zwei-Drittel-Welt, die auf der Integritdt ihrer kulturel-
len Texte bestehen und fordern, daft die Bibel zusammen mit und nicht etwa
getrennt von oder gar vorrangig vor den Kulturen, bei deren Kolonisierung sie
eingesetzt wurde, gelesen werden muf,

Feministische und postkoloniale Diskurse iiber Widerstand und Befreiung sind
ein fortwdhrendes Suchen nach Gerechtigkeit. Eine neue Interpretation und die
Wiedergewinnung unterdriickter , Frauentexte“ stellen eine andere Moglichkeit
dar, die Benutzung der biblischen kanonischen Schriften anzugreifen, die die
Marginalisierung von Frauen rechtfertigt. Aber die postkolonialen Verhiltnisse
machen es erforderlich, dafs feministische Diskurse die Geschichte des Imperia-
lismus zur Kenntnis nehmen wie auch die Art und Weise iiberpriifen, wie bibli-
sche Texte und andere sdkulare Kanones des Westens mifdbraucht worden sind,
um die Massen der Zwei-Drittel-Welt zu kolonisieren. Letzteres erfordert, daf®
biblisch-kanonische Schriften neben anderen weltlichen Texten, ob miindlichen
oder schriftlichen, gelesen werden miissen. Dieser Umstand erfordert auch, da
feministische Lesepraktiken die kolonisierenden Strukturen der biblischen
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Schriften identifizieren, blolegen und verhindern miissen. Anders ausgedriickt,
sollten feministisch-theologische Diskurse eine bunte Mischung sein, da der
Kolonialismus kulturelle Kontakte durchaus gefordert hat.

Da sich Menschen mit den patriarchalischen, imperialistischen und den vielen
anderen repressiven Aspekten der verschiedenen Schriften der Welt auseinan-
dersetzen, da die unterdriickten Schriften von Kolonisierten und Frauen aus
zahlreichen Traditionen wiedergewonnen und neu interpretiert werden, miissen
die unterschiedlichen feministisch-theologischen Diskurse die Arena des
Miindlichen/des Geistes betreten und von dort aus entschieden handeln. Ich sage
miindlich, weil die Geschichte und die heiligen Worte von Frauen zum grofsen Teil
nicht aufgeschrieben wurden, obwohl sie doch immer ausgesprochen wurden.
Statt diese Situation zu beklagen, sollte sie eher als Moglichkeit genutzt werden,
um neue, lebensbejahende Worte auszusprechen. Ich fiige auch den Geist hinzu,
weil dieser ein theologischer Diskurs ist, der gottliche Partnerschaft anerkennt.
Der Miindlich/Geist-Rahmen kann somit ein schopferischer Ort sein, wo Frauen
ihre eigenen, heiligen, lebensbejahenden und befreienden Worte der Weisheit
aussprechen konnen. Verantwortliche Kreativitdt, die den vielen unterdriickten
Stimmen aufmerksam zuhért und Empathie empfindet, aktive Prophezeiung, die
sich gegen Unterdriickung wendet und Befreiung sucht, und inbriinstiges Beten,
das Partnerschaft mit dem Géttlichen sucht, koénnen im feministischen
Miindlich /Geist-Raum damit beginnen, neue Worte des Lebens und der Gerech-
tigkeit zu héren, zu sprechen und zu schreiben. Feministische Kreise haben
schon lange zur Kreativitit aufgerufen.l? Doch ist es nur zu wahr, daf® diesem
Aufruf der Mut zur Anwendung gefehlt hat. Bis zum heutigen Tag kdnnen wir
nicht damit prahlen, feministische (Neu-)Schreibungen heiliger Texte aus Afrika,
Asien, Australien, Europa und Amerika sorgfiltig ausgearbeitet zu haben. Die
verschiedenen feministisch-theologischen Diskurse begniigen sich weitgehend
mit einem neuen Lesen der alten, patriarchalischen und kolonisierenden Schrif-
ten. Daher mochte ich anregen, den Miindlich/Geist-Rahmen einzusetzen, um
Frauen aus verschiedenen Kulturen einzuladen, neue heilige Worte von Leben,
Weisheit, Befreiung und Gerechtigkeit vollstdndig neu zu schreiben, zu schaffen,
zu héren, zu sprechen, zu spiiren und zu fithlen. Der Miindlich/Geist-Raum muf’
eingesetzt werden, um lebensbejahende Worte zu suchen und auszusprechen, die
Gerechtigkeit mit allen und fiir alle und an alle unterdriickten Menschen gerich-
tet einfordern. Ich méchte behaupten, daRl dies ein notwendiger feministisch-
theologischer Schritt ist, der das Patriarchat, den Imperialismus und andere
Formen der Unterdriickung in den Schriften der Welt ernst nimmt wie auch den
Frauen ermoglicht, ihre eigenen heiligen Worte auszusprechen. Gleichzeitig wird
dies auch ein feministisch-theologischer Schritt sein, der einen Raum zur Kulti-
vierung des Dialogs und zur Artikulierung der Befreiung durch alle Kulturen
hindurch eréffnen méchte.
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