I. Die
Erfahrung von
Frauen mit
heiligen
Schriften

Vom gesprochenen Wort zur Schrift
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Wie Elisabeth Schiissler Fiorenza gezeigt hat, begann das Frithchristentum als
~Nachfolgegemeinschaft von Gleichgestellten“! und endete mit der Unterordnung
von Frauen. Einer der Hauptgriinde fiir diesen Wechsel im Status von Frauen war
der Ubergang des Christentums von einer Erzihlgemeinschaft zu einer Gemein-
schaft, in der ein geschriebener Text zur maftgeblichen Autoritat wurde. Solange
die Jesus-Bewegung eine Erzdhlgemeinschaft war, die sich in einer vorwiegend
miindlich gepragten Kultur ganz auf die Autoritit des gesprochenen Wortes
stiitzte, konnten Frauen und andere Randgruppen im vollen Sinne noch
Fithrungsfunktionen iibernehmen.

Ab Mitte des zweiten Jahrhunderts jedoch fingen einige Gemeindeleiter an, sich
immer mehr auf das geschriebene Wort und die Autoritdt von Schriftstiicken zu
verlassen. Im Laufe von zwei bis drei Jahrhunderten entwickelte sich dann ein
fester Kanon von Schriften, das Neue Testament, das zur Grundlage des Christen-
tums wurde. Diese Kanonbildung, d.h. die Auswahl von Schriften als normatives
Glaubenszeugnis der Kirche und inspiriertes Gotteswort, war das Werk von
wenigen, vorwiegend literarisch gebildeten, sozial relativ hochgestellten ménn-
lichen Personen, die lesen und schreiben konnten. Ein reprdsentativer Quer-
schnitt der damaligen friithchristlichen Gemeinden war nicht daran beteiligt.

Bei diesem Vorgang, in dessen Verlauf das miindliche Wort niedergeschrieben
und dem geschriebenen Text normgebende Autoritit zuerkannt wurde, hat man
die Erzdhlungen von Frauen und ihre Sicht der Dinge iibergangen, sie in ihrer
Bedeutung heruntergespielt und bisweilen ganz unterdriickt. Der Wechsel von
erzihlender Uberlieferung zur Schrift und von der Autoritit des gesprochenen hin
zur Autoritdt des geschriebenen Wortes hat viele Frauen um ihr Recht auf
Meinungsdufferung und ihren Einfluf gebracht und fithrte zur Verzerrung und
Bagatellisierung spezifisch weiblicher Traditionen, die sich bis in den geschriebe-
nen Text hinein erhalten haben.

In diesem Beitrag werde ich zunéchst kurz beschreiben, wie es in der Antike um
die Lese- und Schreibfdhigkeit bestellt war und wie gesprochenes Wort, geschrie-
benes Wort und Zugang zur Macht zueinander in Wechselwirkung standen. Dann
werde ich auf jene Schriften des Neuen Testaments eingehen, wo wir beim
Ubergang vom normativen Wort zur normativen Schrift den Verlust bzw. die
Unterdriickung des Einflusses von Frauen beobachten konnen: bei den synopti-
schen Erzdhlungen dort, wo Frauen eine Rolle spielen, und in den Pastoralbrie-
fen.



Die Medienwelt des ersten Jahrhunderts

Fachlich ausgedriickt, war die Welt der antiken Medien eine Schriftkultur mit
einem hohen Restanteil an Miindlichkeit.?2 Mit solchen Formulierungen wird
jedoch die Kultur aus der Sicht der gebildeten Oberschicht beschrieben, die des
Lesens und Schreibens kundig war und in der Tat mit Hilfe des geschriebenen
Wortes das Reich regierte. Die meisten Menschen konnten damals weder lesen
noch schreiben und brauchten das auch nicht zu konnen. Schiatzungen der
Schreib- und Lesefdhigkeit im Mittelmeerraum kommen auf einen Anteil von zwei
bis vier Prozent an der Gesamtbevélkerung.3 In seiner eindrucksvollen Untersu-
chung iiber die Verbreitung der Schreib- und Lesefdhigkeit in der Antike schitzt
William Harris, dafy maximal 15% der minnlichen Stadtbewohner lesen und
schreiben konnten.4 In den Dérfern war dieser Anteil geringer als in den Stédten,
und bei Frauen quer durch alle sozialen Schichten geringer als bei Mdnnern. Bei
der regierenden Oberschicht (also bei anndhernd 2% der Bevilkerung) war die
Lese- und Schreibfdhigkeit bei Médnnern die Norm, bei ihren Frauen allgemein
iiblich. Doch diese Gruppe war in den ersten frithchristlichen Generationen nicht
vertreten. AufSerdem waren die Gefolgsleute der Oberschicht (das hohere Militir,
die hoheren Beamten und die Vermogensverwalter), die die laufenden Verwal-
tungs- und Regierungsgeschifte be-
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Schreibens kundig. Von den Sklaven in
den Hiusern der Bildungsschicht,
mannlichen wie weiblichen, dienten ei-
nige ihrer Herrschaft auch als Schrei-
ber bzw. Schreiberinnen.

Fiir den Rest der Bevélkerung gab es
kein offentliches Schulwesen, und es
bestand, wenn iiberhaupt, nur ein ge-
ringes Bediirfnis zu schreiben. Aufier-
dem war das Schreibmaterial unhand-
lich oder teuer. Topfscherben oder
wachsbeschichtete Tontéfelchen, die
man zu jeweils zehn Stiick sammelte,
waren zwar billig, aber sperrig, unbe-
quem und fiir Texte von einiger Linge
ungeeignet. Pergament und Papyrus
wurden zwar von der Oberschicht
reichlich benutzt, waren jedoch fiir alle
anderen unerschwinglich teuer. Die
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Kultur war keine Stiitze fiir eine moglichst weite Verbreitung der Lese- und
Schreibfahigkeit.

Die Schriftform wurde benutzt, um auf gréfiere Entfernung miteinander Kontakt
aufzunehmen, umfangreiche Finanztransaktionen festzuhalten und Schuldschei-
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ne aufzubewahren. Handel, der iiber weite Entfernungen betrieben wurde,
brauchte ebenfalls die schriftliche Fixierung. Wenn Lydia zum Beispiel an einem
internationalen Handel mit Luxusartikeln beteiligt gewesen wire, hitte sie
SchreiberInnen beschéftigt; vielleicht konnte sie auch selbst lesen und schreiben.
Mit Briefen trat man iiber weite Entfernungen miteinander in Verbindung, wie
zum Beispiel Paulus mit den von ihm gegriindeten Gemeinden. Testamente,
Eheschliefungen und Ehescheidungen, bei denen es um materielles Eigentum
ging, wurden schriftlich abgefafst, was aber nur fiir die Wohlhabenden in Frage
kam. Bestand fiir Arme, und das waren etwa 90% der Bevélkerung, wenn nicht
mehr, jemals, wenn {iberhaupt, die Notwendigkeit zu schreiben, dann vielleicht,
um einen Ausbildungsvertrag abzuschliefen oder sich mit weit entfernt lebenden
Verwandten in Verbindung zu setzen. Dafiir jedoch, sei es fiirs Lesen oder
Schreiben, wiirden sie sich einen Schreiber mieten. Fiir die weitaus grofte Mehr-
heit der Menschen war das Analphabetentum weder wirtschaftlich noch sozial
gesehen ein Handicap.

Das Leben spielte sich grundlegend auf der Ebene des gesprochenen Wortes ab.
Eine amtliche Information wurde durch 6ffentlich bestellte Ausrufer bekanntge-
geben bzw. verbreitet. Sie waren allen Regierungsebenen zugeordnet. Mehr noch,
Informationen und kulturelle Traditionen wurden sogar durch Geschichten-
erzdhler weitergegeben, die weder lesen noch schreiben konnten. Im Altertum
waren vier Typen von ErzdhlerInnen weit verbreitet: Da waren einmal die
Strafendarsteller und -darstellerinnen, die mit ihren Geschichten ein kiimmer-
liches Dasein fristeten; dann gab es eine Gruppe mit etwas hoherem sozialen
Status, die religidse und weltliche Geschichten auflerhalb der Tempel und Syn-
agogen erzdhlten, die Leute unterhielten und lehrten und sich anstrengten, sie in
ihre Kultzentren hineinzuziehen. Die dritte Gruppe bildeten Geschichtenerzihler
und -erzdhlerinnen, die sich damit nicht ihren Lebensunterhalt verdienten, son-
dern einfach an den betreffenden Orten oder in der ganzen Gegend den Ruf guter
Erédhler genossen. Und schlieflich gab es noch die Kinderméidchen, die Frauen
und Miitter, die den Kindern einfach Geschichten erzédhlten, um sie zu erziehen,
ihnen Freude zu machen oder auch, um ihnen Schrecken einzujagen.5
Geschichten zu erzdhlen war {iberall weit verbreitet. Man erzéhlte sie auf den
verschiedensten Schaupldtzen, am Arbeitsplatz, unterwegs auf Reisen, dem
Nachbarn am Abend und daheim in der Hausgemeinschaft. Hiufig wurden Ge-
schichten in Gruppen - nach Geschlechtern getrennt - erzéhlt, hdufig auch vor
gemischter Zuhorerschaft. Wo immer Leute zusammenkamen, hatten sie sich
etwas zu erzdhlen. Diese Geschichten waren nicht ein fiir allemal festgeformt,
sondern in stindigem Fluf. Immer wieder wurden sie der Zuhérerschaft angepafbt
und von ihr mitgeformt. War eine relativ hochgestellte Persénlichkeit zugegen,
erwies ihr der Erzdhler seine Reverenz; war das nicht der Fall, so erzdhlte er eine
Geschichte mehr nach des Volkes Geschmack und bestéirkte dessen Wertvorstel-
lungen und Groll gegeniiber den Reichen. Geschichten spiegelten so die soziale
Zugehorigkeit ihrer Erzdhler und Horer wider.

Wie alle anderen, beteiligten sich Christen ebenfalls am Erzdhlen von Geschich-



ten. Manche wurden von Person zu Person erzdhlt. Dann gab es Erzdhler, die
waren am Ort, und andere, die waren dariiber hinaus in der ganzen Gegend fiir
ihre Geschichten bekannt. Wahrscheinlich sah man in manchen christlichen
Predigern und Lehrern dhnliche Geschichtenerzdhler wie die, die zu den Tempeln
gehorten. Wie bei anderen Gruppen waren auch hier Frauen und Ménner
gleichermaf’en daran beteiligt. Einige frithchristliche Traditionen haben
hochstwahrscheinlich ihren Ursprung in Geschichten, die von Frauen erzdhlt
wurden: so zum Beispiel die Heilung einer Frau von ihren Blutungen (vgl. Mk 5,
24-34) oder die von der dimonisch besessenen Tochter einer syrophénizischen
Frau (vgl. Mk 7,24-30), oder auch die Geschichte von Marta und Maria, deren
schon begrabener Bruder wieder auferweckt wurde (vgl. Joh 11, 1-44). Dariiber
hinaus gab es die Frauengeschichten in den Apokryphen. Fraunen haben im Frith-
christentum Geschichten nicht nur verkiindet und erzihlt, sondern waren fiir sie
auch sehr empfanglich.

Die Schrift als Zugang zur Macht©

Das Christentum begann vorwiegend als Erzdhlgemeinschaft. Als Autoritdt galt
das gesprochene Wort: Man berief sich auf das, was jemand gesagt oder gesehen
hatte oder gerade im Geiste redete, nicht aber auf irgendeinen Text, der irgendwo
niedergeschrieben war. Autoritit, die sich auf das gesprochene Wort stiitzt, ist
schon von sich aus demokratischer bzw. egalitirer Natur: die Moglichkeit, durch
das gesprochene Wort Autoritat zu gewinnen, steht den meisten Menschen offen.
So gut wie jeder besitzt die Fahigkeit zu reden. Doch um ein guter Redner zu sein,
braucht es Geschick, Ubung und Erfahrung, nicht aber formale Bildung. Jesus
selbst ist vielleicht das beste Beispiel fiir einen geschickten, aber nicht formal
ausgebildeten Redner. Natiirlich konnte eine ungebildete Frau, die weder lesen
noch schreiben konnte, nicht gegen einen Mann von Bildung in einen Redewett-
streit eintreten. Doch sie konnte durch ihre Ansprache in den gottesdienstlichen
Versammlungen der Gemeinden durchaus Autoritat und Ansehen gewinnen, was
offensichtlich auch gelang (vgl. 1Kor 11,2ff; Rom 16; Apg 18). Die Mitglieder der
frithchristlichen Gemeinden scheinen aus gemischten, nicht jedoch héheren so-
zialen Schichten oder aber aus ziemlich niederen Schichten gekommen zu sein. In
solchen Kreisen konnten sich Frauen Gehor verschaffen, und einige haben es
auch zusammen mit einigen Minnern zu Autoritdt und Ansehen gebracht. So ist
die miindliche Rede ein Medium, das allen relativ gleiche Chancen bietet.

Auf der anderen Seite neigt eine Autoritit, die sich auf die Schrift stiitzt, zu
elitirem Verhalten. In Schriftkulturen ist die Fahigkeit zu lesen und zu schreiben
auf wenige begrenzt. Um iiberhaupt Zugang zu Schriften und ihrem Inhalt zu
finden, mufite man formal gebildet sein und iiber finanzielle Mittel verfiigen. In
einer patriarchalisch strukturierten Gesellschaft wie dem Rémischen Reich kon-
zentrierte sich beides auf die mdnnliche Oberschicht und ihre Gefolgsleute und
war groftenteils auch auf sie beschrankt. Den meisten Mdnnern und fast allen
Frauen war der Zugang zu solcher Art von Autoritit verwehrt. Wer das fort-
schrittlichste Kommunikationsmedium seiner Zeit kontrolliert, verfiigt iiber
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Macht in der Gesellschaft. In der Medienwelt unserer Zeit ist das nicht anders.
Wer den Zugang zum Fernsehen und seinen Programmen kontrolliert, iibt iiber
den Rest der Bevélkerung Macht aus. So iibte auch in der Antike, wer den Zugang
zu Lesen und Schreiben kontrollierte und bestimmen konnte, was geschrieben
wurde, iiber den Rest der Gesellschaft Macht aus.

Um sich eine Vorstellung von dieser Macht des Schreibkundigen im Altertum zu
machen, kénnte man sie - analog gesehen - mit der Macht heutiger Besitzer von
Nuklearwaffen vergleichen. Nur wenige wissen, wie man solche Waffen herstellt,
und noch weniger kontrollieren ihren Einsatz. Und doch héngt der Rang einer
Nation zum Teil vom Besitz solcher Waffen ab; und wir alle sind davon betroffen,
da wir alle iiber die Zerstorungsgewalt von Nuklearwaffen Bescheid wissen. So
setzte das Romische Reich nicht nur seine Armeen ein, sondern auch seine Macht
iiber das geschriebene Wort, um die totalitdrste Herrschaft aufzurichten, die die
westliche Welt bis dahin gekannt hatte.

Das Frithchristentum begann als Subkultur, in der die Botschaft Jesu miindlich
weitererzdhlt wurde. Volle Mitgliedschaft und fithrende Funktionen standen allen
offen, ohne Unterschied von Rang und Geschlecht. Gleich von Beginn an machten
zwar einige Christen von der Schrift Gebrauch (so zum Beispiel der Verfasser der
Logienquelle Q und Paulus); doch erst ab Mitte des zweiten Jahrhunderts begann
man, sich auf das geschriebene Wort als normgebende Autoritit zu berufen.
Seither setzte sich die Schrift als das fortschrittlichste Medium der damaligen
Zeit immer mehr durch. Nach und nach wurden dann bestimmte Schriften als ,die
Schrift” angesehen. Fithrende Funktionen waren immer mehr dem gebildeten und
freien Mann, dem Hausherrn, vorbehalten. Solange das Christentum die Botschaft
Jesu noch miindlich iiberlieferte, pflegten Frauen ihre eigenen Erzihltraditionen.
Hier leisteten sie signifikante Beitrdge zur allgemeinen Tradition, die Frauen und
Minnern bekannt waren. Diese Erzahltradition hérte jedoch mit dem Ubergang
zur Schrift als normgebender Autoritit keineswegs auf. Frauen erzihlten sich
weiter ihre Geschichten und hérten ihnen weiter zu, denn auch in den neu
angebrochenen Zeiten konnten sie und die meisten Minner weder lesen noch
schreiben.

Zwei Dinge jedoch &dnderten sich, als das Schreiben sich immer mehr verbreitete
und die Schrift zur maftgebenden Norm wurde. Als erstes wurde die Rolle von
Frauen im Vergleich zu den miindlichen Erzdhlungen heruntergespielt und als
belanglos abgestempelt. Dies ging auf das Konto von zwar wenigen, aber relativ
hochgestellten und gebildeten Mannern, die die Niederschrift besorgten. Als
zweites stammte das, was Frauen in ihren Geschichten erzdhlten, immer weniger
aus der eigenen Erinnerung und aus eigener Weitergabe von Traditionen, sondern
wurde zunehmend von dem bestimmt, was aus den schriftlichen Fassungen in die
miindlichen Erzdhlungen zuriickfloft. So wurde die schriftliche Tradition all-
méhlich auch normativ fiir die Inhalte der miindlichen Tradition, die nach wie vor
weiterging. Diese Prozesse sind in modernen Kulturen bei der Umformung des
miindlichen Uberlieferungsstoffes in ein gedrucktes Medium allgemein beobach-
tet worden, worauf wir spiter noch eingehen werden.
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Der Wechsel vom Wort zur Schrift, der sich im Christentum im zweiten und in den
darauffolgenden Jahrhunderten vollzog, ist natiirlich nicht der einzige Grund fiir
die untergeordnete Stellung von Frauen in der Kirche. Andere soziologische und
theologische Faktoren, wie die wachsende Institutionalisierung der Kirche, der
Wechsel der Feier des Herrenmahles von Privathdusern in dffentliche Gebdude
und die immer stdrkere Betonung des Opfers kamen hinzu und fiihrten in hohem
Mafde zu einer Marginalisierung von Frauen. Doch die Entwicklung zur Schrift als
normativer Instanz und zur Macht literarischer Bildung hatte ihr Eigengewicht:
Sie schlug in ihrer Wirkung bis auf heutige Generationen durch, da die Schriften
des Neuen Testaments immer noch unsere Vorstellungen von Jesus, der frithen
Kirche und der christlichen Frau prigen.

Frauen in den europdischen Marchen und
bei den Synoptikern

Leider konnen wir die Geschichten, die Frauen im Altertum erzihlten, nicht mit
denen in den Evangelien direkt vergleichen. Doch wir kénnen - in einer Art
Umweg - das Schicksal europdischer Sagen und Mirchen untersuchen und
fragen, was mit ihnen geschah, als sie von Mdnnern mit Bildung in schriftliche
Form gebracht wurden.” Auf diese Weise kénnen wir die frithesten Druckversio-
nen von Charles Perrault (1697) und der Briider Grimm (1812) den miindlichen
Fassungen gegeniiberstellen, die zu Beginn dieses Jahrhunderts gesammelt wor-
den sind. Dabei stellen wir fest, dafs die gedruckten Geschichten in der Regel die
Rollen weiblicher Figuren herunterspielen und sie als unbedeutend darstellen. Sie
verdrdngen und verformen im Laufe der Zeit auch die Geschichten, die Miitter
ihren Kindern erzdhlen. Dafiir ist das Méarchen von Rotkippchen ein gutes Bei-
spiel. In der Fassung von Perrault endet die Erzahlung damit, daR das Maddchen
vom Wolf gefressen wird. In der Grimmschen Version, die sich zum Teil auf
Perrault stiitzt, wird das Mddchen am Ende von einem Jigersmann gerettet. Das
eine Mal ist das Mddchen am Ende tot, das andere Mal braucht es eine minnliche
Autorititsfigur, um gerettet zu werden. In der miindlichen Fassung gerit das
Médchen zwar auch in Not durch den Wolf, befreit sich aber aus eigener Kraft,
lebt weiter und erzahlt selbst ihre Geschichte.®

Andere Mérchen und Sagen erfuhren ein dhnliches Schicksal. Alison Lurie zeigt,
daf’ die Geschichten, die wir heute kennen, das Ergebnis einer einseitigen Aus-
wahl sind, und daf’ subversive Texte, wie sie sie nennt, insgeheim {iberarbeitet
wurden.? Die Erstausgabe von Grimms Kinder- und Hausmarchen zeichnete 61
weibliche und nur 21 méannliche Figuren, die iiber magische Krifte verfiigten.10
Doch in jeder nachfolgenden Ausgabe hatten weibliche Personen weniger zu tun
und weniger zu sagen. Und manche Geschichten fielen einfach ganz ,unter den
Tisch®, wie die vom schlafenden Prinzen, der von einer tatkriftigen Heldin
gerettet wurde. Diese Druckversionen sind es aber, die Kinder heute zu héren
bekommen.!1

Die gleiche Tendenz hat sich bis in die elektronischen Medien hinein fortgesetzt.
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So verfilmte Walt Disney drei Marchen aus den Sammlungen von Paroled und den
Briidern Grimm: Die schlafende Schonheit (= Dornroschen), Schneewittchen und
Aschenputtel. In allen Verfilmungen werden die drei Heldinnen als ,sittsam und
hiibsch, ... ungewohnlich geduldig, gehorsam, fleifsig und still“ dargestellt, und in
allen drei sind die Schurken weiblich. In den Mérchen selbst jedoch spielen viele
weibliche Heldinnen voller Tatendrang eine Rolle, und es gibt eine Unmenge
ménnlicher Schurken.!? Die Kontrolle iiber das fortgeschrittenste Kommunikati-
onsmedium wurde bis heute und wird auch weiterhin genutzt, um die
Bevolkerung ganz allgemein zu beeinflussen.

Auch die Geschichten in den Evangelien legen den Gedanken nahe, dafs bei ihnen
ein dhnlicher Prozeft stattgefunden hat, in dessen Verlauf die Rolle von Frauen
heruntergespielt wurde. In der synoptischen Tradition gibt es zum Beispiel zehn
Wundererzdhlungen, in denen Frauen, und 33, in denen Ménner vorkommen. Die
Geschichten von Médnnern sind im Schnitt zwei bis drei Verse ldnger als die, die
von Frauen handeln - was mehr Zeit beim Erzdhlen und Anhéren beansprucht.
Des weiteren sprechen Manner hiufiger mit Jesus und dieser mit ihnen, Frauen
dagegen sprechen weniger bzw. werden weniger angesprochen.l3 So finden wir
bei den Synoptikern nicht nur dreimal so hdufig Geschichten iiber Madnner, ihnen
wird dadurch auch erzdhlerisch grofieres Gewicht gegeben.

Aufter den Wundererzdhlungen gibt es eine weitere Gruppe von sieben Geschich-
ten, die in 13 Versionen erzdhlt werden, in denen Personen nur eine Nebenrolle
spielen, so zum Beispiel die Salbungserzdhlungen, die Frage des Schriftgelehrten
nach dem grofsten Gebot, oder die vom Opfer der Witwe, die zwei Lepta (alles,
was sie besafs) in den Opferkasten warf (vgl. Mk 12,41-44). An vier dieser sieben
Geschichten, also an mehr als der Hilfte, sind Frauen beteiligt. Das weist darauf
hin, daR das oben erwihnte Ubergewicht an ,ménnlichen Wundererzahlungen
(33 gegeniiber zehn) eher einer Vorliebe fiir das mdnnliche Geschlecht entspringt
als einem Ubergewicht, das bereits in der miindlichen Uberlieferung bestand.

Die Art, wie Frauen in diesen Geschichten geschildert werden, ist jedoch recht
sonderbar: Sie tun etwas, sprechen aber nicht. Geschildert wird, wie Jesus und
andere Manner im Kreis um sie herum sitzen und miteinander {iber das sprechen,
was die Frauen gerade tun.!¢ Ein treffendes Beispiel dafiir ist die anschauliche
Schilderung einer Frau, die iiber Jesu Fiifde ihre Tranen vergofs und sie mit ihrem
Haar abtrocknete (vgl. Lk 7,36-50), wahrend die Manner weiter ihr Mahl einneh-
men und ihr Verhalten untereinander besprechen. Bei Lukas spricht Jesus die
Frau schliefSlich an und rechtfertigt ihr Tun. Ein solches Szenario ist fiir diese Art
von Erzdhlungen charakteristisch: Frauen werden als Exempel benutzt, um
Méinner zu belehren. Ich meine, daf das Ubergewicht an Heilungswundern, an
denen Ménner beteiligt sind, und die Rolle der schweigenden Frau in den iibrigen
Erzihlungen fiir die miindliche Uberlieferung nicht reprisentativ ist. Sie geben
eher die Herabsetzung der Frau und eine Verzerrung ihrer Rolle wieder, wie dies
in dhnlicher Weise bei den Volksmédrchen der Fall war, als sie von gebildeten
Ménnern in Buchform gebracht wurden.



Das Frauenbild der Pastoralbriefe und der Apokryphen

Im vorausgehenden bin ich bei der Besprechung der synoptischen Frauenge-
schichten vom Beispiel der miindlich erzdhlten europdischen Marchen ausgegan-
gen und habe das, was mit ihnen geschah, als sie gedruckt wurden, auf die
synoptischen Erzdhlungen iibertragen. Im folgenden machte ich auf einige Stellen
in den Pastoralbriefen eingehen, die als direktes Gegengewicht gegen die
miindlich erzdhlten Geschichten von Frauen benutzt wurden. Zwar sind einige
von ihnen tatsdchlich schriftlich erhalten geblieben, doch sie fanden keinen
Eingang in den neutestamentlichen Kanon. Dagegen wurden die Pastoralbriefe,
die Frauen das Schweigen verordneten, zu kanonischen Schriften erklért.

In den Pastoralbriefen (1 und 2 Timotheus und Titus) stehen einige der strengsten
Anordnungen gegen fiihrende Funktionen von Frauen in der Gemeinde. ,Eine
Frau soll sich still und in aller Unterordnung belehren lassen. Daf’ eine Frau
lehrt, erlaube ich nicht, auch nicht, dafs sie iiber ihren Mann herrscht; sie soll sich
still verhalten.“ (1 Tim 2,11-12) Weiter wird der Leser gewarnt: ,Gottlose Alt-
weiberfabeln weise zuriick!“ (4,7) Zu denen, die zu meiden sind, gehdren , Leute,
die sich in die Hiuser einschleichen und dort gewisse Frauen auf ihre Seite
ziehen, die von Siinden beherrscht und von Begierden aller Art umgetrieben
werden“ (2 Tim 3,6). Und im Titusbrief wird der Empfénger ermahnt: ,Du aber
verkiinde, was der gesunden Lehre entspricht ... Ebenso seien die dlteren Frauen
wiirdevoll in ihrem Verhalten ... sie miissen fahig sein, das Gute zu lehren, damit
sie die jungen Frauen dazu anhalten konnen, ihre Manner und Kinder zu lieben,
besonnen zu sein, ehrbar, hiuslich, giitig und ihren Mannern gehorsam ...“ (Tit
2,2-5).

Diese Texte gehéren zum neutestamentlichen Kanon. Thre Verhaltensvorschriften
fiir Frauen in der gottesdienstlichen Versammlung wurden und werden - durch
Riickiibertragung auf den nichtkultischen Bereich - immer noch benutzt, um
auch das private Verhalten christlicher Frauen nach dem gottesdienstlichen
Muster zu ,ordnen“.!> Da diese Texte noch heute von den Kanzeln verlesen
werden, erscheinen sie als allgemeine, allzeit giiltige Anweisungen. Hier begeg-
nen wir der Macht des geschriebenen, mit amtlicher Autoritdt ausgestatteten
Wortes.

Doch schon damals, als diese Texte geschrieben wurden, waren sie keineswegs
eine Beschreibung des tatsdchlichen Verhaltens von Christinnen in den Gemein-
den. Es waren vielmehr priskriptive Texte, die die Idealvorstellung des Verfas-
sers von einer ,geordneten” Gemeinde und vom tugendhaften Verhalten von
Frauen in der Gemeinde wiedergaben. So gesehen, sind sie historische Belege fiir
die Existenz von Christen und Christinnen, die in threm Glauben und Verhalten
dieser Idealvorstellung des Verfassers nicht entsprachen. Praskriptive Aussagen
sind ein klarer Beweis dafiir, dafs das gegenteilige Verhalten praktiziert wurde.
Man braucht Frauen nicht zu erzdhlen, sie sollten sich still verhalten, sich
belehren lassen und nicht iiber ihre Madnner herrschen, wenn sie das alles bereits
tun, sittsam, still und unterwiirfiz sind. Nur wenn Frauen energisch eine
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eigenstindige Autoritit beanspruchen, werden solche Anordnungen erlassen.
Geschrieben zu Beginn des zweiten Jahrhunderts, sind die Pastoralbriefe nur
eine Stimme unter anderen in der Debatte iiber das paulinische Erbe, wie sie in
christlichen Kreisen gefithrt wurde. Wie Dennis MacDonald gezeigt hat, stehen
diese Schriften im Gegensatz zur Ansicht des Paulus und der Frauen, die wir in
den Erzdhlungen der apokryphen Acta Pauli et Theclae finden.16 In den Apokry-
phen erscheint Paulus als charismatischer Wanderprediger und Wunderheiler,
der mit den politischen Autorititen in Konflikt gerdt, da er Enthaltsamkeit als
allgemeine christliche Forderung verkiindet. Frauen, die ihn predigen horen,
laufen ihren Eheminnern davon und verlassen ihr Haus, um Paulus in einem ehe-
losen Leben zu folgen. Einige von ihnen, zum Beispiel Thekla, beginnen ebenfalls,
als Wanderpredigerinnen und Wunderheilerinnen zu wirken, und ihre Geschich-
ten inspirierten andere Frauen, ihrem Beispiel zu folgen.l” Thekla war in den
ersten Jahrhunderten eine beliebte Heilige in der Kirche, und ihre Geschichte war
weit und breit bekannt. Thren Ursprung hat sie eindeutig in den Geschichten, die
Frauen sich untereinander erzidhlten, und wir haben das Gliick, daf® ihre Ge-
schichte niedergeschrieben wurde und so erhalten geblieben ist.18

Die Pastoralbriefe scheinen geschrieben worden zu sein, um einem Verstidndnis
von Christentum wie in den Apokryphen entgegenzutreten, um Frauen zu einem
tugendhaften Verhalten (sittsam und zuriickhaltend) zu ermahnen und sie wieder
in den patriarchalisch ,geordneten“ hduslichen Bereich einzufiigen. Die Briefe
sind von einem pseudonymen Autor geschrieben, der fiir seine Vorstellung von
der wahren Rolle der Frau in einer ,geordneten“ Gemeinde die Autoritdt des
Paulus in Anspruch nimmt, aber auch, um Ansichten entgegenzuwirken, wie sie
in den Thekla-Geschichten vertreten wurden. Sehr wahrscheinlich sind diese
Briefe iiberhaupt nicht an bestimmte Einzelpersonen gesandt worden, sondern
sollten einfach nur in einen Kodex christlicher Schriften aufgenommen werden.9
Hitte jemand im Zeitraum zwischen dem zweiten und fiinften Jahrhundert und
noch dariiber hinaus gelebt, hitte er wahrscheinlich die Thekla-Geschichte im-
mer wieder zu horen bekommen und gekannt, denn sie war leicht zu behalten und
zu erzdhlen. Die Pastoralbriefe hétte er eher selten gehort, gerade wenn sie mal
im Gottesdienst vorgelesen worden wiren. Und selbst dann hétten die Leute, die
sie horten, Gruppen von ehelos lebenden Frauen gekannt und ihnen Hochachtung
entgegengebracht, aber durchaus gewufst, dafs man Gott auch auf andere Weise
dienen kann, als die Pastoralbriefe es sich vorstellten.

Die Aufnahme von Schriften in den Kanon als normatives Glaubenszeugnis war
keine Entscheidung, die von der Christenheit insgesamt gefdllt wurde. Vielmehr
trafen Bischife die Auswahl, also Manner der Bildungsschicht, die lesen und
schreiben konnten. So iiberrascht es nicht, daf® sie die Pastoralbriefe, die ihren
Vorstellungen von einer richtigen Hausgemeinschaft und einer Gemeindeordnung
entsprachen, in den Kanon aufnahmen und die Acta Pauli et Theclae (apokryphe
Apostelgeschichte) zuriickwiesen. Der geschriebene Text verdrdngte dann im
Laufe der Zeit die erzdhlten Geschichten. Im Zeitalter des gedruckten Buches, als
die Bibel, und nur die Bibel, als erste in einem Band erschien, blieben so die



Pastoralbriefe erhalten. Nicht in den Kanon aufgenommene Geschichten dagegen
wurden ganz vergessen, so dafs die meisten Christen heute noch nie etwas von
Thekla gehort haben. So ist alles, was wir heute lesen und wissen, eine Folge des
Versuches, die von Frauen erzdhlten Geschichten mit Schweigen zu iibergehen.

AbschlieBende Bemerkungen

Das Neue Testament ist kein wertneutraler Bericht {iber das Friihchristentum. Es
stellt die Dinge aus der Interessenlage der sozial hoher gestellten Bildungs-
schicht dar; und das waren hauptsichlich Ménner, die lesen und schreiben
konnten, die am Ideal einer patriarchalischen Ordnung festhielten, in der die
Frauen eine untergeordnete Stellung einnahmen und nichts zu sagen hatten. Als
sie ihre Texte schrieben und in Buchform herausgaben, erzdhlten sie die Ge-
schichten auf ihre Weise. Geschichten, die Frauen ein eigenstidndiges Entschei-
dungsrecht zuerkannten und unter Frauen, und bisweilen auch in gemischten
Kreisen, immer wieder erzihlt wurden, fanden in den Kanon nur allzuoft keinen
Eingang. Und in den wenigen Fillen, wo dies geschah, hat man sie verzerrt und
fiir bedeutungslos erklirt. Vorschriften dagegen, die Frauen einschrankten und
sie ,im Zaum hielten“, wurden in den normgebenden Kanon problemlos aufge-
nommen. Dieses einseitige Frauenbild und der christlichen Frauen auferlegte
Verhaltenskodex engen heute noch ihr Leben ein und deformieren es. Uns bleibt
jedoch die Pflicht, daran zu erinnern, daft das Neue Testament nur die Spitze des
Eisberges freigibt, und daf’ die Frauengeschichten, die wir dort finden, ein schie-
fes Bild vermitteln.

Die Schriftwerdung hat jedoch auch einige bedeutende Frauentraditionen iiber
die Zeiten hinweggerettet. Wiren die Evangelientexte nicht kurz nach ihrer
Niederschrift als verbindliches Offenbarungswort anerkannt worden, so wire
vielleicht ein noch gréferer Teil von Frauengeschichten und der tatsichlichen
Geschichte der Frau verlorengegangen. Denn trotz der Herausgabe der Bibel
durch patriarchalisch eingestellte Madnner steht in den Evangelien und Briefen
doch noch eine ganze Menge iiber Frauen. Sie sind nicht erschopfend abgehan-
delt. So hat man zum Beispiel bei der Niederschrift die Frauen, die das leere Grab
entdeckten, nicht tibergangen. Freilich hat dann der Syrer Tatian, der im spdten
zweiten Jahrhundert (um 170) als erster eine Evangelienharmonie verfafdte,
diesen Vorgang bagatellisiert, indem er die Frauen einfach zu Ehefrauen der
Zwolf erklirte, die Jesus nicht selbstdndig nachgefolgt seien. Wer weifs, was
sonst noch alles verlorengegangen wire, wenn nicht die Texte zur normgebenden
Offenbarung erklirt und so vor willkiirlichen Verdnderungen geschiitzt worden
wéren.

Wir diirfen die Schriften des Neuen Testamentes jedoch nicht verabsolutieren.
Wir miissen um den Verlust von Frauengeschichten trauern. Wir miissen aber
auch die Erinnerung pflegen und den urspriinglichen Zustand, soweit wir kénnen,
neu entwerfen und zu neuem Leben erwecken, um heute unser Leben selbst in die
Hand zu nehmen. Wir sind zu der gleichen Freiheit berechtigt, die sich literarisch
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gebildete Manner im Altertum mit den Geschichten von Frauen herausgenommen
haben. Heute sollten wir die Stimmen von Frauen ehren, sie ermutigen und feiern.
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