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l. Einleitung: Das Problem

Das wichtigste anthropologische Grund-
prinzip des Christentums lautet wie
folgt: Der christliche Mensch darf in be-
zug auf das Bose und die Siinde eine so
radikale Auffassung vertreten wie nétig,
solange er/sie hinsichtlich der Gnade
und der Erlésung eine entsprechend ra-
dikale Ansicht vertritt. Die zur Zeit ak-
tuelle Frage der Faszination des Bésen
kann mit Hilfe dieses Prinzips folgender-
mafben erlautert werden: Jeder kann so
radikal vom Bosen fasziniert sein, wie es
ihm oder ihr notwendig erscheint, vor-
ausgesetzt, die Macht des Guten, fasci-
nans et tremendum, wird genauso radikal
verstanden. Um diese These einer Erpro-
bung im heutigen christlichen Leben zu
unterziehen, bedarf es dreier grund-
sitzlicher Uberlegungen: erstens einer
allgemeinen Phdnomenologie von der
Erlosung vom Bosen; zweitens der Not-
wendigkeit, die vollkommene Befreiung
als einen Bestandteil in diese Phéno-
menologie der Erlésung aufzunehmen;
und drittens der sich fiir Theologen stel-
lenden Notwendigkeit, sich nicht nur mit
der Faszination, die das Bdse heutzuta-
ge besonders in der kulturellen Elite der
Bevolkerung ausiibt, zu beschiftigen,
sondern sich den wahren Experten in
Sachen Boses, den Leidenden, den Ar-

men und den Unterdriickten, deren Re-
flexionen sich in ihren Erzdhlungen, Lie-
dern, Aktionen, und Ritualen niederge-
schlagen haben, zuzuwenden und von ih-
nen zu lernen. Die Grenzen der blofien
Faszination zu iiberschreiten, bedeutet,
sich den leidenden Volkern auf der gan-
zen Welt zuzuwenden.

Il. Christliche Erlosung: ihre
grundlegenden Elemente

1. Befreiung vom Bdsen

Das christliche Erlosungsverstindnis
setzt bei einem erfahrungsorientierten
Ansatz ein. Der Ansatz lautet folgender-
mafben: Ein Christ erfdhrt eine Befreiung
aus einer von ihm erlebten unheilvollen
Situation, und in genau dieser Befreiung
entwickelt er ein Gespiir dafiir, dafs die-
se Heilung von Gott ausgeht. Wie bruch-
stiickhaft derartige Erfahrungen - selbst
fiir diejenigen, die William James als die
Jstark religiosen Falle” bezeichnet hat,
die Heiligen und Mystiker - auch immer
sein moégen, werden diese Erfahrungen
von Christen einerseits als real, anderer-
seits auch als Erlosungserfahrungen
empfunden. Ein solches Erlebnis ist un-
weigerlich dialektischer Natur. Es ist zu-
néchst eine Erfahrung der Befreiung von
irgendeiner méichtigen Knechtschaft:
Befreiung von Schuld durch die Verge-




bung der Siinden; Befreiung aus der
Knechtschaft der Angst vor der unerbitt-
lichen Vergdnglichkeit; Befreiung von
Angst angesichts des Todes; Befreiung
von Angst angesichts der scheinbaren
Sinnlosigkeit des Daseins; Befreiung aus
der Knechtschaft eines Gefiihls des Ge-
fangenseins in systematisch verzerrten
Strukturen der individuellen Psyche
oder der Gesellschaft und Geschichte
ohne Hoffnung auf Rettung; oder gar Be-
freiung aus der Knechtschaft der vor-
herrschenden Faszination des Bosen.

Es ist gleichzeitig eine Erfahrung der
Faszination: Befreiung. zu einer neuen
Existenzweise als authentisches
menschliches Wesen; eine Erfahrung
der Freiheit zum Leben in der Welt ohne
das ultimative Mifdtrauen gegeniiber
dem Dasein an sich; die Freiheit, die ge-
schaffene Welt und die eigene Endlich-
keit als im wesentlichen gut zu akzeptie-
ren; die Freiheit, die Tatsache des eige-
nen Angenommenseins von Gott, Siinde
und Schuld zum Trotz, zu akzeptieren;
die Freiheit, den Tod nicht als das letzte
Wort anzusehen; die Freiheit, in Soli-
daritdt mit anderen im Vertrauen darauf
zu handeln, daft solche gemeinsamen
Aktionen in letzter Konsequenz doch et-
was bewirken konnen; die Freiheit, Er-
fahrungen von Frieden, Freude und Ver-
stindnis trotz ihres fragmentarischen
Charakters als Ausdruck der Gegenwart
Gottes aufzufassen.

2. Gabe Gottes

Derartige Erfahrungen tragen, wie alle
Erfahrungen iiberhaupt, interpretative
Elemente einschlieflich des interpreta-
tiven Elements der Faszination in sich.
Ungeachtet der Komplexitit der herme-
neutischen Theorie, bedeutet das
schlicht und einfach, daf: a) es keine

Erfahrung ohne ein gewisses Maf an | .. und
Verstindnis geben kann, und b) jeder | bewahreuns
Verstehensakt selbst bereits eine Inter- ;‘;’; g;m

pretation bedeutet.
In bezug auf die christlichen Erfahrun- :

: i : 7 und das Base
gen sind die interpretativen Elemente in | ;. heutiger
diesen Erlebnissen der Faszination, Be- Zeit
freiung und Ganzheit besonders zahl-
reich. Denn man bezeichnet diese Erleb-
nisse nicht nur als ,Befreiung®, sondern
als ,Erlosung”. Das bedeutet, dafd ein
Christ diese Erlosungserfahrungen so-
wohl als Gabe als auch als Aufgabe Got-
tes erlebt und interpretiert. Genauer ge-
sagt, sind diese Erfahrungen christliche
Glaubenserfahrungen, Erfahrungen des
Glaubens an den Gott, der in Jesus Chri-
stus die endgiiltige Wirklichkeit geoffen-
bart hat (das heilige, faszinierende und
erschreckende Mysterium der alles um-
schliefenden und umfassenden Liebe).
Diese Erfahrungen offenbaren uns Chri-
sten dariiber hinaus, wer wir sind und
wer wir werden konnen (endliche, aber
entfremdete Menschen, die durch die
Gnade Gottes aus der Knechtschaft
erlost werden konnen und somit dazu
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befreit sind, die Nachfolge Christi auf
dem Weg der radikalen Gottes- und
Néchstenliebe anzutreten.




1. SehluB-
folgerungen

3. Durch Jesus Christus

Die Erfahrung der Befreiung/Ganzheit
als eine christliche Erlosungserfahrung
ist demnach christlich konstruiert eine
Erfahrung der Reaktion auf den Gott,
der in Jesus Christus offenbar wird. Das
ist, in christlicher Terminologie ausge-
driickt, eine Glaubenserfahrung. Der Be-
griff Glaube impliziert, aber bedeutet
nicht grundsitzlich auch glauben im
Sinne von tiberzeugt sein, daf bestimmte
kognitive Inhalte wahr sind. Vielmehr
entspricht der christliche Glaube als
Erlésungserfahrung grundsdtzlich ei-
nem Glauben an, Vertrauen auf, Anneh-
men von, ja sogar fasziniert sein von
Gott. In dieser interpretativen Erfahrung
der Befreiung und Ganzheit als einer Er-
fahrung des radikalen Vertrauens auf
und der Loyalitdt zu Gott hat alles ande-
re seinen Ursprung: die Erkenntnis, dafs
diese Erfahrung Gabe, Gnade und Ruf
ist; die Erkenntnis, daf® die zur Rettung
fithrende Initiative in dieser Erfahrung
von Gott ausgeht; die Erkenntnis, dafs
diese erlosende Initiative durch Jesus
Christus zu uns kommt. Ausgehend von
der Anerkennung der Tatsache, daf® un-
sere Erlosungserfahrung Befreiung,
Gnade und Gangheit ist, 14t sich
dariiber hinaus weiteres ableiten: das
Erkennen der Tatsache, dafy diese Er-
fahrung der Befreiung aus einer wie
auch immer gearteten Zwangsknecht-
schaft, die uns einstmals gefangen hielt,
auch eine Befreiung auf eine neue Le-
bensweise hin bedeutet, auf eine Le-
bensweise, die sich an dem Vorbild ori-
entiert, das im Leben, in der Lehre sowie
in Tod und Auferstehung von Jesus, dem
Christus, offenbart wird, d.h. von demje-
nigen, der von jeher das Wesen der
letztgiiltigen Wirklichkeit, die wir alle
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als den Gott, der Liebe ist, begreifen
miissen, verkorpert hat und noch in der
gegenwirtigen individuellen und ge-
meinschaftlichen Erfahrung des Christ-
seins in entscheidender Weise verkor-
pert.

4. Fortdauernde Interpretation
Das fundamentale christliche Zeugnis
von Erlosung griindet auf diesen pri-
méren Interpretationen von ,Erlosung®
als Befreiung von Knechtschaft und Be-
freiung auf dieses neue Verstdndnis von
der Nachfolge Christi hin. Im Kontext
dieser Erlosungserfahrung bleibt es
demnach bei dem fundamentalen christ-
lichen Credo: ,Ich (Wir) glaube(n) an
Jesus Christus mit den Aposteln.” Man
beachte: Das Glaubensbekenntnis lautet
weder, ,Ich glaube an den historischen
Jesus®, noch ,Ich glaube an Christus®
noch ,Ich glaube an die Apostel*.

Das Bekenntnis meint, was es sagt: ,Ich
(wir) glaube(n) an Jesus Christus mit
den Aposteln.“ Nimmt man die auf der
Préposition ,.an” liegende besondere Be-
tonung wahr, so erkennt man auch die
Grundlage der christlichen Erlésungser-
fahrung (sowohl als Individuum als auch
in communio) in der Realitdt von Gottes
Offenbarung in Jesus Christus. Die Tat-
sache, daft die Wendung ,mit den Apo-
steln” angefiigt wird, soll die Notwendig-
keit von weiterfilhrenden theologischen
Kriterien fiir die Auslegung dessen, was
wir mit ,,den Aposteln“ meinen, in Erin-
nerung rufen. Das hat aufterdem die
Konsequenz, daft wir, Christen des aus-
gehenden 20. Jahrhunderts, uns daran
erinnern sollen, wie wir, die wir uns in
einem historisch und hermeneutisch
aufgeklirten Zeitalter befinden, uns
selbst in einer Kontinuitdt mit den er-
sten Zeugen Christi begreifen kdnnen.




Auf diesem Hintergrund muf folglich je-
der moderne christliche Versuch, die
Erlésung und das Bose zu verstehen, im-
mer neue Formulierungen fiir das ent-
wickeln, was das fundamentale Phai-
nomen der ,chrsitlichen Erlsung* aus-
macht. Diese neuen Formulierungen
werden sich bestenfalls als relativ ange-
messene Interpretationen all der grund-
legenden Fragen, die sich uns auf unse-
rer heutigen Suche nach Befreiung und
nach einem neuen Weg zu authentischer
Freiheit und Gerechtigkeit stellen, er-
weisen.

Dieser Prozefs der fortdauernden Inter-
pretation der christlichen Erlésung hat
stattgefunden, findet immer noch statt
und wird, solange Christen iiberhaupt
Erlésungserfahrungen machen, auch
weiterhin stattfinden. Wie sonst liefbe
sich das seltsam anmutende momentan
vorherrschende Schweigen (zumindest in
progressiven christlichen theologischen
Kreisen) hinsichtlich solch klassischer
christlicher Metaphern fiir Erlosung wie
JAuslosung vom Teufel”, ,Sithneopfer*
und Theorien der ,satisfactio” und ,sa-
tispassio® erkldren? Woher sonst kommt
das Bediirfnis, bessere Wege (als die von
Rahner, Balthasar, Geffré, Tillich, Kiing,
Ogden, Cone, Radford Ruether, Sobrino,
Gutiérrez, Gebara, Metz, Jossua, Schil-
lebeeckx, Jeanrond, Schiissler Fiorenza,
u.a.) zu finden, um heranszubekommen,
welche fundamentalen Fragen (Sterb-
lichkeit, Verginglichkeit, Vergebung
von Schuld und Siinde, Faszination des
Bosen, Angst vor Bedeutungslosigkeit,
die vielen Arten der Knechtschaft der
Unterdriickung) in der heutigen Welt die
entscheidenden sind; entscheidend fiir
eine bestimmte Interpretation dessen,
wovon Christen erlost werden und fiir
welche Lebensweise sie sich als erlost

empfinden? Warum sonst wiirde das Lei-
den, die Kontrasterfahrung par excellence
(Schillebeeckx), solche verschiedenen
Anhaltspunkte bieten, um verschieden-
artige christliche ,Suchbewegungen
nach Erlosung® (oder sogar, um mit
Rahner zu sprechen, die Suche nach ei-
nem ,absoluten Heilbringer”) zu provo-
zieren, wihrend das Leiden gleichzeitig
zu einem zentralen Moment in der Form
der personlichen Transformation werden
kann, die in der christlichen Interpreta-
tion des Weges Christi (Moltmann) als
des Weges der sich selbst opfernden Lie-
be zu Gott und zum Nédchsten bis in den
Tod hinein eine Hauptrolle einnimmt?

Trotz der grofden Zahl der interpretati-
ven Erlosungserfahrungen und theologi-
schen Interpretationen dieser Erfahrun-
gen scheint jedoch eine gewisse Einheit-
lichkeit zu existieren. Dieses verbinden-
de Moment besteht in den grundlegen-
den Elementen, die ich bereits skizziert
habe: mit einem Wort, christliche , Erl6-
sung"” ist eine Erfahrung der Befreiung
aus einer Knechtschaft und der Befrei-
ung zu einem neuen, faszinierenden,
aber auch erschreckenden, authentisch
freien Leben; ,Erlosung” ist die Erfah-
rung, die erlebt und interpretiert wird als
Gabe und Aufgabe, geoffenbart von Je-
sus Christus als der entscheidenden
Verkorperung des Gottes, der die reine,
unbegriindete Liebe ist (Ogden); ,Erls-
sung” ist die Erfahrung/Annahme einer
Befreiung aus der Knechtschaft der
Schuld/Siinde, der Knechtschaft der ra-
dikalen Verginglichkeit und des Todes,
der Knechtschaft der radikalen Angst in
all ihren Ausprdgungen einschlieRlich
der heute vorherrschenden Faszination
des Bisen,; ,Erlosung” ist aufserdem Be-
freilung zu der geschenkten Aufforde-
rung, auf diesen Gott und alle, die Gott
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liebt, zu vertrauen - d.h. alle Geschopfe
(nicht nur menschliche Wesen) -, indem
wir die Nachfolge Christi wagen.

Wie uns die politischen, die feministi-
schen und die BefreiungstheologInnen
gelehrt haben, ist {iber das bereits Ge-
sagte hinaus das Interesse an noch einer
weiteren Frage hinsichtlich der Erlo-
sung im Kontext der heutigen Zeit neu
erwacht. Sollten wir, die allgemeine Phd-
nomenologie des christlichen Erlésungs-
verstdndnisses vorausgesetzt, auch sa-
gen, daf die christliche ,Erlosung” die
Gabe und Aufforderung ist, die die Chri-
sten dazu befdhigt, sich riickhaltlos im
Kampf fiir politische, kulturelle und so-
ziale Befreiung zu engagieren? Ist es an-
gemessen, die Erlosung als totale Befrei-
ung, die politische Aktionen erfordert,
aufzufassen? Diese Frage bildet den
Kernpunkt einer Vielzahl von gegen-
wiartig gefiihrten Debatten iiber die The-
matik der Erlésung und des Bosen und
liegt der Faszination, die sie ausstrahlt,
zugrunde.

lll. Die Faszination von

Erlosung und Befreiung
In einem gewissen Sinne ist es offen-
sichtlich, daf® christliche Erlgsung mit
der Metapher ,Befreiung” umschrieben
werden kann. Sowohl nach jiidischem
als auch nach christlichem Erlésungs-
verstdndnis ist die Befreiung aus der
Knechtschaft durch Gott schon immer
eine zentrale biblische und nachbibli-
sche Metapher gewesen: in klassischer
Form im Exodus und in den prophe-
tischen Schriften. Auflerdem wird
Knechtschaft, der Gegenbegriff zu Be-
freiung, hdufig zur Beschreibung des Zu-
standes benutzt, aus dem wir gerettet
oder befreit werden. Eigentlich bildet der

»Knechtschaft“-Begriff in der Geschich-
te des christlichen Denkens ein kon-
stantes fundamentales Element, das sich
durch alle Bedeutungsverschiebungen
der Metaphern fiir die eher positive Erlo-
sungserfahrung (Erlosung fiir, zu etwas
oder auf etwas hin) erhalten hat. Genauer
gesagt, werden Tod, Leiden und Schuld/
Siinde oft im Sinne einer , Knechtschaft“
beschrieben, aus der uns nur die gott-
liche Befreiung/Erlosung befreien oder
retten kann. Nach klassischem christ-
lichen Verstdndnis gibt es keine Unei-
nigkeit iiber die Frage (oder sollte es sie
zumindest nicht geben), ob die Bezeich-
nung der Erlésung als totaler Befreiung
von Schuld/Siinde, von Tod und Ver-
gédnglichkeit, und ganz allgemein von je-
der Art einer Knechtschaft, die uns ge-
fangen hilt, angemessen ist oder nicht.

1. Systemische Verzerrung

Die  Aussagekraft der Metapher
LKnechtschaft® kann in moderner Be-
grifflichkeit durch den Vergleich mit ei-
nem analogen weltlichen Begriff ver-
deutlicht werden, und zwar mit dem der
~Systemischen Verzerrung®. Die Tatsa- -
che, dafd ,Fehler” passieren konnen, ist
von jeher als Problem fiir jedes reflekti-
ve Bewufitsein empfunden worden. Seit
der griechisch-sokratischen Aufklarung
durch die frithe westliche Moderne hat
sich die Uberzeugung erhalten (wi
Nietzsche es formulierte: die optimisti-
sche Uberzeugung der westlichen Ver-
nunft), daf® der ,Fehler” oder ,Irrtum“
als solcher real, ja sogar iiberall vorherr-
schend sei, man ihn aber gleichzeitig,
und zwar durch den Gebrauch der re-
flektiven Vernunft in Form von Diskussi-
on, Dialog und Argumentation, beseiti-
gen kénne. Wenn es nur um das Problem
des kognitiven Fehlers geht, dann stellt




der Begriff von der Knechtschaft des
Bgsen eine unpassende Metapher zur
Beschreibung der Lage dar, in der wir
uns befinden, genauso wie der Begriff
Jliberatio zur Bezeichnung der Befrei-
ung eine iiberladene Metapher zur Be-
schreibung unserer Befreiung aus die-
sem Zustand ist.

Aber wenn es um etwas anderes als um
den Irrtum geht? Dann benétigen wir ei-
nen Begriff, der tiefer (und faszinieren-
der) ist als die Worter ,Irrtum“ oder
,Fehler, um unsere Situation zu be-
schreiben. Wir miissen auflerdem einige
andere Quellen als die bekannteren
westlichen Diskussionen des bewufiten
Verstandes heranziehen, um diese Si-
tuation zu ,heilen®. Vielleicht begriindet
diese grofse moderne Einengung des
Rationalitdtsbegriffs (gemeint ist nicht
das antike Vernunftverstindnis) die ge-
genwdrtig vorherrschende Faszination
vom Bosen als einem Phdnomen, das
heute sehr real ist und jenseits des Irr-
tums liegt. In der heute geltenden weltli-
chen Terminologie wird dieser Zustand
als ,systemische Verzerrung“ bezeich-
net. Dieser Begriff meint nicht den
bewufbten Fehler, sondern impliziert un-
bewufbte, aber systematisch ablaufende
Verzerrungen. Die inzwischen Kklassi-
schen Taktiken von Freud, Marx, Nietz-
sche und der feministischen Kritik ha-
ben sich ausnahmslos als Anwendungs-
praktiken nicht etwa zur Herausfindung
von Irrtiimern, sondern von systemi-
schen Verzerrungen (Ideologien im
strengen Sinne) erwiesen. Ublicherweise
wird gefolgert, daf solche Verzerrungen
(Sexismus, Rassismus, Klassendenken,
Elitedenken, Homophobie, Rationalis-
mus, Eurozentrismus, Antisemitismus)
in solchen kritischen Darstellungen der
modernen ,Vernunft® wie denen von

Freud, Marx, Nietzsche oder der femini-
stischen Kritik vorkommen. Die postmo-
derne Argumentationslinie beharrt au-
ferdem darauf, daf® neue Strategien
(z.B. ,kritische Theorien im Unter-
schied zu ,traditionellen* Theorien) er-
forderlich sind, um diese unbewuften,
aber systematisch operierenden Verzer-
rungen, die uns einerseits quélen, ande-
rerseits aber auch faszinieren, erklidren
und zuweilen beseitigen oder zumindest
abmildern zu kénnen.

Alle angesprochenen typisch postmoder-
nen Formen der Hermeneutik des Ver-
dachts (nicht der bloften Kritik) konzen-
trieren sich natiirlich prinzipiell auf die
gleichen Inhalte der westlichen Ver-
nunftstheorie. Diese Vernunft ist jedoch
inzwischen in bezug auf ihren fritheren
Optimismus im Hinblick auf das Bose
Lgeldutert” worden: Sie ist neu formu-
liert worden mit dem Ziel, Teilstrategien
der ,kritischen Theorie” anzubieten, die
zur Herausfindung der in unseren radi-

 kal pluralistischen und radikal mehrdeu-

tigen Darstellungen von der Vernunft
und dem Bosen vorkommenden Illusio-
nen dienen sollen. Aber diese Strategien
sind, selbst wenn ihre Interpretation von
Vernunft/Irrtum antiaufklirerisch ist,
auch Fortsetzungen der Geschichte der
Freiheit, die der Mensch durch den Ge-
brauch der Vernunft errungen hat. In
starkerem Mafde als die meisten , moder-
nen“ oder ,liberalen“ Darstellungen un-
seres Dilemmas tendieren diese postmo-
dernen Darstellungen systemischer Ver-
zerrungen (oder Illusionen) zu der meta-
phorischen Sprache der ,Knechtschaft"
und zu einer antiaufklirerischen Faszi-
nation vom Bésen (was bereits durch
Goyas faszinierende und bedngstigende
Gemdlde im ,Schlaf der Vernunft® be-
zeugt wird).

1o
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Das vollkommen ,,autonome Ego* der li-
beralen Moderne betrachtete sich in der
Regel nicht als eine zerbrochene Persén-
lichkeit, die sich selbst im besten Fall
der Anwendung von Vernunft und Frei-
heit weder des radikalen Bosen hewufit
noch iiber die Moglichkeiten der radika-
len Selbsttduschung im klaren war. So-
gar fiir Kant war das radikale Bose die
primédre Realitdt, die ihn, als er seine
drei grofien Abhandlungen bereits abge-
schlossen hatte, noch zu seinen spiten
Reflexionen iiber die Religion anregten.
Die Tatsache, daf’ die klassischen
christlichen Interpretationen von Erl-
sung und die postmodernen weltlichen
Auffassungen unserer heutigen Situati-
on beide vom Bosen und von der Exi-
stenz von systemischen Verzerrungen (I1-
lusionen) fasziniert sind und sie nicht
fiir blofse Irrtiimer halten, sollte uns alle
zum Nachdenken anregen. Unser eigent-
liches Problem ist die Illusion, die die
Faszination durchdringt. Die buddhisti-
schen und hinduistischen Darstellungen
unserer ,urspriinglichen Ignoranz*“ wei-
sen in ihrer Unterschiedlichkeit eindeu-
tig die gleiche Art der allgemeingiiltigen
Uberzeugung auf, daR diese ,urspriing-
liche Ignoranz“ nicht nur ein kognitiver
Fehler ist, der sich durch klares Denken
und unzweideutige Ubereinkiinfte besei-
tigen liefse.

2. Emanzipation - Erlésung

Die Frage, in welchem Punkt sich christ-
liche Gedankengebilde von postmoder-
nen weltlichen Darstellungen unter-
scheiden, ist ebenfalls eindeutig zu be-
antworten: Das christliche Verstdndnis
vom Bosen und von der Siinde kann (und
sollte) das Erkennen von systemischen
Verzerrungen wie Sexismus, Rassismus,
Klassendenken, Antisemitismus etc. be-
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inhalten. Und doch erschopft sich das
christliche Verstdndnis von Siinde nicht
in diesen Darstellungen - vor allem dar-
um nicht, weil die Siinde theozentrisch
als Siinde gegen Gott interpretiert wird.
Genauso wichtig ist die Tatsache, dafs
die christliche Auffassung von Erlésung
ein Beharren darauf beinhalten kann
(und wiederum sollte), da® es notwendig
ist, sich riickhaltlos auf das postmoder-
ne Abenteuer der politischen, kulturel-
len, sozialen Emanzipation und Freiheit
einzulassen. Und doch muf auch er-
wéhnt werden, dafs auch christliche Er-
16sung, die als gegriindet auf Gott, dem
Ursprung und Ziel aller menschlichen
Handlungen, verstanden wird, nicht al-
lein duch die blofte Anwendung einer
bestimmten emanzipatorischen Methode
erlangt werden kann, sondern darauf be-
ruht, dafd der einzelne sich fiir dieses
Anliegen engagiert und sich seinen Zie-
len verpflichtet fiihlt.

Metz hat sicherlich recht, wenn er be-
tont, daf® (in seinen Worten) ,,Emanzipa-
tion” und ,Erlésung” keine Synonyme
darstellen, sondern in jedem christlichen
Erlosungsverstindnis als Elemente ei-
ner dialektischen Beziehung verstanden
werden miissen. Die Befreiungstheolo-
gen und die feministischen Theologin-
nen haben gewifs ebenfalls recht, wenn
sie darauf bestehen, daf’ sich mit Hilfe
der oft vergessenen, vielleicht sogar un-
terdriickten biblischen Metapher der
JBefreiung” ausgezeichnet ausdriicken
1a5t, warum Christen die Begriffe , Frei-
heit von* und ,Freiheit fiir als die ent-
scheidenden Kategorien fiir das christli-
che Erlosungsverstdndnis betrachten.

Es liegt weder eine Veranlassung dazu
vor, den urspriinglich christlichen Cha-
rakter des Begriffs ,Freiheit von“
Schuld/Siinde in Abrede zu stellen, noch




besteht meiner Ansicht nach aus inner-
christlichen Griinden die Veranlassung,
die Hoffnung auf , Freiheit vom“ Tod in
der christlichen Erlosungsauffassung
anzuzweifeln - ein eindeutiges Gegen-
beispiel bilden die in ihren Liedern und
Erzéhlungen auf eindrucksvolle Weise
iiberlieferten Erinnerungen der Leiden-
den in allen unterdriickten Vélkern.
AuRerdem gibt es im Rahmen des christ-
lichen Erlésungsverstdndnisses keinen
Grund dazu, sich in einen Individualis-
mus oder einen schwachen Personalis-
mus zuriickzuziehen. Vielmehr spricht
fiir christliche Theologen, die sich der
vorherrschenden Realitit von sozialen
und politischen Strukturen iiberall dort,
wo sich Freiheit ereignet, und der
Aktualitit von unbewufdten psychischen
und linguistischen Strukturen iiberall
dort, wo sich Faszination ereignet, be-
wuftt sind, alles dafiir, alle rein indi-
vidualistischen und personalistischen
Darstellungen der Erlosung aufer acht
zu lassen, um die gegenwartig aktuelle
Faszination, die das Bése ausiibt, und
den heute sehr lauten Ruf nach Erlésung
als Befreiung klar wahrzunehmen. Aber
wohin sollen wir uns heute am besten
wenden, um zum einen iiber das Bése,
zum anderen iiber Erlosung nachzuden-
ken? Bis zu einem gewissen Grad fun-
gieren natiirlich die Kiinstler als die
LAntennen unserer Nation“ als ausge-
zeichnete Wegweiser durch die gegen-
wirtig vorherrschende Faszination des
Bosen. In weitaus grofRerem Mafe
miissen wir uns jedoch all den Menschen
zuwenden, die im Verlauf unserer ge-
samten Geschichte gelitten haben und
noch heute dem massiven Vorkommen
von Leid in der Welt ausgesetzt sind. Sie
sind unsere wahrhaftigsten Kiinstler
und Sprachrohre, durch die die verschie-

denen Ausprigungen des Bdsen, des

Leidens, der Faszination und der Hoff-
nung zum Ausdruck gebracht werden.

IV. Voraussetzungen und
Hilfestellungen zur
Uberwindung der
bloBen ,Faszination”
vom Bosen

1. Unheil und Leid ins Auge
sehen

Das moderne Denken, sowohl das philo-
sophische als auch das theologische, ist
im Hinblick auf die Frage nach Leid und
Unbheil relativ verarmt. Die meisten mo-
dernen Theodizeen sind gescheitert. Zu-
gegebenermaften wendete sich die Ge-
schichte, auf die sich diese Theodizeen
griindeten, angefangen bei den Verwir-
rungen der Aufkldrung iiber das Erdbe-
ben von Lissabon bis zum vélligen Zu-
sammenbruch der modernen Theodizeen
und humanistischen Anthropodizeen an-
gesichts der zerstérenden und ungeheu-
erlichen Auswirkungen des Holocaust
auf den gesamten westlichen modernen
Fortschrittsgedanken, zum Schlechten.
Das Augenmerk vieler Menschen hat
sich von einem modernen Selbstbe-
wuftsein weg und zur Beschiftigung
mit der Thematik des Bosen und des
Leidens ganzer Volker hin verlagert -
Stichworte sind hier die Kolonialisierung
(nicht ,Entdeckung®) der beiden Teile
Amerikas, Afrikas, Teilen Asiens und
Ozeaniens; die entsetzlichen Erlebnisse
der schwarzen Sklaven in den Mittelat-
lantischen Staaten, die Hungersnéte in
Irland und RuRland, die Massaker in Ar-
menien, der Archipel Gulag, Kambo-
dscha, die Aids-Katastrophe, Bosnien,
Ruanda, Burundi, Sudan, etc. Diese Li-
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ste liefe sich in schonungsloser Hérte
unendlich weiter fortfilhren. Voltaires
»Candide” gibt sich Dostojewskis , Brii-
der Karamasow" geschlagen. Iwans Pro-
test-Atheismus (ich bin versucht zu sa-
gen: sein realer Atheismus, um ihn von
den hauchdiinnen, unseriosen Theorien,
die diese ehrenhafte Bezeichnung oft zu
Unrecht tragen, zu unterscheiden) hin-
terfragt immer noch Aljoschas Vision
von einem mitfithlenden, leidenden Chri-
stus, der die christliche Solidaritdt mit
allem Leiden und den christlichen Wi-
derstand gegeniiber allem Bésen er-
moglicht. Seit Nietzsche ist Aljoscha Ka-
ramasow fiir viele Menschen zum Sym-
bol des ehrlichen Christen geworden: Er
sieht dem Bosen iiber die Grenzen der
bloften Faszination hinaus ins Auge;
ohne irgendeine letzte Erkldrung fiir das
Bose und das Leid zu haben, widersteht
er wahrhaftig dem Bdsen, hilft den Lei-
denden und schweigt letztendlich ange-
sichts des Geheimnisses des Bosen und
Gottes, um sich dann erneut mit der
Sendung, Botschaft und dem Schicksal
von Jesus als dem Christus auseinander-
zusetzen, mit dem Ziel, das Erbarmen
Gottes wieder neu zu sehen.

Alles Denken miifte von der grofien
Kontrasterfahrung des Leidens unterbro-
chen werden, insbesondere von den Lei-
denserfahrungen, die ihren Ursprung in
den historischen Ereignissen finden, vor
deren Echo kein ernsthaft denkender
Mensch sein Ohr verschlieften kann. In
der heutigen Zeit ein 16gos iiber den
théos - eine Theologie - zu entwickeln,
bedeutet, bei der Konfrontation mit dem
Bosen und dem Leiden zu beginnen. In
der heutigen Zeit eine Theologie zu ent-
wickeln, bedeutet, moderne Theodizeen
in ihrer modernen Form rein theoreti-
scher Losungen abzulehnen, da sie mit
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ihrer fein abgestimmten Argumentation
und ihrer analytisch prazisen Konzepti-
on am eigentlichen Punkt vorbeigehen -
dem Punkt ndmlich, dem Entsetzen mit
Hoffnung zu begegnen und durch den
Gott zu sprechen, zu handeln und zu
denken, der wahre Hoffnung ist.

2. Die Ethik der Anderen

Im Zusammenhang mit der Faszination,
die das Bose in der heutigen Zeit ausiibt,
ist, wie hinsichtlich so vieler anderer
wichtiger theologischer Aspekte auch,
die religiose Sensibilitit von Angehd-
rigen religiéser Volker - besonders der
unterdriickten und an den Rand ge-
drangten Volker, in ihren Liedern, ihrem
Aushalten und Protest, ihrem Kampf um
Gerechtigkeit, ihren Formen von Gebet
und Klage, ihrer Liturgie, ihrem Lachen,
ihrer Auslegung der Heiligen Schrift -
oftmals nicht nur in religiéser Hinsicht,
sondern auch vom theologischen Stand-
punkt her ,weiser” als die sorgfiltig auf-
gesetzten Theodizeen professioneller
Theologen. Eugene Genovese hat diesen
Aspekt in seiner Untersuchung der Fra-
ge, wie die vor dem amerikanischen Biir-
gerkrieg in Amerika lebenden Sklaven
die im Buch Exodus geschilderten Be-
richte iiber Leiden, Kampf und Befreiung
wesentlich zutreffender interpretieren
konnten als die offiziellen Prediger und
Theologen der damaligen Zeit, anschau-
lich bewiesen. Mit der Wiederentdek-
kung der Sklavenerzidhlungen, Volks-
erzdhlungen, Gaunerfiguren, der Spiritu-
als und des Blues fithren afro-amerikani-
sche Theologinnen dieses religits-theo-
logische Erbe fort. Auch einige jiidische
Theologen aus der Zeit nach dem Holo-
caust - Arthur Cohen, Emil Fackenheim,
Irving Greenberg - haben neue Formen
fiir theologisches Denken entwickelt -
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Wiesels Werk als ,verriickten Mid-
rasch”, Greenbergs radikalisierte neue
Bundestheologie und Cohens erstaunli-
che Neuinterpretation von Rosenzweig.

Sicherlich ist die Ursache fiir Levinas*
bedeutenden EinfluR auf das heutige
jildische und christliche Denken grof-
tenteils seiner Wiederentdeckung der
»Ethik des Anderen” als erster Philoso-
phie zuzuschreiben. Dank Levinas’ phi-
losophischen Fahigkeiten nach dem Ho-
locaust entwickelte sich eine Ethik des
Anderen, die auf der Kerneinsicht ba-
siert, daf das Gesicht des Anderen bit-
tet: ,Toéte mich nicht!“ Die Wiederent-
deckung der in allen Kulturen iiber Jahr-
hunderte hinweg, angefangen bei der
Zeit der Entstehung der Heiligen Schrift
bis heute, unterdriickten und marginali-
sierten Stimmen von Frauen bildet
natiirlich unter allen neuen Formen und
Inhalten, die von den feministischen,
womanistischen und Mujerista-Theolo-
gien eingefithrt wurden, den deutlich-
sten und beeindruckendsten Ausdruck.

All diese neuen Formen von Theologien
basieren auf der Weigerung, sich vom
Bosen abzuwenden, blof seine Faszinati-
on und zuweilen seinen Charme zu se-
hen, irgendeine Form von Theodizee -
oder gar eine Theologie - zu akzeptieren,
die das Bose und das Leid, das von so
vielen Menschen ertragen wird, igno-
riert. Erinnern wir uns nur einmal an die
unvergefilichen Refrains des Leidens
und des Widerstandes, der Stdrke, der
Hoffnung und der iiberraschenden Freu-
de (nicht der blofsen Faszination) in den
Liedern und Geschichten der unter-
driickten Menschen auf der ganzen
Welt. Sicherlich kénnen sich Theologen
die Starke und den tragischen Charakter
der Gesidnge und komddienhaften Ge-

schichten der an Hungersnot leidenden
Iren und ihrer Nachkommen wihrend
der politischen Unruhen in Erinnerung
rufen. Wir kénnen uns die tragisch-freu-
dig-klagenden Unterténe der typischen
lateinamerikanischen Musik und den
verzaubernden Realismus der brillanten
lateinamerikanischen Literatur vorstel-
len. Sicher kénnen wir auch spiiren, wie
unsere Augen (oder besser gesagt, unse-
re Seelen) sich weigern, sich von der
alptraumhaften Geschichte zahlreicher
slawischer Violker abzuwenden. Genau
genommen hat jedes unterdriickte Volk
solche Geschichten zu erzdhlen, solche
neuen Formen einzufithren - und diese
Erzdhlungen von ertragenem Leid und
dem Widerstehen gegen das Bose, das
mit Stdrke und oft sogar mit Freude ein-
hergeht, sind unerldflich, um eine theo-
logische Reaktion auf die zeitgends-
sische Faszination vom Bésen zu ermdg-
lichen und zu transformieren, welche
Form diese Reaktion auch annehmen
mag.

3. Die westliche Kultur:

zweideutig
Ich bin davon {iberzeugt, dafy die moder-
ne westliche Kultur eines Tages als zu-
tiefst zweideutig betrachtet werden wird
- zugleich befreiend und einengend fiir
den Geist und das Denken des Men-
schen. Anders als jede andere Kultur,
von der wir Kenntnis besitzen, und im
Unterschied zur westlichen Kultur
selbst im prdmodernen Zeitalter und
auch anders als viele Teile der westli-
chen Kultur heute, die sich in einem
schwer definierbaren Zusammenspiel
von Bewegungen auf der Suche nach ei-
nem Namen befinden und sich schlief’-
lich mit dem ,no-name“ Postmoderne
bezeichnen, glaubte die westliche Kul-

N
bewahre uns
vor dem
Bdsen”:

Die Erldsung
und das Bdse
in heutiger
Zeit



I1l. SchluB-
folgerungen

tur, daf® man nicht nur das Denken vom
Gefiihl, den Inhalt von der Form und die
Theorie von der Praxis trennen konnte,
sondern sollte. Trotz der vielen groféen
Errungenschaften der Moderne (Errun-
genschaften, die, betrachtet man die Al-
ternativen der gesellschaftlichen und
kirchlichen Verwirrung, Mystifizierung,
Intoleranz und sogar Tyrannei, ganz klar
immer noch Verteidigung, theologische
Verteidigung eingeschlossen, verlangen)
hat sich die Moderne auch hinsichtlich
ihrer Unfdhigkeit, dem Bésen und dem
Leiden mit ewas Besserem als gelegent-
lichen Ausbriichen von Faszination zu
begegnen, als verarmt erwiesen. Dies
mufd nicht nur persoénliches Leid, son-

dern ganz besonders das Leid einschlie-
f3en, das der historische Fortschritt der
Moderne in vielen Fillen selbst ver-
schuldet hat: das Unheil, das von ganzen
Volkern, Kulturen und Gruppen sowohl
innerhalb wie auch auferhalb der mo-
dernen westlichen Kultur erlitten wird.
Diese Volker werden uns letztendlich
lehren, dem Bosen, dem Leiden und der
Berfreiung mit etwas entgegenzutreten,
das weitaus stidrker und solider ist als
die Faszination des Bosen, die einen er-
schreckend groften Teil unserer zeit-
genossischen westlichen Kultur, sowohl
im einfachen Volk als auch in der gesell-
schaftlichen Elite, durchdringt.
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