«Weint nicht iiber mich: weint iiber
euch und eure Kinder!"

Religion und die Uberwindung von Gewalt gegen Frauen

Mary Grey

I. Jesus Christus und
Gewalt gegen Frauen

Ein Mann, der Folter und erschreckende
Erniedrigung erleidet, reagiert in den
letzten Augenblicken seines Lebens auf
das Mitleid der Frauen von Jerusalem
(Lk 23,28), indem er sein eigenes Mit-
leid ausgieft, sein prophetisches Ver-
stdndnis fiir die tragische Situation der
Frauen kundtut, die war und durch alle
Zeiten bleiben wiirde - Gewalt, die durch
Zivilisation wie auch Religion legitimiert
wird. Mitleid, Sensibilitit in bezug auf
das Leiden von Frauen und Verurteilung
der Systeme, die diese Gewalt am Leben
hielten, waren durchgingig charakteri-
stisch fiir das Werk Jesu von Nazaret. Er
lehnte es ab, die Ehebrecherin zu verur-
teilen (Joh 7); er vergab der Prostituier-
ten, die seine FiiRe salbte (Lk 7,36- 50);
die Uberwindung der Isolation und Ar-
mut der Witwen war ihm ein stindiges
Anliegen (Lk 7,11-17; 21,1-4); und die
ersten Worte, die der auferstandene Je-
sus an eine Frau richtete, waren eine
Reaktion auf ihre Trauer: Frau, warum
weinst du? (Joh 21,15) Hier gibt es be-
rechtigte Griinde fiir die Hoffnung, daR
Gewalt im Namen der Religion nicht das
letzte Wort hat: Aus der Uberlieferung
miissen Quellen fiir Heilung und Wand-
lung wiedergewonnen werden.

Das war die Uberzeugung einer interna-

tionalen Gruppe von Theologinnen, die
sich im Dezember 1994 auf Einladung
der Frauenkommission von EATWOT
(Ecumenical Association of Third World
Theologians) in San José, Costa Rica
versammelte.! Wir glaubten, daf die Re-
ligion selbst ein Teil des Problems wie
auch ein Teil der Losung war und daf®
wir als Theologinnen dafiir verantwort-
lich waren, etwas zu tun. 2

Il. Die Benennung von
Quellen der Gewalt in

religidsen Traditionen

Daher war der erste Schritt, die Gewalt
und ihre Quellen gezielt dort, wo die Re-
ligion die Schuld auf sich nehmen muf,
zu benennen. Besonders wichtig war die
Aufdeckung der vielen, miteinander ver-
kniipften Formen von Gewalt - kulturel-
le und 6kologische Gewalt, Gewalt in der
Familie und sexuelle Gewalt, 6konomi-
sche und militdrische Gewalt -, und
zwar jeweils in ihrer kontextuell ausge-
prdgten Form. Gewalt gegen Frauen
wird jetzt in einer sich wandelnden Zeit
benannt, da einige Kirchen tatsichlich
begonnen haben, sie zu benennen und
etwas dagegen zu unternehmen, wie mi-
nimal und unzureichend angesichts des
Ausmafies der Situation es auch immer
sein mag.3

Aber wenn es um die Benennung der
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religiosen Absegnung von Gewalt geht,
wird die Wahrheit nur héchst widerwil-
lig ausgesprochen. Auch wenn es auf
kultureller Ebene dank der Arbeit von
René Girard ein geheimes Einverstind-
nis dariiber gibt, dafs Gewalt der gesam-
ten Logik der Zivilisation zugrunde liegt
- und immer schon zugrunde lag -, wird
dennoch die festverwurzelte Verbindung
dieser Logik mit der Gewalt gegen Frau-
en selten zugegeben? Die Benennung
der Quellen der Gewalt in unseren
religiosen Traditionen bedeutet die Be-
nennung der Quellen, die ohne Unterlafy
die Sexualitdt von Frauen entwiirdigen
und die gewalttdtige Ausiibung der
minnlichen Sexualitit legitimieren. Die
Geschichte von der Konkubine in Ri 19
zum Beispiel, die in einem biblischen Zu-
sammenhang von eskalierender Gewalt
vergewaltigt und ermordet und deren
Korper in zwolf Stiicke zerteilt wurde,
mufs benannt und als Gewalt gegen
Frauen verurteilt werden: Nur auf diese
Weise kann die Bibel das befreiende
Wort Gottes sein.> Wir miissen die Ver-
bindung mit der fortdauernden Sanktio-
nierung der Vergewaltigung von Frauen
im Krieg - wie bei den noch kiirzlich
veriibten Greueltaten in Bosnien - her-
stellen. Dafk alle Religionen in Schrift
und Tradition Frauen so darstellen, als
seien sie keine vollen, menschlichen
Subjekte, sondern als Eigentum ihrer
Eheménner oder Viter nur untergeord-
nete Subjekte, mufd als eine der Ursa-
chen fiir Gewalt in der Familie gesehen
werden. Frauen als Eigentum von Mén-
nern sind wehrlos gegeniiber Mifthand-
lungen und Mitgiftmord. Sie kénnen sich
auch nicht dagegen wehren, in einer
Zeit, in der der Handel mit weiblichen
Korpern zunimmt, als Ware behandelt
zu werden. Das alles geschieht in Zu-
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sammenhdngen, in denen entwiirdigen-
de Ausiibung der Sexualitit die Norm
geworden ist und Frauen in neuen For-
men des Kolonialismus Gewalt angetan
wird, die noch durch rassistische Diskri-
minierung von afro-karibischen, latein-
amerikanischen und asiatischen Frauen
gesteigert wird. Die Arbeit, die die Méan-
ner leisten miissen, um sich mit den Ur-
sachen ihrer eigenen Gewalt auseinan-
derzusetzen, hat eigentlich noch nicht
begonnen. Es ist klar, daf® Armut, Man-
gel an einer eigenen Identitit und Hoff-
nungslosigkeit dazu beitragen, dafs
Ménner in vielen Kulturen ihre Frauen
verpriigeln. Noch tiefer sitzt die Angst
vor der unkontrollierbaren und irrationa-
len Sexualitit, die manch einer Projekti-
on von der Frau als dem sinnlich ande-
ren Wesen zugrunde liegt. Obwohl Kir-
chen und Glaubensgemeinschaften auf-
richtig gegen die Armut kdmpfen, ist das
Versdumnis der Kirchen, die Verbin-
dung von ihren méinnlichen Autoritdten
mit dem Mifibrauch von Macht und der
Gewalt gegen Frauen und Kinder aufzu-
zeigen, ein eklatanter Fehler. Ebenso
verschweigt die Religion, dafs sie dafiir
verantwortlich ist, dafs Frauen konditio-
niert werden, kulturelle Normen hinzu-
nehmen, die Gewalt sanktionieren.

Folglich ideologisiert das Christentum,
das Erbarmen und Mitleid mit den
Schwachen in den Mittelpunkt stellt,
Leiden auf eine Weise, die kein Fenster
der Hoffnung fiir die mifhandelte Frau
offenldfst, die ihren gewalttdtigen Mann
nicht verlassen kann. Die zentrale Heils-
lehre der Siihne verkiindet Erlosung
weiterhin durch Leiden, Opfer und Bufse
und sanktioniert damit, da® die Frau in
einem brutalen Verhiltnis gefangenge-
halten wird, weil sie das Leiden Christi
teilt.6 Heiligkeit wird noch immer mit




dem Erdulden von Elend und Leid, sel-
ten mit dem Feiern des Lebens in seiner
Fiille in Verbindung gebracht.

Ill. Sich wirksam

solidarisieren
Das Benennen fithrt zum Handeln, zu
einem Handeln, das den Weg aus den
verheerenden Interpretationen in den
Quellen des religiésen Glaubens auf Wi-
derstand, Wandel und Ablehnung der
Gewalt hin 6ffnet. Das Anliegen ist drin-
gend, da Frauen jetzt leiden und jetzt in
Lebensgefahr sind. Wir konnen nicht
warten, bis noch mehr Biicher geschrie-
ben oder weitere Synoden einberufen
werden, oder bis der lange Prozeft der
Umkehr abgeschlossen ist. Frauen miis-
sen jetzt gerettet werden. Wenn wir auf
die Verpflichtung zur Gerechtigkeit fiir
alle Menschen setzen, die in christlichen
Kirchen den Kern der Religion aus-
macht, bedeutet das, da wir erkennen
miissen, dafs wir die richtigen Struktu-
ren noch nicht haben: Die Notunter-
kiinfte fiir Vergewaltigte, die Zufluchts-
orte und die wirtschaftliche Unterstiit-
zung gehen zumeist nicht auf Kirchen
zuriick, die um jeden Preis die Familie
erhalten wollen. Daher miissen wir mit
den Organisationen zusammenarbeiten,
die sich der Situation tatsichlich anneh-
men.” Wir miissen aber auch auf lokaler
wie globaler Ebene arbeiten. Selbst
wenn wir nur ein Problem ernst nehmen
- zum Beispiel den Frauenhandel -, ist
es iiberdeutlich, daR mehr als nur eine
Region betroffen ist und daR wirksame
Solidaritit alle méglichen Verbindungen
aufzeigen mufd, um die eigentlichen Ur-
sachen auszurotten. Kinderprostitution
mag in Thailand und auf den Philippinen
weit verbreitet sein, aber es sind Linder

in Europa und Amerika, aus denen die | .Weintnicht

organisierten Reisen stammen. Wennje- | dbermich;

doch die Religion noch nicht iiber wirk- | “emtaber
euch und eure

same Strukturen zur Ausrottung der Ge- Kinder!"

walt verfiigt, welche Quellen gibt es, die
erschlossen werden kénnen?

IV. Riickgewinnung von

prophetischem Zorn
Von Mose bis Amos, von Micha bis Jesus
von Nazaret hat prophetischer Zorn im
Namen der grofen Vision der Gottes-
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heﬁscha.ft, des Reiches von Frieden und
Gerechtigkeit, gegen Ungerechtigkeit
gewettert. Wir fordern heute jedoch
zuriick, was die Propheten nicht benennen.
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Unter den eindrucksvollen Plddoyers an
alle, ,,die die Schwachen verfolg(en) und
die Armen im Land unterdriick(en)“
(Am 8,4), inmitten der Verdammung al-
ler, die Gotzen anbeten und Gott, ,,den
Quell des lebendigen Wassers®, verlas-
sen, ,um sich Zisternen (mit Rissen) zu
graben® (Jer 2,13), und die die Not der
Witwen und Waisen ignorieren (Jes
1,23b), herrscht véllige Blindheit in bezug
auf Gewalt gegen Frauen. Als Metapher
fiir das treulose Israel steht der Ehe-
bruch (Hos 2-3), und dadurch wird der
negativen sexuellen Stereotypisierung
von Frauen Gewicht verliehen. Lediglich
das Buch Daniel verurteilt Falschaussa-
gen iiber eine Frau, Susanna, und die
falsche Anschuldigung des Ehebruches,
aber diese Geschichte betont die Weis-
heit Daniels mehr als die Ehrenrettung
Susannas (Dan 13). Ebenso wird Gottes
Zorn hiufig gegen das siindige Israel
entfacht, auch wenn Gott keine Rache
ausiibt (Hos 11,11). Die Schiandung der
Konkubine, die Opferung der Tochter
des Jiftach, die Zuriickweisung von Ha-
gar scheinen Gott jedoch nicht zu er-
ziirnen. Wenn aber der Zorn Gottes eine
biblische Metapher fiir die Verurteilung
von Siinde ist, dann miissen wir ihn jetzt
als Verurteilung von Gewalt gegen Frau-
en zuriickfordern. Prophetische Urteils-
kraft entwickelt sich weiter und benennt
und verurteilt jede Siinde gegen gerechte
Beziehungen, und zwar als etwas der Vi-
sion der Gottesherrschaft zutiefst Ent-
gegengesetztes. Gott wird als Gott der
Gerechtigkeit verehrt, dessen Leiden-
schaft richtiger Beziehung gilt, der die
Verletzlichkeit kennt und der Be-
schiitzer der Schwachen ist. Das ist das
befreiende Wort, das jetzt verkiindet wer-
den mufl. Im Namen dieses Wortes
miissen wir unser Herz in beide Hénde

nehmen, um die Texte zu verwerfen, die
nicht befreien, und um prophetische
Phantasie bei Texten einzusetzen, die
befreien, aber Gewalt gegen Frauen
nicht benennen. Prophetische Phantasie
geht noch weiter und wendet sich be-
stimmten Anliegen von heute zu. So wird
der Marta/Maria-Text (Lk 10,38-42),
der hdufig dazu benutzt wird, Frauen in
lshmender Knechtschaft festzuhalten,
von Stella Baltazar in einem indischen
Zusammenhang wiedergewonnen:
.Wenn wir versuchen, den patriarchali-
schen Schleier von dieser Textstelle zu
lifften, sehen wir eine Dynamik, in der
sich Jesus normalerweise befindet. Die
Polarisierung von Handeln und Kontem-
plation, die Héherschitzung der Kon-
templation und die scheinbare Verurtei-
lung Martas: Sie alle sind Annahmen,
die sich aus diesem Herrschaftsmodell
biblischer Interpretation ergeben. Es ist
die Aufgabe von Frauen, Jesus aus der
patriarchalischen Gewalt zu befreien
und ihm zu erlauben, ein ganz gewohn-
licher Mann zu sein, der mit Marta und
Maria freundschaftliche Beziehungen
hatte."8

So wird auch die biblische Hagar, die von
Sara wie auch Abraham benutzt und
miftbraucht wurde, jetzt als propheti-
sche Inspiration fiir die schwarzen ,,Wo-
manist”-Gemeinschaftenin den USA zu-
riickgewonnen® Die ghanaische Theolo-
gin Mercy Amba Oduyoye schreibt, daf
yafrikanische Frauen von einer Spiritua-
litit des Widerstandes leben, die es ih-
nen ermoglicht, den Tod in Leben umzu-
wandeln und den Weg fiir eine Rekon-
struktion einer mitleidenden Welt frei zu
machen.“10 Zu Beginn der Dekade ,So-
lidaritit der Kirchen mit den Frauen“
hat sie in bezug auf den Stein, der die
Erfahrung des auferstandenen Christus



blockiert, auch erklirt, daR Frauen selbst
den Stein der Unterdriickung wegrollen
werden, den Stein, der Jahrhunderte
lang auf ihnen gelegen hat.11

V. Engagement fiir

umfassende Bekehrung

Die Benennung der Quellen, Solidarisie-
rung, Riickgewinnung prophetischen
Zorns und prophetischer Phantasie miis-
sen in Glaubensgemeinschaften, die sich
fiir Bekehrung einsetzen, fest verankert
sein, um wirksam zu werden. Umkehr
liegt dem christlichen Glauben zugrun-
de: Sie ist der Angelpunkt; hier, inmitten
des Umkehrprozesses, muf die Siinde
der Gewalt stehen, da sie jeden Bereich
unseres gemeinsamen Lebens infiziert.
Wie bei Alkoholabhidngigen oder Rassi-
sten, die sich auf dem Weg der Gesun-
dung befinden, erwacht jetzt bei Glau-
bensgemeinschaften die Erkenntnis,
dafs sie sich immer auf dem Weg der
Genesung von endemischer Gewalt be-
finden miissen. Die Aufgabe - die sich
fiir Geschlechter wie Kulturen unter-
schiedlich gestaltet - scheint iiberwailti-
gend zu sein, aber jeder Zusammenhang
erzwingt eine eigene Spezifizierung. Im
Norden mufs der Schwerpunkt darauf
liegen, dafs wir es ablehnen, an der Auf-
rechterhaltung bosartiger 6konomischer
Systeme mitzuwirken, die hiufig rassi-
stische Formen von Neokolonialismus
sind und die Vélker des Siidens in die
Armut zwingen, wie auch auf unserer
Entschlossenheit, in unserem Umfeld al-
le Formen sexueller Gewalt und die Ent-
wiirdigung von Sexualitit auszurotten.

Die Wege der Umkehr, die wir beschrei-
ten miissen, gestalten sich unterschied-
lich fiir die Geschlechter: Wir Frauen
miissen unsere Mitschuld an gewalttiti-

gen Systemen und an Gewalt gegen un-
sere Korper untersuchen oder auch
iiberpriifen, inwiefern wir als Mitver-
schworene - hdufig auf rassistischem
Hintergrund - zur Gewalt gegen andere
Frauen beitragen. Die Ménner miissen
sich vordringlich mit den Zusammen-
hidngen zwischen Macht, Gewalt und
Gestaltung ihrer eigenen Identitéit aus-
einandersetzen. Die Tatsache, daf der
Mann Jesus Mitleid und Zirtlichkeit
zeigt, daf’ er 6ffentlich weint, daf’ er sich
fiir die Heilung von Aussitzigen und ei-
ner blutenden Frau und fiir schutzlose
Kinder einsetzt, daf’ er sich nirgends als
Macho zeigt und daf® seine am meisten
bewunderten Nachfolger das Gleiche tun
- das ist eine Quelle, die wir zuriickge-
winnen miissen. In all unseren Zusam-
menhdngen muf® jede christliche Lehre,
die in ihrer Auslegung Gewalt duldet,
ausgemerzt werden.

Die analytische Arbeit kann jedoch nicht
im Namen der Opfer vorgenommen wer-
den: Die Aufgabe besteht immer darin,
zuzuhoren und zu lernen, wie die Opfer
der Gewalt selbst ermichtigt werden
wollen, Solidaritdt bendtigen und bereits
Jjetzt als ihre eigenen Vertreterinnen im
Proze® handeln. Andererseits besteht die
Aufgabe auch darin, sich bewuft zu ma-

chen, daf® schon jetzt zahlreiche Grup- -

pierungen von Frauen aller Glaubens-
richtungen oder auch ohne Glaubensbe-
kenntnis weltweit solidarisch zusam-
menarbeiten, um gegen die Gewalt Wi-
derstand zu leisten.

Es scheint, da® - zumindest vor dem
Kommen des Reiches Gottes, des Rei-
ches der Geschwisterlichkeit - das
Werk der Bekehrung nie zu Ende sein
wird: Jede Stunde zeigt unerbittlich eine
weitere Manifestation, eine weitere auf-
gedeckte Verbindung in der Mittiter-

Weint nicht
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schaft unserer Zivilisation an der kom-
plexen Logik der Gewalt.

VI. Durch Ritual

ermachtigt

Die Aufgabe ist in der Tat gewaltig, aber
durch ihre Rituale bietet die Religion
auch praktische Quellen der Heilung.
Bei dem schon erwdhnten Dialog in Co-
sta Rica bewirkten die Rituale Ver-
dnderungen - trotz des schmerzhaften
Charakters der Diskussion. Wenn aber
das Christentum hiervon iiberzeugt ist,
wenn die Kirche als Ganzes am Hei-
lungsprozefs und nicht am Zerstérungs-
prozeft beteiligt sein will, dann bedarf
die rituelle Sprache dringend unserer
Aufmerksamkeit. Wenn die Liturgie uns
von der Gewalt heilen soll, muf} unbe-
dingt etwas gegen die Gewalt des Aus-
schlusses durch ausschliefende Sprache
unternommen werden. Frauen konnen
nicht geheilt werden, wenn ihre Anwe-
senheit gar nicht wahrgenommen wird.

Wenn zweitens der Gebetsstil exklusiv
und hierarchisch ist, kann der Mif-
brauch, der selbst durch defekte Macht-
ausiibung verursacht wird, nicht be-
kidmpft werden. Aber noch wichtiger als
der Stil ist es, daf’ der Ort und der Raum
fiir das Gebet selbst sicher und kein Ort
der Angst ist. Dies erfordert einen Pro-
zefs der Vertrauensbildung als Voraus-
setzung fiir das heilende Ritual und ver-
trauensbildende Beziehungen als Be-
standteil des Rituals selbst. Das Ritual
kann heilen, weil es zum ersten Mal ein
Ort sein konnte, an dem das Schweigen,
das die Gewalt gegen Frauen umhiillt,
gebrochen wird. Das Ritual hat die
Macht - im Namen der versammelten
ekklesia - zu verkiinden, dafs Gewalt
dem Gesetz der Liebe, dem christlichen
Paradigma, in dem den Armsten und

Schwichsten der Vorrang gegeben wird,
und dem Reich Gottes durch und durch
zuwider ist.

Schon allzu lang hat unsere Liturgie dem
Wort unter Ausschluft des Korpers den
Vorzug gegeben. Schon allzu lang hat sie
es versdumt, den ganzen Menschen,
Kérper, Geist und Herz, am Prozefs der
Heilung und Bekehrung zu beteiligen.
Und doch geht es bei der Eucharistie in

erster Linie um Erinnerung und Eingliede-

rung in die Gemeinschaft. Es geht darum,
daf durch die Erinnerung an die Tisch-
gemeinschaft Christi und sein letztes
Mahl, das an das rettende Handeln Got-
tes bei der Befreiung der leidenden Kin-
der Israels vom Pharao erinnert, ge-
schidndete und gebrochene Frauen ge-
heilt werden kénnen. Die ausgetrockne-
ten Gebeine in der Prophezeiung Eze-
chiels werden als die Kérper der Opfer
von Gewalt, um die wir in unserer eucha-
ristischen Gemeinschaft trauern, in Er-
innerung gerufen. Aber die Verheifsung
des neuen Hauches des Geistes, die dem
Propheten gegeben wurde, wird als die
Hoffnung verstanden, die lebenden Frau-
en und Kindern gegeben wird - die Hoff-
nung auf den Widerstand der Gemein-
schaft, auf ihre Entschlossenheit, der
Gewalt ein Ende zu setzen.

Eucharistisches Gebet entziindet die sa-
kramentale Phantasie in hohem Maf.
Wenn Blut in diesem Zusammenhang
Mifthandlung und Schindung symboli-
siert, dann ist das Brot des Lebens das
grundlegendste Symbol des Uberle-
bens.12 Beim Dialog in Costa Rica er-
zdhlte die koreanische Theologin Chung
Hyun Kyung die schreckliche Geschich-
te der Koreanerin Soo Bock, die von ja-
panischen Soldaten mifsbraucht wurde,
aber, anders als ihre Leidensgenossin-
nen, sich entschlof zu essen.13 Das Es-



sen war sowohl eine Geste des Wider-
standes wie auch die Entscheidung zu
iiberleben. Geschichten iiber Gefangen-
schaft, Folter und Kriegssituationen, in
denen das Teilen von Brot nicht nur die
Hoffnung auf Uberleben, sondern auch
auf Uberleben als Menschen aufrechter-
hielt, gibt es in Hiille und Fiille. Nicht
nur Solidaritat, Hoffnung und Liebe wer-
den im Sakrament durch Essen ausge-
driickt, auch die Salbung gewinnt an er-
neuter sakramentaler Bedeutung. Die
Salbung, die gewchnlich als Symbol der
Gabe des Heiligen Geistes gesehen wird,
symbolisiert hier ganz konkret auch die
heilende Kraft des Ols fiir miRhandelte
und geschidndete Kérper. Sie symboli-
siert die Wiederherstellung der Wiirde
und Menschlichkeit erniedrigter Frauen.
Sie erweckt die Phantasie und die Hoff-
nung, dafs Frauen wie Manner ihren Kér-
per als Mittel zur Erfahrung von Gegen-
seitigkeit und Mitgefiihl und nicht als
Instrument von Herrschaft und Unter-
driickung erleben.

Und schlieflich bieten die Religionen ei-
ne Vision von einem Dasein, das wieder-
hergestellt und erneuert ist. Wihrend
wir uns der Jahrtausendwende nihern,
héren wir hiufig den diisteren Diskurs
apokalyptischer =~ Weltuntergangsstim-
mung: Wir horen, dafd die vier Reiter der
Offenbarung unterwegs sind. Aber im
Christentum ndhrt unsere Hoffnung, daf
die Logik der Gewalt nicht das letzte
Wort hat, die Vision von der Wiederher-
stellung der Beziehungen, von dem gro-
fen Geschwister-Reich der rechten Be-
ziehungen zwischen Frauen, Kindern,
Ménnern und der Schépfung, also die
Vision, die uns in der Liturgie und in
tédglichem Kampf vor Augen steht. Nicht
eine einbrechende Apokalypse, sondern
der Einsatz fiir die Grundgeschichte des
Christentums, rechte Beziehungen und
Gerechtigkeit fiir die Hilflosesten, nihrt
unseren Mut, unsere Suche und unser
gemeinsames Leben.

! Das Buch, das aus diesem Dialog hervorging, heifit: M.J. Mananzan/M. A. Oduyoye/E. Tamez/J.
Shannon Clarkson/M.C. Grey/L.M. Russell (Hg.), Women Resisting Violence: Spirituality for Life,
Maryknoll 1996.

2 Teilnehmerinnen kamen aus allen Kontinenten; der Dialog wurde von Mary John Mananzan, Letty
Russell, Mary Grey und Elsa Tamez, die fiir die Gastfreundschaft in Costa Rica verantwortlich war,
koordiniert.

3 A. Gnanadason, Die Zeit des Schweigens ist vorbei. Kirchen und Gewalt gegen Frauen, Luzern

1993; National Board of Catholic Women, London, Raising Awareness of Domestic Violence; Wo-
men's Inter-Church Council of Canada, Hands to End Violence against Women: A Handbook for
Theological Education, Toronto 1988; Mitteilungsblatt der Femmes et Hommes dans L’Eglise,
Paris; F. Hulbert (Hg.), Structural Violence, Mitteilungsblatt der EFECW, 93 /94, Briissel, Forum
Office; Network of Ecumenical Women in Scotland, Breaking the Silence on Violence against
Women, Dunblane 1994.

1 Vgl. G. Bailie, Violence Unveiled: Humanity at the Crossroads, New York 1995.
* Die Geschichte wurde von Phyllis Trible benannt in: Mein Gott, warum hast du mich vergessen!
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Aus dem Englischen iibersetzt von Martha M. Matesich

Die Religionen im zwanzigsten
Jahrhundert zwischen Gewalt

und Dialog

Andrea Riccardi

Das zwanzigste Jahrhundert hat sich
unter dem Zeichen der Krise der Religio-
nen abgespielt. Manche meinten, die Re-
ligionen wiirden dieses Jahrhundert
nicht iberleben. Im Hauptstrom der Kul-
tur des Jahrhunderts war es zu einer
weit verbreiteten Gewifsheit geworden,
daf die Moderne die Rolle der Religio-
nen und des Glaubens im Leben der
Menschen und der Gesellschaft be-
schnitten habe. Mit der Ausweitung des
Einfluftbereiches der Moderne vermin-
derte sich der EinfluRbereich der Reli-
gionen. Der franzsische Historiker und
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Soziologe Emile Poulat beschliefst sein
Buch ,Kirche gegen Biirgertum*® mit die-
sen Zeilen: ,Du hast Galilei besiegt ... Du
hast die Moderne besiegt, und das ver-
leiht dir die historische Legitimitit. Du
herrschst iiber uns, hast uns in der
Hand, du verschleppst uns, wer weifs
wohin; und darum stellt man sich unver-
meidlicherweise so viele Fragen nach
dir, und zwar immer mehr und iiberall.”
Selbst die Gldubigen haben sich jene
Uberzeugung zu eigen gemacht, die die
Moderne als Befreierin von menschli-
chen Schlacken im religiosen Glauben



