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Praktiken der Gewalt gegen Frauen im
Namen der Religion aufzuzeichnen, be-
deutet in den westeuropdischen Gesell-
schaften, die subtile Verflechtung von
Religion und Kultur wahrzunehmen.
Diese Verflechtung zeigt sich darin, dafy
Frauenbilder, die eine Identitdt mit dem
Bosen, ihre Abhidngigkeit vom Manne,
ihre Passivitit zum Ausdruck bringen,
zwar oft von den Religionen gestiitzt
werden, sich aber keinesfalls nur als
religiose Codes gesellschaftlich manife-
stieren. So zeigt die hitzige deutsche
parlamentarische Diskussion um das se-
xuelle Selbstbestimmungsrecht von
Frauen im Kontext der Vergewaltigun-
gen von Frauen in der Ehe, daf® Frauen
keinen gesetzlichen Schutz in Haus und
Heim beanspruchen kénnen. Die Recht-
sprechung in Vergewaltigungsprozessen
zeigt immer wieder, wie die Frauen an-
getane Gewalt relativiert wird, wenn z.B.
unterstellt wird, daft das Opfer sich
nicht gewehrt habe, keine sichtbaren
Spuren ihrer Gegenwehr am Kérper des
Taters hinterlassen habe. Wiirde ein
derartiges Rechtsempfinden auf andere
Straftatbestinde iibertragen, so steht
der Interpretation eines Bankiiberfalls
als Gelditbernahme nichts mehr im We-
ge. Die Kindermorde in Belgien haben

deutlich gemacht, da® Aufdeckung und
Verhinderung von Gewalt gegen Mad-
chen durch ,unheilige Allianzen“ von
Verbrechern, Politikern und Polizisten
blockiert werden. Diese tddlichen Alli-
anzen der Macht formieren sich zu ei-
nem System der Gewalt in einem demo-
kratischen Rechtsstaat, dem nur durch
Elternprotest, Medien und basisdemo-
kratische Aktionen (Sternmérschen)
Einhalt geboten werden konnte. Frauen-
bilder in unserer Gesellschaft, die die
Gewaltopfer zu Téterinnen werden las-
sen (Frauen wollen genommen werden!
Wenn eine Frau nein sagt, meint sie ja!),
werden einerseits religios mitvermittelt,
aber andererseits auch kritisiert, wie die
Okumenische Dekade ,Solidaritit der
Kirchen mit den Frauen® (1988-1998)
gezeigt hat.

Christliche Quellen der

Unterdriickung von Frauen

Die religiose Inkulturation von Frauen-
verachtung ist eine, die christliche Theo-
loginnen schon lange kritisieren, indem
sie darauf aufmerksam machen, daf das
Beharren auf dem Vatergott, die Abwe-
senheit von Frauen in kirchlichen Lei-
tungsfunktionen und die exklusive Spra-
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che der Liturgie die den Frauen angeta-
ne Gewalt ideologisch und gesellschaft-
lich unterstiitzt. Wir sind mit einem Er-
be biblischer Texte behaftet, in denen
sexuelle Gewalt gegen Frauen in ihrer
ganzen Bannbreite reproduziert wird.
Sexuelle Denunziation (Dan 13),
Noétigung (Gen 12,10; 2Sam 11) bis hin
zur Vergewaltigung (Gen 34; 2Sam 13)
und Sexualmord (Ri 19) werden
ausdriicklich thematisiert. Macht von
Ménnern iiber Frauen wird im Bild der
Tochter Zion, der untreuen Ehefraun, der
Hure, deren Blofbe offentlich aufgedeckt
wird (Ez 16,8), symbolisiert. Eine sich
auf das Zweite Testament beziehende
Opfer- und Nachfolgetheologie, die das
Leiden Christi, der ,,gehorsam bis in den
Tod* war (Phil 2,8), wird denjenigen, die
unter sexueller Gewalt leiden, zur Nach-
ahmung empfohlen. Hinter dem Thema
der Okumenischen Dekade ,Solidaritit
der Kirchen mit den Frauen“ verbirgt
sich von daher nicht nur der Wunsch
nach Integration und Anerkennung der
Frauen, sondern ,ein Schrei nach Treue
zu der neuen, in Christus verheiRenen
Gemeinschaftd.

Was ist Gewalt gegen

Frauen?

Auf der Vierten Weltfrauenkonferenz in
Beijing (1995) wurde Gewalt gegen
Frauen so beschrieben: ,,Unter Gewalt in
Geschlechterverhiltnissen  verstehen
wir jede Art von Verletzung der korper-
lichen und/oder seelischen Unversehrt-
heit, die mit der Geschlechtlichkeit des
Opfers und des Téter zusammenhingt
und die unter Ausnutzung des struktu-
rell vorgegebenen Machtverhdltnisses
zwischen Mdnnern und Frauen zugefiigt
wird.“2 Dieser Definition von Gewalt ist

anzumerken, daf® sie eine Konsensfor-
mel der UNO ist. Man kénnte die ,inklu-
sive” Sprache in unsere Gewaltverhdlt-
nisse hinein so iibersetzen, wie dies ei-
ner Stellungnahme der Evangelischen
Frauenarbeit Deutschlands zu entneh-
men ist: ,Gewalt gegen Frauen und
Méidchen liegt dann vor, wenn diese von
einer Person (in der Regel von einem
Mann) gegen ihren Willen zur Befriedi-
gung von bestimmten Bediirfnissen be-
nutzt werden. Diese Bediirfnisse sind
entweder sexueller Natur, oder es sind
vor allem nichtsexuelle Bediirfnisse, die
in sexualisierter Form ausgelebt werden
(z.B. der Wunsch, Macht zu erleben, zu
erniedrigen, sich selbst zu bestiti-
gen).“3 Der Vorteil dieser Definition ist
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ihre Wirklichkeitsnéhe: , Alle drei Minu-
ten wird eine Frau geschlagen, alle fiinf
Minuten eine Frau vergewaltigt, alle
zehn Minuten ein kleines Madchen se-



xuell beldstigt. Jeden Tag findet man
Frauenkodrper auf Parkwegen und in
Schlafzimmern, oben im Treppenhaus. “4
Wir kénnen das Gedicht der afrikanisch-
amerikanischen Schriftstellerin Ntozake
Shange weiterfithren: Jeden Tag werden
Kinder mifsbraucht, zur Prostitution ge-
zwungen, Geschlechtsorgane von Mad-
chen verstiimmelt, Witwen in Indien ver-
brannt, Mddchen und Frauenhandel be-
trieben, Frauen kollektivim Krieg verge-
waltigt. Die Szenarien der Wirklichkeit
lassen nur einen Schluf} zu: Gewalt an
Frauen ist Teil des Alltags von Frauen
tiberall auf der Welt! Deshalb ist die ,ge-
schlechtsneutrale“ Sprache der Vierten
Weltfrauenkonferenz irrefithrend und
verschleiernd. Die in diesen Definitionen
von Gewalt angedeutete Sichtweise
lenkt den Blick auf den Gesamtzusam-
menhang von Machtverhiltnissen, in de-
nen Frauen sexuell mifRbraucht werden.
Gewalt gegen Franen wird einerseits als
strukturelle Siinde gebrandmarkt, und
andererseits wird diese vom sexuellen
Miftbrauch unterschieden. Das bedarf
der Erlduterung: In einer katholischen
Stellungnahme zu Gewalt gegen Frauen
im Rahmen der Okumenischen Dekade
»Solidaritdt der Kirchen mit den Frauen*
wird die Sichtweise der Einbettung se-
xueller Gewalt gegen Frauen in eine all-
gemeine Gewaltstruktur geteilt. Unter
Gewaltstruktur wird die Definitions-
macht von Méinnern beschrieben, ,der
Zwang zur Anpassung in vielen Lebens-
bereichen, die Verweigerung der Aner-
kennung weiblicher Arbeit ..., die gei-
stige Bevormundung in der Kirche und
die vorfindbare Gestaltung kirchlicher
Strukturen und Amter“5.

Gewalt ist Siinde

Unter dem Begriff Gewalt werden somit
ungerechte Machtverhiltnisse gefat,
die sich auf verschiedenen Ebenen mani-
festieren: die Definitionsvorherrschaft
der Ménner, der Zwang zur ,weiblichen*
Rolle, die Diskriminierung ,weiblicher*
Arbeit sowie die hierarchische Ausbil-
dung der Kirche - Ebenen bzw. Subsy-
steme, die in der feministisch-theologi-
schen Debatte als ,Kyriarchie® (Schiiss-
ler Fiorenza) bezeichnet werden. Dieser
Gewaltbegriff setzt einen flieRenden
Ubergang der ,direkten/personalen und
der indirekten/strukturellen“® Formen

von Macht voraus. Eine dhnliche Sicht
des Gewaltzusammenhanges kommt
auch im Schlufdokument der Ersten
Européischen Frauensynode (1996) zum
Ausdruck. Der allgemeine Gewaltzu-
sammenhang wird hier nicht nur im Hin-
blick auf den Schutz des sexuellen
Selbstbestimmungsrechtes  konkreti-
siert, sondern auch im Hinblick auf die
okonomische, politische und spirituelle
Situation von Frauen in Europa. ,Der
Kampf gegen Armut bedeutet das Kdmp-
fen gegen strukturelle Gewalt”, der Ein-
satz um die Priesterweihe fiir Frauen
steht neben Forderungen zum Abbau
von Kernenergie.” Unterschiedliche Fa-
cetten einer patriarchalischen Macht-
struktur werden hier aufgezeigt. Diese
Sicht von Gewalt und Gewaltverhilt-
nissen stiitzt sich auf die Erfahrungen
von Frauen in Kirche und Gesellschaft,
welche dazu neigen, Gewalt gegen Frau-
en als Sonderfall, eben als Frauenfrage
zu betrachten, und damit Gewalt perso-
nalisieren (Das Opfer trug einen aufrei-
zenden Minirock! Der Téter hatte eine
schlimme Kindheit!).

In der christlichen Tradition gibt es ein
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Siindenverstidndnis, das Sexualitidt als
primdren Ort von Siinde auffafst. Se-
xualitdt wurde bis in unser Jahrhundert
hinein vorrangig im Bild der ver-
fithrerischen Eva symbolisiert. Da war es
nur ein kleiner Schritt zur Assoziations-
kette Siinde-Sexualitdt-Frau. Selten
hoérte man von der Kirche die klare Aus-
sage, ,daR nicht die Erfahrung, sondern
die Ausiibung und die gesellschaftliche
Duldung sexueller Gewalt Siinde ist“8.
Kirchliche Stellungnahmen aus dem Be-
reich der Frauenseelsorge betonen, dafy
sexuelle Gewalt Siinde ist, weil sie die
korperliche und seelische Unversehrt-
heit eines Menschen antastet. Siinde sei
es, Vertrauen und Macht zu mifRbrau-
chen. ,Sexuelle Gewalt ist ein Angriff
auf Gott, weil sie zerstort, was Gott sich
zum Bilde geschaffen hat.“9 Diesen Stel-
lungnahmen geht es darum, iiber die po-
litische Diagnose hinaus auch die theo-
logische Dimension von Gewaltverhdlt-
nissen zu reflektieren. Die befreiungs-
theologisch adaptierte Rede von der
strukturellen Siinde wird somit auch auf
die Verhiltnisse gesellschaftlich-kirchli-
cher Machtverteilung im Hinblick auf
Gewalt gegen Frauen iibertragen. Die
Frage ist nun, wie die spezifische sexuel-
le Gewalt, wie sie im Vergewaltigungs-
akt und im sexuellen MifSbrauch von
Kindern zum Tragen kommt, theologisch
thematisiert werden kann.

Zur Entsexualisierung von

Sexualitat

In der eingangs zitierten Gewaltdefiniti-
on der Evangelischen Stellungnahme
kommt es zu einer Unterscheidung von
Gewalt, die Bediirfnisse sexueller Natur
trennt von den ,nicht sexuellen Be-
diirfnissen, die in sexualisierter Form

ausgelebt werden“10, Diese Unterschei-
dung bezieht sich auf das Motiv des
Machtmifbrauches: Macht oder Trieb.
Festgehalten wird, daf? beide in sexuali-
sierter Form ausgelebt werden. Nun fAllt
mir in der feministisch-theologischen
Diskussion auf, daf} es hier einen star-
ken Uberhang zur Machtanalyse von Ge-
walt gegen Frauen gibt. Mehr noch, ich
nehme so etwas wie eine Verfliichtigung
des Sexuellen im Machtbegriff wahr.
Wenn wir iiber Vergewaltigung, sexuelle
Beldstigung, Kindesmif$brauch, Porno-
graphie und das Schlagen von Frauen
reden, begreifen wir diese als Beispiele
von Gewalt gegen Frauen. ,Aber was mir
an dieser Analyse gefdhrlich scheint ...
ist die Annahme, daf es in diesen Punk-
ten um Gewalt und nicht um Sex ginge:
Vergewaltigung sei ein Verbrechen der
Gewalt, nicht der Sexualitit, sexuelle
Beldstigung sei Mifsbrauch von Macht,
nicht von Sexualitit; Pornographie sei
Gewalt gegen Frauen und sei nicht ero-
tisch.“!! Diese Warnung der Juristin
und Autorin Catherine MacKinnon be-
zieht sich auf die Ubernahme eines
,mannlich” definierten Begriffes sexuel-
ler Gewalt, der nur das als illegal ver-
steht, was man(n) darunter versteht. Ei-
nen Begriff, den wir ungewollt bestéti-
gen, ,wenn wir sagen, unsere sexuellen
Verletzungen beruhten auf dem Mif-
brauch von Macht, nicht von Sex“12, Fe-
ministische Analysen ziehen eine Gren-
ze zwischen Geschlechtsverkehr und
Vergewaltigung,  Anndherungsversu-
chen und sexueller Beldstigung, Porno-
graphie als kiinstlerischer Darstellung
und der visuellen Erniedrigung von
Frauen. Der Kampf der Frauenbewegung
um das sexuelle Selbstbestimmungs-
recht von Frauen besteht im Grunde ge-
nommen aus dem Ringen um die gesell-



schaftliche Akzeptanz dieser Grenzmar-
kierung. Doch diese Markierung ist in-
zwischen selbst unter Feministinnen
strittig. So bedauert die Philosophin Ju-
dith Butler, daft Feministinnen keinen
Unterschied mehr zwischen einer Verge-
waltigung und der visuellen Darstellung
einer Vergewaltigung machten. Von da-
her schiebt sie Positionen wie die von
MacKinnon in die Ndhe zu rechten Grup-
pierungen und konservativen Politikern.
Sie beharrt auf der Ambivalenz von
Sexualitdt, die eben erotisierend und er-
niedrigend sein konne. Zwar negiert sie
nicht die Gewalttadtigkeit, die von Bil-
dern und Worten ausgehen kann und die
uns sozial traumatisiere. Doch dieses so-
ziale, historische Trauma kénnten wir
nicht dadurch beheben, daf’ wir immer
wieder wiederholten, wie verletzbar wir
seien.13 Wihrend fiir MacKinnon das
Problem sexuellen Mifbrauchs in der
unterschiedlichen Wahrnehmung von
Sexualitdt durch Méanner und Frauen
liegt, lokalisiert Butler das Problem in
der Ambivalenz der Sexualitit als sol-
cher. Sie geht davon aus, daf® Manner
und Frauen z.B. Pornographie erniedri-
gend und erotisierend finden. Ihre Visi-
on 14t Médnner und Frauen in Zukunft
geschlechtsvariabel Kosmetika und Por-
nos konsumieren, wiahrend MacKinnon
sich eine Situation wiinscht, in der sie
entspannt in der Badewanne liegen und
gemeinsam ein ,anstdndiges“ Buch le-
se.

Sexueller MiBbrauch von
Frauen ist Mord an der

Seele!*

Die Folgen der Verletzung durch indi-
rekte Gewalt beschreibt eine ,namenlo-
se“ Fran folgendermafien: ,Wohin fallen

die Worte, die mich verletzen, als sie auf
mich prallten? Sammle ich sie, oder was
tue ich mit ihnen? ... Es sind nicht nur
Worte, es sind Energien aus Korper,
Geist und Seele.“!> Eine Therapeutin,
die mit Inzestopfern arbeitet, nennt ihr
Buch ,Seelenmord“16. Frauen machen
sich auf die Suche nach ,Befreienden
Gottesbildern fiir Frauen“l?, um ihre
Seelen zu retten. Die ,namenlose” Frau
konnte Judith Butler lehren, dafd
gewalttitige Worte und Bilder nicht nur
ambivalent sind, sondern Taten beinhal-
ten, die Frauenkorper zerstoren. Sexuel-
le Gewalt an Frauen ist nicht nur eine
Sprechblase, die je nach Belieben gefiillt
werden kann. Ich stimme mit MacKin-
non darin iiberein, daf® sexuelle Gewalt
gegen Frauen nicht durch den Verweis
auf die Allgemeinheit von Gewaltver-
héltnissen neutralisiert werden darf. An-
dererseits geniigt mir ihre ,resexuali-
sierte Form der Machtfrage nicht, um
die Verletzung der Sexualitit als Be-
schadigung der Gesamtpersdnlichkeit
herauszustellen. Die Stimmen von Ver-
gewaltigungsopfern zeigen, daf die ih-
nen angetane Gewalt als Verletzung von
Korper und Seele aufgefafst werden, d.h.
als Vernichtung ihrer Person.

Im CONCILIUM-Heft ,Gewalt gegen
Frauen“!8 beschreibt Elisabeth Schiiss-
ler Fiorenza verschiedene Strategien des
Umgangs von feministischen Theologin-
nen mit dem Erbe der Legitimation von
Gewalt an Frauen durch die christliche
Religion. Eine Strategie sei, den christli-
chen Glauben aufzugeben, der die den
Frauen angetane Gewalt legitimiere. Ei-
ne andere sei, Christin zu bleiben und
sich weiter erniedrigen zu lassen. Diese
unmégliche Alternative zwischen Wider-
stand und Anpassung werde jedoch den
Frauen nicht gerecht, die ihren Prozefs
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der Verarbeitung des Gewalttraumas als
einen religiosen Weg begreifen. ,So nei-
gen weibliche Gewaltopfer angesichts
dieser Alternative eher dazu, ihre Suche
nach Sinn zu intensivieren, anstatt in
einem religiosen und kulturellen Nihilis-
mus Zuflucht zu suchen.“1? Anders ge-
sagt, traumatisches Wissen beinhaltet
nicht nur Anklage, sondern auch ,hei-
lendes Wissen oder beseelte Weis-
heit.20 Die Verarbeitung von Gewalter-
fahrungen als religiésen ProzeR zu be-
greifen, auch wenn dieser den Abschied
vom Mannergott impliziert, bedeutet,
Raum fiir andere Gottesbilder zu schaf-
fen.

Christusmord und

Schwesternopfer

In der feministischen Christologiedebat-
te spiegelt sich der Versuch wider, For-
men allgemeiner Gewalt gegen Frauen
sowie die spezifische sexuelle Gewalt
gegen Frauen zu thematisieren, d.h.
auch theologisch zu enttabuisieren. Die-
se Debatte nimmt Bezug auf zwei histo-
rische Rezeptionslinien christlicher
Kreuzestheologie: auf eine, die unter-
driickte Menschen ermutigt, das ihnen
angetane Leid im Namen Christi zu er-
tragen, und auf eine andere, die un-
terdriickte Menschen ermutigt, sich der
ihnen angetanen Gewalt zu widersetzen.
Feministische Theologinnen neigen da-
zu, die Verletzbarkeit Gottes in Jesus zu
betonen, seine Anwesenheit im Modus
der Solidaritit mit den Opfern.2? Ge-
walterfahrungen von Frauen werden in
diesen Konzepten mit dem Mitleiden Je-
su/Gottes in Beziehung gesetzt. Leid,
Tod und Gewalt werden nicht aufserhalb
Gottes, sondern in seiner/ihrer Bezie-
hung zu Geschopf und Schopfung ange-

siedelt. In der Logik dieser Argumenta-
tion kann Jesus Christus dann auch als
.ochwester (Radford Ruether), als
oKind der Mirjam, als Prophet der So-
phia“ (Schiissler Fiorenza) begriffen
werden. Christologie aber wird da zum
Problem, wo Erbsiinde mit dem weibli-
chen Geschlecht und das Erlésungshan-
deln Christi mit dem ménnlichen Ge-
schlecht identifiziert und symbolisiert
wird. Anders gesagt, wo Méinner das
Monopol der Stellvertretung Christi und
Evas Tochter das Monopol der Siinde
haben.23

Frauenkorper werden vergewaltigt, ver-
brannt, verstiimmelt, aber ,verkérpern”
in der christlichen Tradition niemals das
Opfer Christi und das Leiden der
Menschheit. Der von Mary Daly be-
schriebene Kreuzweg von Frauen (Wit-
wenverbrennung in Indien, Fufdverstiim-
melung in China, Klitorisbeschneidung
in Afrika, Hexenverbrennung in Europa,
Gynékologie in Amerika) stellt die welt-
weite sexuelle Gewalt gegen Frauen als
,skandalon“ an den Pranger, nicht um
das Leiden der Frauen mit dem Leiden
Christi zu korrelieren, sondern um die-
ses als Perversion von Schépfung und
Opfer zu enthiillen. ,,Gyn/(")kologie ist
Ent-Schopfung” und Neu-Schopfung zu-
gleich.?¢ Ent-Schépfung bedeutet, die
patriarchalischen Arrangements und
vordergriindigen Verdrehungen in Bild,
Tat, Mythos und Wort, die das Sein
(being) von Frauen vernichten, zu de-
maskieren. Neu-Schopfung bedeutet, an
Jhintergriindige Bilder, und ,crone"-
ologische Taten zu erinnern, die die
Frauen schiitzen und ihre Integritit be-
wahren. Der von Elisabeth Schiissler
Fiorenza vorgelegte Entwurf2> proble-
matisiert Gewalt gegen Frauen auf den
verschiedenen Ebenen westlicher Kultur
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und christlicher Theologie als Machtfra-
ge. Sie rekonstruiert kyriarchalische
Machtverhdltnisse (die allgemeine Ge-
walt) im Hinblick auf Jesus und seine
Nachfolgegemeinschaft und sie ,verkon-
textualisiert” dieses Erbe in der Inter-
pretationsgemeinschaft der ,wo/men-
ekklesia®.

Die in den Niederlanden lebende, in Ni-
geria geborene, in England aufgewach-
sene Bildhauerin Christine Kowal Post
hat eine aus Pinienholz gemeifielte
Frauenstatue geschaffen. Diese Frau ist
nackt und hélt einen Kelch an ihren
Kérper geprefst. Ihr Blick ist dngstlich-
abwartend, ihr Kérper sinnlich und
stark. Wenn man um die Statue herum-
geht, bemerkt man, daf diese Frau einen
Dolch in der linken Hand hinter sich ver-
steckt. In dieser ,Frau mit Kelch und
Dolch* versinnbildlichen sich die ,weit
gezogenen Grenzen der erlaubten Ge-
walt gegen Frauen“ und die feministi-
schen Grenzmarkierungen zwischen Ge-
walt und Sexualitit. Thre ,BléRe ist auf-
gedeckt®, doch sie ist angriffsbereit. Sie
schiitzt sich mit dem Kelch, in dem das
Blut der Opfer zur ,gefdhrlichen Erinne-
rung* gerinnt. Diese Frau ist das Opfer

und sie ist ,, Widerstdndlerin®. Sie ist ein
Bild der geschundenen und neuen
Menschheit in einem. Eine Meditation
dieses Bildes kénnte so lauten:

Dies ist mein Leib, den ich fiir Euch hin-
gegeben habe

ein Leib voller Warme und Leben
gemartert, vergewaltigt, kalt.

Dies ist mein Blut, das ich fiir Euch ver-
gossen habe

Monatsblut, Geburtsblut, reines Blut
fliefsend, tropfend, tot.

Dies ist eine Waffe, die ich nicht benut-
zen wollte

mit kalter Klinge und scharfer Spitze
Gewalt habt ihr mir angetan

meinen Geist benebelt

meinen Korper geschunden

meine Seele heimatlos gemacht.

Dabei wollte ich nur leben, lieben
glauben, hoffen

werden

Oh Gott lafl diesen Kelch an mir
voriibergehen.
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