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Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Schmalz

Die Gewalt der Ungerechtigkeit

Jon Sobrino

Religion kann Fundamentalismus, Fana-
tismus, Aggressivitit, heilige Kriege und
selbstmorderische ~ Martyrerattitiiden
hervorbringen - und sie tut es auch. Von
dieser Voraussetzung geht das vorlie-
gende CONCILIUM-Heft aus; die Leitfra-
ge lautet: Religion - Quelle von Gewalt?

Den einzelnen Beitrdgen ist jeweils eine
der beiden allgemeinen Uberschriften
vorangestellt: Gewaltverherrlichung im
Namen der Religion und Uberwindung der
Gewalt im Namen der Religion.

Wenn wir nun aber von der Gewalt spre-
chen, die in Mittelamerika in Gestalt von
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Repression, Kriegen und Revolutionen
entfesselt worden ist, dann bedarf es im
voraus einer Klarstellung: Am Anfang
der Gewalt stand in diesen Lindern
nicht die Religion, sondern die Unge-
rechtigkeit, ein Produkt des Kapitalis-
mus. Die Religion befand sich also inmit-
ten einer Gewalt, die sie nicht hervorge-
bracht hat. Die religitsen Reaktionen
darauf waren unterschiedlich, die neue-
ste und spezifischste Antwort jedoch
war diejenige, die die Theologie der Be-
freiung vorgeschlagen hat: erstens den
Kampf gegen die Ungerechtigkeit for-
dern, zweitens die Erlésung der Gewalt
fordern, wenn diese sich bereits in Ge-
stalt von Repression und Krieg entfes-
selt hat. Dies wollen wir in den beiden
Artikeln analysieren.

l. Analogie der Gewalt

In Zentralamerika, Nicaragua, Guatema-
la und El Salvador hat es keine Gewalt-
verherrlichung im Namen der Religion
gegeben, wohl aber eine im Namen der
Ungerechtigkeit, der institutionalisier-
ten Gewalt, wie Medellin (Zweite Ge-
neralversammlung des lateinamerikani-
schen Episkopats 1968) sie nannte. Und
darin, so kénnen wir sagen, ist Medellin
noch nicht iibertroffen worden, auch
wenn es heute ziemlich unbeachtet
bleibt.

1. Das analogatum princeps der
Gewalt: die strukturelle
Ungerechtigkeit

Terrorakte, Massaker und Kriege sind

der grausamste und abstoRendste Aus-

druck der Gewalt, aber sie sind weder
die urspriinglichste noch die gewalt-
trachtigste und dauerhafteste Gewalt.

Diese ist in der strukturellen Ungerech-

6n

tigkeit zu suchen, wie Medellin sie nann-
te, die eine ,Bedrohung des Friedens“
(Frieden, Nr. 1) bedeutet und in sich
oinstitutionalisierte Gewalt (Frieden,
Nr. 16) ist.

Ungerechtigkeit ist Gewalt im strengen
Sinn, weil sie die Mehrheit - ungerech-
terweise und mit Gewalt - der Grundla-
gen des Lebens und des Lebens selbst
beraubt. Sie ist die realste Form der Ge-
walt, in quantitativer Hinsicht, weil sie
so massiv auftritt, und in qualitativer
Hinsicht, weil sie so allumfassend wirkt.
Die Armen, das sind in der Tat diejeni-
gen, die unter der Last ihrer Existenz so
niedergebeugt werden (hebr.: anaw),
dafs ihre Hauptaufgabe allein darin be-
steht zu iiberleben; das sind die Un-Be-
deutenden, die weder Wiirde besitzen
noch etwas zu sagen haben (griech.: né-
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pios meint gleichzeitig den Armen und
den, der nichts zu sagen hat); das sind |
die Ohn-Méichtigen, die nicht iiber die

Macht verfiigen, ihre Rechte zur Geltung |



zu bringen; und das sind in wachsendem
Mafie die In-Existenten, die fiir den 6ko-
nomischen Produktionsapparat einfach
nicht existieren.

Diese Ungerechtigkeit ist zumindest bei
uns die Wurzel aller anderen Gewaltfor-
men, auch wenn man in Guatemala die
ethnischen Wurzeln in Betracht ziehen
muf. Sie ist auch diejenige, die man am
leichtesten verdecken kann, denn ihre
Bilder treffen den Beschauer nicht so
wie die vom Holocaust oder von Hiro-
shima. Und auf Dauer ist sie am schwer-
sten auszurotten, denn sie hat die tief-
sten Wurzeln und verursacht im allge-
meinen nicht die geringsten Gewissens-
bisse, die aber fiir die Umkehr des Men-
schen notwendig sind. Angesichts von
Holocaust und Massakern gibtes , Niirn-
bergs®, nicht aber angesichts der Pliin-
derung des lateinamerikanischen Konti-
nents oder der Ausraubung des afrikani-
schen Kontinents. Vor welches Tribunal
werden die westlichen Méchte gebracht,
die fiir die barbarischen Akte im Gebiet
der Grofien Seen im letzten Jahrhundert
verantwortlich sind?

Der reiche Prasser und der arme Laza-
rus entfernen sich immer weiter vonein-
ander, und die westliche Welt reagiert
auf diese gigantische primdre, ,institu-
tionalisierte* Gewalt nicht so, wie sie
sollte. James Gustave Speth, der Leiter
des Entwicklungsprogramms der Ver-
einten Nationen, sagt, in bezug auf die
Armut seien wir im Begriff, den Schritt
ovon der Ungerechtigkeit zur Un-
menschlichkeit” zu machen.! Und diese
Gewalt ist auch die am ldngsten andau-
ernde, denn selbst nach dem Ende der
Kriege herrscht die Armut noch immer
und totet weiter. Nicaragua steht heute,
siebzehn Jahre nach Beendigung des
Krieges, noch drmer da. In El Salvador

»sind wir schlimmer dran als zu Kriegs-
zeiten“, wie Bischof Orlando Cabrera
sagt. ,Die Armut klagt sich heutzutage
selber an, weil wir mit ihr zusammenle-
ben.“

2. Die begleitende Gewalt:
Repression, Krieg, Staats-
terrorismus

Die urspriingliche Gewalt wird selber
zum Ursprung von Gewalt. Die 6kono-
mische Macht verteidigt die Ungerech-
tigkeit mit Hilfe des Militdrapparats und
der Todesschwadronen, die wirkliche
Perversitdten begangen haben. Wenn
man heute von ,Kriegen in Mittelameri-
ka® spricht, darf man nicht vergessen,
daf es vor den Kriegen (und wihrend-
dessen) ,Repression” gab, die sich nicht
unter den zivilisierter klingenden, eher
akzeptierten Begriff des ,Krieges" sub-
sumieren 1af3t, denn die staatliche Re-
pression liegt weniger auf der Linie krie-
gerischen Handelns als auf der des Holo-
causts.

Die Triger dieser begleitenden Gewalt

(Repression und Krieg) sind wiederum

nicht religiose Fanatiker, sondern Orga-

nisationen und Instanzen, die in der
westlichen Welt akzeptiert sind und
manchmal sogar als Modell fiir die Lan-
der der Dritten Welt hingestellt werden:

Regierungen und lokale Oligarchien, die

im Fall Lateinamerikas von der Regie-

rung der Vereinigten Staaten, ihrer Ar-

mee, dem CIA, dem FBI ermutigt und
unterstiitzt und de facto vom Kongrefy
toleriert werden.? Diese Tatsache ist
wesentlich, wenn man die Wurzel der

Gewalt in unserer Welt begreifen will -

und diese Gewalt hat bis jetzt nichts mit

der Religion zu tun.
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3. Die revolutiondre Gewalt als
Antwort

Gegen diese beiden Formen von Gewalt
richtete sich in Nicaragua, Guatemala
und El Salvador die revolutiondre Ge-
walt, die folgende Merkmale aufweist:
Aufgrund der Unertrdglichkeit der Un-
terdriickung und Repression ist sie vor
allem eine unvermeidbare Gewalt gewe-
sen; sie war eine Gewalt zur Selbstver-
teidigung, genauer gesagt, zur Verteidi-
gung eines unterdriickten Volkes; ihr
Ziel bestand darin, eine Situation der
Ungerechtigkeit radikal zu verdndern;
ihre Mittel waren im wesentlichen krie-
gerisch und zu einem grofen Teil
ethisch motiviert.

Diese Gewalt wurde von den nicaragua-
nischen Bischofen als legitim beurteilt,
nachdem die sandinistische Revolution
ausgebrochen war, und auch Erzbischof
Romero sprach von einer moglichen Le-
gitimitit dieser Gewalt, obgleich er alles
tat, was in seinen Kraften stand, um es
nicht so weit kommen zu lassen. Oftmals
bewiesen die revolutiondren Kampfer ei-
ne grofde Liebe zum Volk. Aber trotzdem
verursachte diese Gewalt allergrofites
Ubel, zerstorte Menschenleben und rich-
tete materielle Schdden an, erlag der
Versuchung des Terrorismus und der
Siindhaftigkeit der conditio humana, und
ihr anfinglicher Idealismus artete, von
Ausnahmen abgesehen, immer wieder in
Pragmatismus, Protagonismus, politi-
sche Siuberungen und Korruption aus.
Von solchen negativen Nebenprodukten
werden wir im zweiten Artikel sprechen.

4. Lektionen, die nicht
vergessen werden diirfen

Das gerade Gesagte war eine Zeitlang

wohlbekannt, aber heute ignoriert man

es gern. Und doch ist es wichtig, darauf
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zuriickzukommen, weil wir damals eini-
ge wertvolle Lehren ziehen konnten.

Die erste lautet, daft unsere Welt du-
ferst gewalterfiillt ist, und es ist sehr
wichtig herauszufinden, welche ihrer
verschiedenen Wurzeln die wesentliche
ist. In Mittelamerika war und ist dies
noch immer der Kapitalismus (welches
von seinen Gesichtern er auch immer
zeigen mag), und nicht die Religion. Und
allgemein 143t sich die Frage stellen, ob
in diesem Jahrhundert, dem ,grausam-
sten der bekannten Geschichte“ (Han-
nah Arendt), am Anfang der beiden
Weltkriege und an dem der anderen,
mehr als hundert, die seither stattgefun-
den haben, die Religion stand; ob sie am
Anfang der groften Symbole der Barbarei
stand, die Auschwitz, Hiroshima, Gulag
heifen, und am Anfang anderer aus
jiingerer Vergangenheit, wie Haiti, Ru-
anda ...

Die zweite Lehre lautet, daft bei uns der
Kapitalismus zwei Typen von Gewalt
hervorbringt, so daf® wir von der Analo-
gie der Gewalt sprechen kénnen. Von
der Grausamkeit und dem Abscheu her
betrachtet, die sie verursachen, sind die
Repression, die Massaker, der Holocaust
das analogatum princeps der Gewalt. Un-
ter dem Aspekt ihrer Massivitdit und
Dauer besteht das analogatum princepsin
der Ungerechtigkeit, die Armut und
langsames Sterben hervorbringt. Fiir
beides ist der Kapitalismus verantwort-
lich. .
Die dritte Lehre ist die Notwendigkeit
der Erinnerung, denn man will das, was
wir gerade gesagt haben, verbergen und |
vergessen, besonders die Gewalt, die ein |
Produkt des Kapitalismus ist. Daraus er-
gibt sich die Notwendigkeit der Erinne-
rung, einer theologischen Kategorie er-
sten Ranges im Alten und im Neuen Te-




stament, die J.B. Metz aktualisiert hat,
der natiirlich von der memoria passionis
spricht. Im Kontext von Auschwitz sagt
Elie Wiesel scharfsichtig: ,Die Men-
schen weigern sich, sich zu erinnern. Sie
konnen nicht mit der Wahrheit leben
und glauben, gegen die Wahrheit leben
zu konnen. Aber auch wenn wir nur we-
nige sind und immer weniger werden,
sollten wir uns weiter erinnern.“ Und so,
wie man Auschwitz im Ged4chtnis be-
halten muf3, muft man die Unmensch-
lichkeit des mittelamerikanischen Kapi-
talismus im Gedichtnis behalten. Sonst
lassen wir uns auf eine Kultur des Irrea-
len ein, die uns glauben machen will,
daf® in Wirklichkeit ,diese Dinge nicht
passieren”, und dann kommt zum Ver-
gessen mnoch viel ungehinderter die
Straflosigkeit hinzu.3

Die vierte Lehre bezieht sich darauf, wie
man die Rolle der Religion innerhalb
der Problematik der Gewalt bestimmen
kann. Es geniigt nicht zu analysieren, ob
die Religion aufgrund ihres Fundamen-
talismus Gewalt erzeugt - was in Mittel-
amerika nicht der Fall ist, wohl aber in
anderen Teilen der Welt -, vielmehr muf’
auch untersucht werden, ob die Religion
die Gewalt in irgendeiner Weise recht-
- fertigt oder erleichtert, vor allem die ge-
walterzeugende Gewalt des Kapitalis-
mus, wie dies in den Vereinigten Staaten
geschieht. Mit anderen Worten, man
. mufs die Frage stellen, ob die Religion
einen okonomischen und politischen
Fundamentalismus untermauert, der die
gleiche Gewaltdynamik besitzt wie jeder
andere Fundamentalismus.

Schlieflich noch einige Uberlegungen
dariiber, in welcher Weise heute die Re-
. ligion erprefst werden kann. In der Welt,
in der wir leben, scheint man schlechten
Geschmack zu beweisen und gegen die

Asthetik der derzeitigen Geopolitik zu
verstofben, wenn man an den Konflikt-
charakter der Realitit erinnert, und des-
halb werden wir - mit Recht - vor dem
Aggressionspotential des Religiosen ge-
warnt. Tragodien wie die von Ruanda
diirfen zwar - jedenfalls eine Zeitlang -
nicht verheimlicht werden, aber die
zwanzig oder dreiftig Millionen Men-
schen, die jéahrlich den Hungertod ster-
ben, werden seelenruhig ignoriert. Der
politische und 6konomische Diskurs
neigt dazu, sie zu unterschlagen, wih-
rend er die Vorziige der Globalisierung
und des Weltmarktes rithmt und die gu-
ten Umgangsformen des Dialogs und der
Toleranz fordert. Unter diesen Umstén-
den singt der religiose Diskurs natiirlich
falsch und noch dazu mit kreischender
Stimme. Denn die Religion, zumindest
die christliche, tut ihr Moglichstes fiir
den Frieden, in der Tat, aber ist sie auch
,Hiiterin der Prophetie und der Erinne-
rung an die Siinde“, und beides ernst zu
nehmen bedeutet, Konflikte zu entlarven
und in gewissem Sinne auch zu entfa-
chen. Die Religion darf also nicht Gewalt
hervorrufen, aber ebensowenig darf sie
iiber die Wahrheit der Wirklichkeit
schweigen - auch wenn dies zu irgend-
einer Art von Konflikt fiihrt.

Il. Manipulierte Religion

und befreiende Religion
Die Ungerechtigkeit - und nicht die Re-
ligion - steht am Anfang der Gewalt in
Mittelamerika, aber nachdem diese aus-
gebrochen war, hat die Religion die un-
terschiedlichsten Rollen {ibernommen.
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1. Die benutzte und manipu-
lierte Religion im Dienst der
Ungerechtigkeit

Die strukturelle Ungerechtigkeit hat
keine religiose Motivation, aber sie hat
bei der traditionellen Religiositit und
dann auch bei den Sekten Unterstiitzung
gesucht.

Was die traditionelle Religiositit anbe-
langt, so ist das Phinomen bekannt:
Selbst die schlimmsten Barbareien ver-
suchen, sich religits zu rechtfertigen, in-
dem sie vorgeben, sie dienten dazu, den
Unglauben (Atheismus und Kommunis-
mus) zu bekdmpfen und heilige Werte
(Eigentum, Kult, Religion) zu verteidi-
gen. In Wirklichkeit hat die primére Ge-
walt (Ungerechtigkeit, Neoliberalismus,
Markt) nicht das geringste Interesse am
Religiosen, wohl aber an der ideologi-
schen Unterstiitzung, die es ihr geben
kann. Den radikalsten Fundamentalis-
mus hat man in diesem Fall also nicht im
Religiésen zu suchen, sondern im Oko-
nomischen, das in der Tat eine totale
Gewalt entfesselt, wie es in den Jahren
der Doktrin der Nationalen Sicherheit of-
fen zutage trat. Auf diese Weise konnten
Léander, die so wenig religios sind wie die
des Westens, am Anfang oder im Verlauf
von Gewaltphdnomenen wie denen in
Mittelamerika ihre Rolle spielen. Es
handelt sich hier um einen ,Fundamen-
talismus®, der sich vom religiésen unter-
scheidet, aber in einem wesentlichen
Punkt mit ihm iibereinstimmt: der Ent-
scheidung, den stafus quo als etwas ab-
solut Letztes (Gottliches) unter keinen
Umstdnden in Frage zu stellen. Und
nicht einmal eine solche Barbarei wie die
in Ruanda bringt diesen ,Fundamenta-
lismus" des Kapitals zum Wanken.
Folglich wird die Religion benutzt, um

die Gewalt zu rechtfertigen, die der Ver-
teidigung des Kapitalismus dient, auch
wenn sie vor Repression, Terrorismus
und Krieg nicht Halt macht; die Religion
hat dabei die Aufgabe, den Kapitalismus
als Verteidiger der Religion und Feind
des Unglaubens hinzustellen. In Zentral-
amerika ist dies mit Unterstiitzung ge-
wisser Bischofe geschehen, wenn man
auch nicht so weit gegangen ist wie eini-
ge argentinische Bischofe zur Zeit der
Militardiktatur.

Was die Sekten betrifft, so sind diese als
Gegenmittel gegen das - neue - Phino-
men einer befreienden Religiositdt un-
terstiitzt worden. Da es illusorisch wére
anzunehmen, man koénne ganzen Vél-
kern ihre Religiositit und deren Befrei-
ungspotential wegnehmen, hat man
nach anderen Wegen gesucht. (Die
westliche Welt wiirde dies, wenn notig,
ohne weiteres tun, nicht etwa, um diese
Vélker der Segnungen der , Aufklarung*
teilhaftig werden zu lassen, sondern um
ein mogliches Hindernis fiir ihre jahr-
hundertealte Habgier zu beseitigen.) Ei-
ner dieser Wege, der ungeschickteste,
war die Verfolgung. Diese Realitit mufd
man sich immer vergegenwiértigen, wenn
von Gewalt und Religion die Rede ist,
denn in Zentralamerika hat Religion
nicht so sehr Gewalt hervorgebracht als
vielmehr am eigenen Leib erlitten. Ein
anderer Weg war der Versuch, das Sy-
stem mit religioser Wiirde auszustatten,
indem man eine Theologie des Kapitalis-
mus entwickelte, die, ohne mit der Wim-
per zu zucken, Reich Gottes und Markt
miteinander in Verbindung bringt, wie
dies hohe Beamte des Internationalen
Wéhrungsfonds tun, und den Gottes-
knecht mit der business community, wie
M. Novak. Aber es gibt noch einen an-
deren, massiveren und wirksameren




Weg, ndmlich den der evangelikalen
Sekten.

Diese Sekten verdienen Respekt, weil
sie Losungen fiir wesentliche Probleme
der Menschen wie Marginalisierung,
Entwiirdigung, Verwaisung usw. anbie-
ten, die von den historischen Kirchen
nicht angemessen gelést worden sind,
aber sie praktizieren eine entfremdende
Religiositdt und lassen sich von der Un-
gerechtigkeit manipulieren. Die funda-
mentale Entfremdung besteht darin, daf®
sie unpolitisches Verhalten zu einem
religiosen Ideal erheben, und damit set-
zen sie der Ungerechtigkeit und der mit
ihr einhergehenden Gewalt keinerlei
Hindernis entgegen. In El Salvador ha-
ben die Regierungen die Verbreitung
dieser Sekten und ihrer massiven Ak-
tivitdten erlaubt und sogar gefordert.

2. .Befreiende” Religion: Der
Kampf gegen die Ungerech-
tigkeit

Neben diesen Formen von Religiositit ist
in Mittelamerika eine befreiende Reli-
glositét, Pastoral und Theologie aufge-
taucht, die man dafiir verantwortlich ge-
macht hat, daf sie die Christen zum
revolutiondren Kampf animiere - in ei-
nem Geist, den sie sich von Marx hole
und der sie bei Lenin enden lasse. Im
zweiten Artikel werden wir den ganz
spezifischen und christlichen Beitrag
der Theologie der Befreiung zum Pro-
blem der Gewalt untersuchen (die Unge-
rechtigkeit bekdmpfen und die Gewalt
iiberwinden), hier wollen wir nun aber
fragen, ob und wie sie mit der Gewalt,
die der Kapitalismus in Mittelamerika
entfesselt, umgeht. ‘

Einerseits trifft es zu, daf® die Befrei-

ungstheologie die Méglichkeit einer Be-

teiligung von Christen an einem bewaff-

neten Kampf unter den traditionellen
Bedingungen bejaht - hier bringt sie also
iiberhaupt nichts Neues -, und sie hat es
auch als natiirlich angesehen, daf® die
Christen die Ungerechtigkeit an der Sei-
te von marxistischen Revolutioniren be-
kdmpfen. Und es stimmt auch, daf® die
revolutiondre Linke, mit mehr oder weni-
ger ehrenwerten Mitteln, in dieser be-
freienden Religiositdt einen Bundesge-
nossen fiir ihren Kampf gesucht hat.

All dies ist - je nach Einzelfall mehr oder
weniger - richtig, aber es trifft nicht den
tieferen Kern der Beziehung zwischen
Gewalt und befreiender Religion. Diese
lehnt Gewalt ab, weil sie unbedingt ge-
gen die verursachende Gewalt ist, aber
aus Redlichkeit gegeniiber der bibli-
schen Offenbarung und gegeniiber der
historischen Realitit hebt sie die konflik-
tive Dimension der Realitdt und die ago-
nistische (kdmpferische) Dimension des
Menschen hervor, in dem Sinne, dafd der
Mensch sich in dieser von Konflikten be-
stimmten Realitdt inkarnieren und in ihr
das Bose bekdmpfen mufd.

Die Theologie der Befreiung arbeitet in
der Tat die ausgrenzende und vom Duell
bestimmte Struktur der Realitdt heraus.
So stellt sie in der Christologie das Reich
Gottes in den Mittelpunkt - was andere
Christologien nicht ohne weiteres tun -,
aber dies geschieht gezielt gegendas An-
tireich. Sie untersucht die Auferstehung
vom erlosenden Handeln Gottes aus,
aber dies gezielt gegen das kreuzigende
Handeln der Henker. Sie untersucht die
Gnade, aber gezielt gegen die Siinde. Mit
einem Wort, die Theologie der Befreiung
nimmt die Dimension der Negativitit,
von der die Realitit durchdrungen ist
und der man sich entgegenstellen muf,
absolut ernst.

Programmatisch ausgedriickt, setzt die-
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se Theologie eine geschichtliche und
theologale Struktur der Realitéit voraus,
die man folgendermaféen beschreiben
kann: In der Geschichte ko-existieren
der Gott des Lebens und die Gotzen des
Todes. Es ko-existieren Vermittlungen
des Willens Gottes, die diesen Gotthei-
ten entsprechen: das Reich Gottes und
das Antireich (Gesellschaften, die zum
Tod fithren, die Pax Romana, eine Ge-
sellschaft, die den Tempel zum Zentrum
macht, zur Zeit Jesu). Und es ko-existie-
ren Vermittler: Jesus auf der einen Seite
und Hohepriester, Pilatusse auf der an-
deren. Diese beiden aufgereihten Reali-
tdten schlieffen einander aus, und sie
liegen auch im Zweikampf miteinander,
das heifdt, von ihrem Wesen her bekdmp-
fen sie sich. Das und driickt sich dem
Wesen nach im gegenaus.

Um es auf den entscheidenden Punkt
zuzuspitzen: Der Glaube an den wahren
Gott geschieht gleichzeitig gegen die
Verehrung der Gotzen, der Gottheiten
des Todes. Die anderen Gotter sind nicht
nur wichtig, sondern, wie das erste Ge-
bot sagt, sie sind ,Rivalen“. Und das
sind sie auch fiir Jesus: ,Man kann nicht
zwel Herren dienen.“ Die Gottesfrage -
das heifst die Frage nach der letzten
Wirklichkeit - wird dialektisch von der
Existenz mehrerer Gotter her gestellt,
zwischen denen man zu wihlen hat. Als
Jesus erklidrt, wie unerbittlich der
Zwang der Wahl ist, 14f3%t er keinen Zwei-
fel an ihrer Konfliktivitit: Zu dem einen
zu halten heif’t, den anderen zu verach-
ten. Fiir Jesus lautet die Frage, die den
Menschen gestellt wird, nicht nur, ob sie
an Gott glauben, sondern auch, an wel-
chen Gott sie glauben ,und“ welchen
Gott sie ,verachten”.

Beim Thema der Gewalt liegt fiir die
Theologie der Befreiung genau hier der
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Kern des Problems. Natiirlich erzeugt
diese Theologie nicht die Konfliktivitit
der Geschichte, aber sie benennt sie,
und zwar als etwas Fundamentales, so
daf das Schweigen iiber diese Konflik-
tivitdt ein - grundlegender - Akt der
Unehrlichkeit und des geheimen Einver-
stindnisses mit der gewalterzeugenden
Gewalt der Ungerechtigkeit ist. Man
konnte einwenden, daf® dies gefihrlich
sei und dafs man besser daran tite, im
Kontext der Religionen und Philosophi-
en versdhnliche Sichtweisen der Wirk-
lichkeit zu suchen, in denen die Ge-
gensétze sich ergidnzen. Wie auch immer
es mit der theoretischen Option bestellt
sein mag, klar ist, daft man sie in pasto-
raler Hinsicht so darstellen muf}, daR sie
nicht, auch nicht ungewollt, eine Mystik
der Gewalt fordert. Aber trotz dieser
Aussage bleiben wir dabei, daR in der
Art und Weise, wie die Befreiungstheo-
logie die Offenbarung und die Geschich-
te liest, die Konfliktivitit diesen letzte-
ren innewohnt! und daR® man sich so
angemessen wie irgend moglich in ihr
inkarnieren muf.

Heute spricht man nicht oder kaum von
Konfliktivitdt und Antagonismus als we-
sentlichen Elementen der Geschichte,
allumfassenden Ideologien wendet man
sich lieber zu. Und so bemiiht man sich,
von der Ideologie und dem kulturellen
Ambiente her Gewalt zu minimieren und
menschliche Aggressivitit abzubauen.
Die Befreiungstheologie will ihrerseits
das Ende der Gewalt, aber sie ist nicht

bis zum letzten pazifistisch. Sie verdeckt
nicht die Realitit des Konflikts, auch |
wenn sie weifs, dafs dies zunichst einmal |
die Losung des Gewaltproblems nicht er-
leichtert. Aber gestern wie heute ereig-
net sich die Inkarnation notwendiger-
weise in einer konfliktreichen Realitit.
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Zur Ubung der Barmherzigkeit und zur
Option fiir die Armen gehort ein wesent-
liches Element, ndmlich gegen die Hen-
ker vorzugehen, und zwar so menschlich
wie moglich. Die christliche Anthropolo-
gie ist agonistisch, kdmpferisch, weil es
gilt, die Siinde auszurotten und nicht
nur zu vergeben.

In dieser Hinsicht ist das, was in Mittel-
amerika geschehen ist, etwas ganz Neu-
es: Der christliche Glaube, so wie ihn die
Befreiungstheologie versteht, hat zu ei-
nem Kampf gefithrt, der mit duferster
Sorgfalt erklirt werden muf. Erstens ist
es ein Kampf, der auf etwas antwortet
und der Verteidigung anderer, nicht der
Verteidigung der eigenen Religion dient.
Zweitens ist es ein Kampf gegen Unge-
rechtigkeit und Unterdriickung wie der
Kampf Gottes und Jesu gegen die Un-

| terdriicker und fiir die Unterdriickten.

Drittens ist es ein Kampf auf verschiede-
nen Ebenen und mit verschiedenen Mit-
teln: dem Wort, dem Zusammenschluf,

der Heiligkeit> Und zuletzt kann ein
Christ, seinem Gewissen folgend, sich
dafiir entscheiden, am bewaffneten
Kampf teilzunehmen, falls die notwendi-
gen ethischen Voraussetzungen gegeben
sind.

All dies bedeutet, da® die befreiende
Religiositiat mit dem Realen redlich um-
geht. Aus Redlichkeit inkarniert sie sich
in einer Realitit, die von Konflikten be-
stimmt ist, kdmpft sie gegen die verursa-
chende Gewalt und rdumt sie die Mog-
lichkeit eines bewaffneten Kampfes als
Reaktion ein. Und aus derselben Red-
lichkeit warnt sie vor den negativen Ne-
benprodukten jeglicher Gewalt, selbst
der legitimen und notwendigen. Und so
schwierig es auch sein mag, all diese
Verhaltensweisen gleichzeitig zu ver-
wirklichen, ist es ihr lieber, die Span-
nung auszuhalten, als das Problem auf
simplifizierende Weise zu losen. Im
zweiten Beitrag werden wir genau dies
ndher untersuchen.

1 Nach dem letzten Bericht der Vereinten Nationen iiber die Entwicklung vom 17. Juli 1996
vergrofert sich - relativ gesehen - die Kluft zwischen armen und reichen Vélkern: 1990 betrug das
Verhéltnis 60:1. Das Vermogen der 358 Personen, deren Aktiva einen Wert von mehr als 1.000
Dollar haben, liegt iiber den Jahreseinkiinften von 45% der Weltbevolkerung. Absolut gesehen, ist
die Armut fiir 3 Milliarden Menschen eine entwiirdigende Erfahrung. 89 Lander befinden sich in
einer schlimmeren Lage als vor zehn Jahren, manche davon in einer schlimmeren als vor dreifSig
Jahren.

2 Wir wollen nur an zwei Fakten erinnern. Die Regierung der Vereinigten Staaten schickte der
Armee von El Salvador tiglich eine Million Dollar, obwohl sie von den entsetzlichen Massakern
wufte, die das Militir dort beging. In der von der US-Regierung geleiteten und finanzierten Escuela
de las Américas sind fiinfzig Jahre lang zahlreiche lateinamerikanische Militdrangehorige geschult
worden, darunter einige der schlimmsten Verbrecher, wie der Verantwortliche fiir den Mord an
Erzbischof Romero, die Mitglieder des Bataillons Atlacatl, die die vier nordamerikanischen Ordens-
schwestern vergewaltigten und ermordeten, diejenigen, die das Massaker von El Mozote, mit etwa

| tausend Opfern, mehrheitlich Frauen und Kinder, begingen, und diejenigen, die die Jesuiten der UCA

(Universidad Centroamericana) und zwei Frauen ermordeten.

3 | Amnesty international hat nicht versdumt, darauf hinzuweisen, dafs die Straflosigkeit die Mut-
ter aller Faulkammern ist und daf, wenn Téten umsonst zu haben ist, die Versuchung zum Ver-
brechen zur Gewohnheitwird.“ (Alfonso Armada, El Pais)

4 In den Geistlichen Ubungen des heiligen Ignatius gibt es einen klassischen Text iiber diese
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ausschlieflende und vom Duell bestimmte Konfliktivitdt, die dem Wesen der Dinge innewohnt. Es
handelt sich um die Meditation iiber die beiden Fahnlein, in der er zwei Wege darstellt, den des
Reichtums und den der Armut. Beide sind dynamisch, denn der eine wie der andere fithrt, seinem
Wesen entsprechend, zu bestimmten Wirklichkeiten: der Reichtum zu Ehren, Hochmut und allen
Lastern; die Armut zu Schmach und Mifsachtung, Demut und allen Tugenden (Nr. 142, 146). Beide
Wege schliefien einander aus, aber Ignatius betont auch, daR sie sich duellieren, ,so daf’ es drei

Staffeln gibt: die erste ist Armut gegen Reichtum, die zweite Schmach und MiRachtung gegen
weltliche Ehre, die dritte Demut gegen Hochmut® (Nr. 146).

5 Falls dies jemanden iiberraschen sollte, michte ich daran erinnern, daf Ignacio Ellacuria oft

sagte: ,Die letzte Waffe der Kirche der Armen ist die Heiligkeit.*

Aus dem Spanischen iibersetzt von Victoria M. Drasen-Segbers

Die Erlosung der Gewalt

Jon Sobrino

Es ist bereits gesagt worden, daf’ in Mit-
telamerika die Gewalt unabhingig von
der Religion ausbrach. Fiir die Christen,
die einer befreienden Religiositit ver-
bunden sind, bestand das Problem darin,
sich von der geschichtlichen Realitit
und dem Ausmafl der Tragddie in ange-
messener Weise treffen zu lassen und
christlich darauf zu reagieren, das heif3t,
eine ,Spiritnalitit in Zeiten der Gewalt"
zu entwickeln. Das bedeutet, iiber die
Gewalt aufzuklidren, sie zu humanisieren
und zu erlosen. Und darin scheint uns
der ganz spezifische Beitrag der Befrei-
ungstheologie zu liegen.

I. Uber die Gewalt
aufklaren: Der Kampf
gegen den Gotzen des
Reichtums

Diesen Punkt haben wir bereits im vor-
angegangenen Beitrag erwdhnt, hier
wollen wir ihn nun unmittelbar anspre-
chen. Die begleitende Gewalt und die
antwortende Gewalt hdngen wesentlich
von der verursachenden Gewalt ab. Dies
bedeutet: Die Gewalt zu iiberwinden
heifst vor allem, die vorausgegangene
und verursachende Ungerechtigkeit zu
iiberwinden, und wenn dies nicht ge-
schieht, ist es unniitz, nichtig und
heuchlerisch, die Gewalt, die dann noch




