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Sri Lanka: Der Ausbruch der Gewalt
und die Rolle der Religion(en)

Vimal Tirimanna

Es gab eine Zeit, in der Sri Lanka
berithmt war fiir die Schonheit seiner
Natur, seinen Tee, die alte buddhistische
Kultur und seine Gastfreundschaft.
Heutzutage jedoch steht der Name Sri
Lanka, wenn er an prominenter Stelle in
den internationalen Massenmedien auf-
taucht, nicht so sehr fiir diese Qua-
lititen, sondern meistens fiir Terroris-
mus und ethnisch motivierte Gewalt.
Dies ist die Folge einer Auseinanderset-
zung zwischen der Regierung Sri Lankas
und der militanten tamilischen Organi-
sation ,Liberation Tigers of Tamil Ee-
lam/LTTE", die einen eigenen Staat im
Norden des Landes fordert. Ich méchte
in diesem Artikel in einem fliichtigen
Uberblick untersuchen, in welcher Wei-
se die Religion(en) zum gegenwdartigen
Krieg und der Gewalt in Sri Lanka beige-
tragen haben, mit einem besonderen Au-
genmerk auf dem Buddhismus.

Sri Lanka, vormals ,Ceylon” genannt, ist
eine Insel im Indischen Ozean und hat
eine Fliche von 65.610 km?2. Sie liegt an
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der siidlichen Spitze des indischen Sub-
kontinents und ist vom indischen Fest-
land 29 km entfernt. Die Bevélkerung
besteht aus unterschiedlichen ethni-
schen und religiésen Gruppen. Laut der
letzten Volkszdhlung aus dem Jahr 1981
teilt sich die Gesamtbevolkerung der |
14,8 Millionen Srilanker auf folgende
Gruppen auf: 73,98% Singhalesen,
12,6% srilankische Tamilen, 7,12%
Moors, 5,56% indische Tamilen, 0,29%
Malayen, 0,26% ,Burghers” [Nachkom-
men der hollindischen und portugiesi-
schen Kolonisten, Anm. d. U] und 0,2%
andere. Der prozentuale Anteil der
Anhéngerschaft der vier grofien Religio-
nen betrdgt: 69,3% Buddhisten, 15,5%
Hindus, 7,5% Muslime und 7,6% Chri-
sten. !

Die Historiker gehen davon aus, daf’ die
Singhalesen ein Volk arischen Ur-
sprungs sind, das um 500 v. Chr. aus
Nordindien die Insel besiedelte. Sie ver-
treten die Ansicht, daf’ diese singhalesi-
sche Besiedelung und Kolonisierung der




Insel einige Jahrhunderte vor der An-
kunft der dravidisch-tamilischen Siedler
erfolgte.2 Obgleich Sri Lanka seit der
singhalesischen Besiedlung fast durch-
wegs auch singhalesische Herrscher und
Konige hatte, gab es bereits im Jahre
237 v. Chr. zwei tamilische Kénige aus
Siidindien, die den singhalesischen
Thron innehatten und 22 Jahre lang re-
gierten. Zehn Jahre danach nahm der
aus dem siidindischen Chola stammende
General Elara die singhalesische Haupt-
stadt Anuradhapura ein und herrschte
- dort 44 Jahre lang. Mit der Etablierung
der michtigen dravidisch-hinduisti-
- schen Staaten in Siidindien wihrend des
. 5. und 6. Jahrhunderts litt das singhale-
sische Konigreich Sri Lanka zeitweise
unter Aggressoren. Wihrend des 13.
Jahrhunderts n. Chr. errichteten die Ta-
milen auf der Halbinsel Jaffna mit der
Hilfe ihrer siidindischen Verbiindeten
. ein eigenes Konigreich. Dieses Reich
hatte bis ins 17. Jahrhundert Bestand,
unterbrochen nur wihrend eines kurzen
Zeitraums in der Mitte des 15. Jahrhun-
derts, als es einem der singhalesischen
Kénige gelang, die gesamte Insel zu be-
herrschen.

Da der Buddhismus die Religion der
Mehrheit der Inselbevilkerung ist und
diejenige Religion darstellt, die wirklich
eine entscheidende Rolle (ob nun be-
wufst oder unbewuft, direkt oder indi-
rekt) in der historischen Entwicklung
der gegenwirtigen Lage spielt, werde ich
- anhand von vier Aspekten die Rolle des
Buddhismus kurz skizzieren. Vorweg
aber ist die Bemerkung wichtig, daf’
nicht der Buddhismus allein von Bedeu-
tung ist. Auch andere Religionen haben
ihren historischen Anteil. So spielte bei-
spielsweise das Christentum mit seinem
kampferisch-missionarischen Ansatz bei

der Bekehrung der 6rtlichen Buddhisten
wéhrend der Kolonialzeit und mit seinem
beherrschenden Einfluf auf das kolonia-
le Bildungssystem eine wichtige Rolle,
zumindest insofern dies einer der Haupt-
griinde fiir das Entstehen des buddhi-
stisch-singhalesischen = Nationalismus
darstellt, wie noch ausgefiihrt werden
wird.

l. .Sihadeepa” und

«Dhammadeepa”
Nach einem bekannten singhalesischen
Mythos stammt das singhalesische Volk
von einem ,singha“, einem Lowen, ab.
Die Sage von Sinhabahu, dem grofRen
Urahn, ist Bestandteil der Geschichtsle-
gende des singhalesischen Volkes. Nach
dieser Sage wurden Prinz Sinhabahu
und seine Zwillingsschwester im nordin-
dischen Land Vangas geboren. Sie ent-
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stammten der Verbindung eines Lowen
mit einer Prinzessin aus Vangas. Die
Vereinigung des Zwillingspaares fithrte
schliefflich zur Geburt des Prinzen Vija-
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ya, der traditionell als Stammvater des
singhalesischen Volkes betrachtet wird. 3
Die dramatische Geschichte der Vorfah-
ren des Prinzen Vijaya und seiner An-
kunft in Sri Lanka wurde als die grofe
Darstellung der singhalesischen Ge-
schichte, der ,Mahavamsa“, von buddhi-
stischen Monchen verfafst. Und entspre-
chend dieser Sage erhielt die Insel den
Namen ,Sihadeepa“, was soviel heifst
wie: ,Die Insel der Singhalesen, der
Nachkommen des Lowen.“

Nach einem anderen, damit zusammen-
hidngenden und populdren singhalesi-
schen Mythos ging Buddha, der Herr,
genau zur Zeit der Ankunft ihrer Ahnen
in Sri Lanka unter der Fithrung des Prin-
zen Vijaya ins , Nibbana“ ein. Bevor er
starb, rief er Sakka, den Konig der
Gétter, zu sich und bat ihn ganz beson-
ders darum, daf’ er Sri Lanka zu dem Ort
machen solle, wo Buddhas Lehren in Eh-
ren gehalten und bewahrt werden soll-
ten. Auf diese Bitte Buddhas hin er-
moglichten die Gotter dem Prinzen Vija-
ya, Sri Lanka zu erobern. Buddha selbst,
so berichtet der Volksglaube weiter, hat
Sri Lanka dreimal besucht und dabei
drei verschiedene Orte, die heute belieb-
te buddhistische Pilgerorte sind, auf der
Insel gesegnet. Im ersten Kapitel der
Mahavamsa werden diese drei Besuche
ebenfalls berichtet. Danach war es Bud-
dha personlich, der die Ureinwohner der
Insel, ndmlich die ,Yakkas" (Ddmonen)
und die ,Nagas“ (Schlangen), vertrieb.
Obeyesekere bemerkt zur Bedeutung
dieses Mythos: ,Die Insel wurde vom
Buddha selbst gesegnet, und die Méchte
des Bosen wurden in Vorbereitung der
Ankunft des Griinders des singhalesi-
schen Volkes, Prinz Vijaya, verbannt
oder unterworfen.“¢ So gilt Sri Lanka
ganz allgemein als die Insel des Bud-
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dhismus, die Insel des ,Dhamma*“ ( also
~Dammadeepa®).

Weiter beschreibt Obeyesekere, dafs es
seit alters her zwei miteinander verbun-
dene Uberzeugungen gibt, die das enge
Verhéltnis zwischen den Singhalesen
und dem Buddhismus begriinden: 1. Das
Land war nicht nur von Buddha hochst-
personlich gesegnet worden, sondern er
ist dort in seinen Religuien gegenwértig,
die in den grofsen buddhistischen Pilger-
orten Sri Lankas gehiitet werden. 2. Mit
zwei dieser Religuien assoziiert man ei-
ne Beziehung zur singhalesischen Sou-
verdnitidt und der Legitimitdt der Koni-
ge.5 Im Volksglauben gibt es also seit
alters her eine sehr starke Verbindung
zwischen dem singhalesischen Volk und
der buddhistischen Religion. So gilt ih-
nen Sri Lanka zuallererst als die Insel
der singhalesischen Buddhisten (Siha-
deepa und Dhammadeepa). Und folge-
richtig glauben sie, daf die Insel das
Land der Singhalesen ist und daf es ge-
schaffen wurde, um das ,Dhamma“ in |
seiner urspriinglichen Reinheit zu erhal- |
ten, mit dem Beistand der Schutzgétter
und dem Konig des Volkes, einem sin-
ghalesischen Konig.

Il. Der singhalesische
buddhistische Nationalis-

mus
De Silva beschreibt Sri Lanka als die |
dlteste buddhistische Gesellschaft der |
Welt und erklart, daft das Land ,eine |
grofie Last an geschichtlicher Erinne- |
rung tragt, die die Beziehung zwischen | |
Religion, Nationalismus und Politik der |
Gegenwart sehr machtvoll bestimmt.“0 =
Die Erfahrung der zeitweisen Konflikte |
mit siidindischen dravidischen Invaso- |
ren seit dem 5. nachchristlichen Jahr-
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hundert schuf ein neues mythisches Ele-
ment, eine neue mythisierte Geschichte
der Singhalesen. Sie stellt folgendes
Thema in den Mittelpunkt: Singhalesen
als die Verteidiger des ,Sasana“, des
Buddhismus; und Tamilen, die Hindus
waren, als Gegner des Sasana. Im kol-
lektiven singhalesischen Gedéchtnis
gelten die Tamilen als die ,Invasoren“
aus Siidindien. Ohne Zweifel bestirkte
die epische Schilderung des Sieges von
Dutugemunu, dem singhalesischen
Konig, iiber Elara, den tamilischen Ge-
neral aus dem siidindischen Chola, der
im 3. Jahrhundert v. Chr. 44 Jahre lang
den singhalesischen Thron besetzt hielt,
so wie sie in der Mahavamsa zu finden
ist, solche Mythen und Erinnerungen.
Immer wieder konnte das singhalesische
Volk unter Berufung auf die Gefiihle, die
solchen Mythen und Erinnerungen zu-
grunde liegen, von ihren Herrschern zum
Kampf gegen fremde Invasoren mobili-
siert werden. So wurden die Mythen und
Erinnerungen anldfilich solcher Ereig-
nisse zu Kristallisationspunkten des sin-
ghalesischen Nationalismus’ Es ver-
steht sich von selbst, dafs solche Appelle
den Begriff des singhalesischen Buddhis-
mus vertieften und verstarkten.

Bis zur Ankunft der europdischen Kolo-
nialmichte im 16. Jahrhundert bedeute-
te Buddhist zu sein in Sri Lanka gleich-
zeitig, Singhalese zu sein. Seit dieser
Zeit aber konvertierten infolge der mis-
sionarischen Aktivitdten der Christen
manche Singhalesen zum Christentum,
manchmal gar unter Mithilfe der portu-
giesischen Staatsmacht. Zum ersten Mal
war damit die Gleichsetzung der singha-
lesischen Ethnie mit dem Bekenntnis
zum Buddhismus aufgebrochen. Der Be-
griff ,Singhalese“ bezeichnete fortan
keine religiése Identitit mehr, denn

schliefflich gab es nun singhalesische
Buddhisten und singhalesische Chri-
sten, wobei nach der gdngigen Deutung
die ersteren die wahren Tochter und
Sohne der Heimaterde waren, wihrend
die letzteren als die Gehilfen der Kolo-
nialisten galten. Entsprechend bedeute-
te die Erlangung wirklicher Unab-
héngigkeit der Srilanker nicht nur Un-
abhéngigkeit von den europdischen Ko-
lonialisten, sondern genauso auch die
Unabhéngigkeit von ihren Gehilfen, die
als die Erben der Kolonialisten galten.
So hatte man als Ziel nicht einfach die
Unabhéngigkeit Sri Lankas an und fiir
sich, sondern prizisierte, es gehe um
die Unabhéngigkeit der singhalesischen
Buddhisten. So forderten bedeutende Er-
neuerer des singhalesischen Buddhis-
mus wie Anagarika Darmapala und Hari-
schandra Walisingha eine bevorzugte
Stellung des Buddhismus im Inselstaat.
In den 30er Jahren dieses Jahrhunderts
entstanden einflufireiche singhalesisch-
buddhistische Erneuerungsbewegungen,
wie beispielsweise die ,Sinhala Maha
Sabha®, die vehement eine srilankische
Politik forderten, die wesentlich buddhi-
stisch und singhalesisch orientiert sein
sollte.

Mit der Unabhédngigkeit und dem Anbre-
chen einer einheimischen demokrati-
schen Mehrheitsregierung im Jahre
1948 vollzog sich eine populistische
Wende innerhalb der buddhistisch-
singhalesischen Erneuerungsbewegung,
die als Protestbewegung gegen die
europdischen Kolonialisten entstanden
war. Diese Wende erhielt in den 50er
Jahren einen weiteren Schub, als der
singhalesisch-buddhistische Nationalis-
mus von einer Mehrheit der Bevolkerung
und bestimmten Auffassungen iiber De-
mokratie Unterstiitzung erhielt. Als
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dann im Jahre 1956 die grofen Feier-
lichkeiten zum 2500. Todestag des Bud-
dha begangen wurden, der mit dem
2500. Griindungstag des singhalesi-
schen Volkes und der Errichtung einer
gefestigten Regierung auf der Insel zu-
sammenfiel, erhielt der singhalesisch-
buddhistische Nationalismus zusitzli-
chen Auftrieb. Die Feierlichkeiten zeitig-
ten die Verdffentlichung eines Buches
mit dem Titel: , The Revolt in the Temp-
le“, das nach einer verbreiteten Meinung
wesentlich zur Forderung einer singha-
lesisch-buddhistischen Ideologie bei-
trug.9 Mit dem Wahlversprechen, Sin-
ghalesisch zur einzigen Landessprache
zu machen, errang S'W.R.D. Bandara-
naika im gleichen Jahr einen iiberwal-
tigenden Wahlsieg, ein Ereignis, das von
vielen als ein weiterer Meilenstein auf
dem Weg zu den gegenwdirtigen ethni-
schen Konflikten angesehen wird. All
dies betonte und benutzte die Idee einer
intrinsischen Verbindung von Buddhis-
mus und Singhalismus, die so eng sei,
daft man das eine vom anderen nicht
trennen konne. Zu Recht stellt de Silva
hierzu fest: ,Die entscheidende Bedeu-
tung des erneuerten Zusammenhalts von
Sprache und Religion lag darin, daf® die
buddhistischen Aktivititen, die bislang
gegen die privilegierte Stellung, der sich
Christen und Christentum in Sri Lanka
erfreuten, gezielt hatten, ihre Aufmerk-
samkeit nun auch auf die tamilische
Minderheit richteten.“10

Thren Hohepunkt erreichte die nachko-
loniale Kampagne fiir eine Vorherrschaft
der singhalesischen Buddhisten mit der
Verabschiedung der singhalesischen
Verfassung im Jahre 1972, die Singhale-
sisch zur offiziellen Landessprache er-
kldrte und den Buddhismus zur staatlich
geschiitzten Religion machte. Damit wa-

ren Minderheiten wie beispielsweise die
Tamilen und Christen vom zentralen po-
litischen Leben Sri Lankas entfremdet
worden. Im Vorlauf zur Verfassungsre-
form von 1978 bestiirmte der Gesamt-
ceylonesische Buddhistische Kongref
die Regierung, den Buddhismus zur
JStaatsreligion“ zu erkldren, womit
deutlich wurde, daf% die Hauptziele der
buddhistischen Erneuerungsbewegung
noch nicht erreicht worden waren. Die
Regierung nahm dieses Begehren aber |
nicht auf und behielt, soweit es den Sta- 1
tus der Religionen in Sri Lanka betrifft,
den Verfassungstext von 1972 bei. Es ist
wohl allgemein akzeptiert, daf in der
Hauptsache dieser singhalesisch-bud-
dhistische Nationalismus der ausschlag-
gebende Grund dafiir war, daf sich auch
ein tamilischer Nationalismus in Sri
Lanka formierte. Dieser kulminierte im
gegenwdrtigen tamilischen Separatis-
mus und seiner Idee von ,Eelam*, einem
separaten tamilischen Staat.

lll. Die Rolle der ,Sangha”

Eine der drastischen Verdnderungen,
die sich nach der Ankunft der Europder
im 16. Jahrhundert!! im Inselreich ab-
zeichneten, war der Verlust des Einflus-
ses, den die ,Sangha“ oder ,Bhikkus”,
also die buddhistischen Ménche, vorher
auf den Gang der Dinge im Land aus- |
iibten. Seit frithester Zeit spielten die
Sangha eine auferordentlich wichtige
Rolle bei der Verwaltung der Staats-
geschéfte Sri Lankas, besonders als Rat- |
geber des singhalesischen Kénigs. Eini-
ge Autoren gehen soweit, die Sangha
seit der Ankunft des Buddhismus in Sri
Lanka im 3. Jahrhundert v. Chr. als ei-
nen wesentlichen Bestandteil der Regie-
rung des Landes zu betrachten.!? Dies
aber hiefte, daf’ zwischen Staat und Re-
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ligion eine ganz besondere Beziehung
herrschte. Nach volkstiimlicher Uber-
zeugung war es immer schon so, daf in
den Zeiten &duflerster Bedrohung die
Sangha dem singhalesischen Volk die
Rettung gebracht hitten. Mit der An-
kunft der europidischen Kolonialisten
wurden diese engen Bande zwischen den
Sangha und dem Staatsapparat ,abge-
wickelt“, zum ersten Mal in der Ge-
schichte Sri Lankas.13

Die Wiedererrichtung der Macht der
Sangha im Staat war auch nach der Er-
langung der Unabhingigkeit ein zentra-
les Thema des singhalesisch-buddhisti-
schen Nationalismus, Die Tatsache, daf
die Sangha mehrheitlich darauf bestan-
den haben, dafs nur die singhalesischen
Buddhisten zu Recht als geborene Be-
wohner des Inselstaates zu gelten hit-
ten, trug gewifs dazu bei, das buddhi-
stisch-singhalesische Lager zu bestér-
ken, wihrend es die singhalesischen
Christen und andere Minderheiten, dar-
unter die Tamilen, weiter ausgrenzte. So
wurde weiter Ol ins Feuer der ethni-
schen Konflikte gegossen. Kurz vor den
Parlamentswahlen des Jahres 1970
verfafite ein fithrender und gelehrter
buddhistischer Ménch einen Offenen
Brief an den damaligen Premierminister
Dudley Senanayake mit dem Titel: ,Ist
es ungerecht, den Buddhismus beson-
ders zu begiinstigen?“, worin er argu-
mentierte, daf® es kein Unrecht gegen-
iiber den Minderheiten sei, wenn der
Buddhismus eine privilegierte Rolle im
Staat innehabe.14 Es kann kein Zweifel
daran bestehen, daR die Versuche, den
verlorengegangenen Einfluf der Sangha

- wiederherzustellen, gewollt oder unge-

?

wollt dazu fithrten, den volkstiimlichen

' singhalesisch-buddhistischen Nationa-

B e A

lismus zu stirken und damit gleichzeitig

Minderheiten wie Christen und Tamilen
weiter auszugrenzen.

Diese Ansicht wird jedenfalls in einem
kiirzlich erschienenen Beitrag von einem
aufgekldrten buddhistischen Ménch
(von denen es in Sri Lanka nur sehr we-
nige gibt) unterstiitzt: ,Das schwerste
Problem, mit dem sich unser Land in
jiingster Zeit auseinandersetzen muf,
ist die Eelam-Frage. Obwohl wir diese
Frage nicht besonders ernst nahmen, be-
vor die tamilische Jugend zu den Waffen
gegriffen hat, um einen eigenen Staat zu
erkdmpfen, ist es nun ein Problem, das
jeden Biirger bedrdngt. Auch die buddhi-
stischen Bhikkus sind mehrheitlich der
Meinung, dafy das Land des singhalesi-
schen Buddhismus vor den Eelam-
Anhdngern zu schiitzen sei. Aber un-
gliicklicherweise haben einige der fiih-
renden Bhikkus, die Anhéinger des ,Sin-
hala-Buddhismus‘ sind, nicht dazu bei-
getragen, das Problem zu l6sen, sondern
es vielmehr noch zu vertiefen.“!> Beina-
he wie zur Bestdtigung dieser Ein-
schitzung bezeichnete der Mahanayaka
von Asgiriya, ein hoher buddhistischer
Wiirdentriger, am 20. Oktober 1996 die
singhalesischen Buddhisten als , die Ur-
einwohner Sri Lankas“ und erklirte:
»Die Geschichte zeigt, daft die Sangha
es waren, die den Herrschern des Lan-
des rieten, wie sie handeln sollten, um
das Vaterland zu schiitzen, das Volk und
den Buddhismus. Die Fiihrer von heute
kiimmern sich iiberhaupt nicht mehr um
die Darlegungen der Sangha. Das Land,
das Volk und der Buddhismus sind in
Gefahr. Die singhalesischen Buddhisten
in Sri Lanka stehen vor dem schwersten
Ungliick, das sie jemals bedroht hat, we-
gen des Strebens der beiden grofsen poli-
tischen Parteien nach dem Erhalt ihrer
Macht, derentwegen sie die Minderhei-
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ten des Landes zufriedenstellen wol-
len.*“16

IV. Das koloniale

Erziehungswesen

Seit der Ankunft der europiischen Kolo-
nisatoren haben die christlichen Missi-
onsorganisationen der verschiedenen
Konfessionen, die sie begleiteten, also
die romisch-katholische Kirche, die hol-
landisch-reformierte kalvinistische Kir-
che und die anglikanische Kirche, das
Erziehungswesen als das wichtigste Ve-
hikel zur Bekehrung betrachtet. Mit der
Unterstiitzung der wechselnden Kolo-
nialmichte erreichte die jeweilige Kon-
fession eine beherrschende Stellung in
den offentlichen Erziehungsinstitutio-
nen des Landes. Da die meisten gebilde-
ten Einheimischen Christen waren oder
den Missionen gegeniiber zumindest ei-
ne positive Einstellung hatten, und weil
sie es waren, die die wichtigsten Macht-
positionen innehatten, erkannten beson-
ders die Buddhisten die Notwendigkeit,
diesem christlichen Vormarsch zu be-
gegnen, und versuchten, eigene Bil-
dungsinstitutionen mit buddhistischem
Charakter einzurichten. Gleichzeitig
wollten sie dadurch einige der verlore-
nen Positionen im Land wiedererringen,
die mehrheitlich von Christen oder chri-
stenfreundlichen Gruppen besetzt wa-
rein.

Es ist gleichwohl festzuhalten, dafs die
Mehrheit der Schiilerinnen und Schiiler
der Missionsschulen keine Christen wa-
ren und dafd talentierten Schiilern,
gleich, ob nun Christen oder Nichtchri-
sten, die Aufnahme nicht versagt wurde.
Hierfiir gibt es eine ganze Reihe von Bei-
spielen.17 Die Forderung nach einer Be-
setzung der entscheidenden Stellen in

Staat und Gesellschaft Sri Lankas durch
die singhalesisch-buddhistische Mehr-
heit war eine Konsequenz des buddhisti-
schen Emeuerungsgedankens. Dieser
wiederum war fraglos eine Reaktion auf
die koloniale christliche Missionstétig-
keit, besonders auf die Tatsache, daf
das Schulwesen fest in der Hand der
Christen lag. Diese singhalesisch-bud-
dhistische Forderung errang einen wich-
tigen Siegin den frithen 60er Jahren, als
beinahe alle christlichen Schulen ver-
staatlicht wurden. Aber auch damit gab
sich das populistische Lager nicht zu-
frieden. Es errang einen weiteren Tri-
umph in den frithen 70er Jahren, als die
Regierung ein Regelverfahren einfiihrte,

nach dem die beschrinkten Studien- |

plédtze der Universitidten durch ein regio-
nalistisches System vergeben wurden.
Dieses System hat seine Vor- und Nach-
teile, aber es machte es offiziell vielen
Tamilen aus den nérdlichen tamilischen
Regionen unméglich, ihr Studium anzu-
treten. Trotz guter schulischer Ab-
schluf¥noten erhielten sie keinen Studi-
enplatz, wihrend Bewerber mit schlech-
teren Abschliissen aus ldndlichen Bezir-
ken mit einer schlecht entwickelten In-
frastruktur die Zugangsgenehmigung
zur ortlichen Universitdt erhalten haben
(es stellte sich heraus, daft die meisten
von ihnen Singhalesen waren). Die Ta-
milen empfanden dieses Verfahren als
diskriminierend - auch hier liegt ein
Hauptgrund fiir die Frustration der mili-
tanten tamilischen Jugendlichen, die ih-
re Forderung nach einem eigenen Staat
Eelam auch mit Waffengewalt durchset-
zen wollen.

SchluBbemerkung
Ich habe versucht, mit diesem Beitrag
die Rolle der Religion(en) im ethnischen




Konflikt in Sri Lanka nachzuzeichnen, in
erster Linie am Beispiel des Buddhis-
mus. Man kann aus dem Vorhergehen-
den die Behauptung ableiten, daf® - zu-
mindest fiir Sri Lanka - diskriminieren-
de Mythen und volkstiimliche Einstel-
lungen, die auf der Religion basieren, ei-
nen wesentlichen Teil zur Entstehung

walt beigetragen haben. Ich habe in die-
sem Sinne versucht zu zeigen, wie - ent-
weder bewufst oder unbewufst - der Bud-
dhismus, genauer gesagt ein fanatischer
singhalesischer Buddhismus, dazu bei-
getragen hat, den singhalesisch-tamili-
schen Konflikt zu schiiren und den Aus-
bruch der Gewalt anzuheizen.
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