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Gewalt im Namen der Religion

Francois Houtart

In jeder Gesellschaft gibt es Gewalt. Die-
se kann physische oder symbolische
Formen annehmen. Sie kann akzeptiert
oder erlitten werden. Gewalt spielt eine
Rolle beim Aufbau, der Wiederherstel-
lung oder der Umgestaltung sozialer
Verflechtungen. Wenn der Staat in Er-
scheinung tritt, wird er auf der Grundla-
ge der Gewalt errichtet. Max Weber
bekraftigt, daf® die Ausiibung der legiti-
men Gewalt eines seiner typischen
Merkmale darstellt. Manche werden sa-
gen, dafd der tiefere Grund im Herzen
des Menschen zu suchen sei. Dies wird
auch von Eugen Drewermann in einer
Schrift zu diesem Thema behauptet.! Im
folgenden sollen vor allem die sozialen
Aspekte im Vordergrund stehen. Die
Frage lautet daher: Welche Verbindun-
gen bestehen zwischen der Religion und
der Gewalt? Es wiirde zu kurz greifen, in
apologetischer Manier zu versichern,
dalt die Religionen ihrem Wesen nach
gewaltlos angelegt seien und nicht sie,
sondern vielmehr die Menschen indivi-
duell oder kollektiv dafiir verantwortlich
zeichneten, wenn sie von ihrer Zielrich-
tung abwichen. In der Tat reichen die
Wurzeln der Gewalt bis ins Religiose
hinein. Deswegen kénnen die Religionen
sehr leicht als Vehikel fiir das Abgleiten

in Gewalt dienen. Einige Elemente sol-
len in aller Kiirze dargelegt werden.

Die Dimension des Opfers steht im Zen-
trum der meisten Religionen. Hinldng-
lich bekannt sind die Thesen René Gi-
rards zur Gewalt als Griindungsereig-
nis? und zur Rolle des Opfers als Mittel,
um einen Ausweg aus der Gewalt zu fin-
den. Es handelt sich um ein Opfer, das
immer mehr ritualisiert wird und in einer
symbolischen Gewalt miindet, die, wie
einige Autoren in bezug auf die vedi-
schen Riten bestdtigen, eine abstraktere
Form annimmt. Der Haupteffekt dessen,
was eine ideale Opfergabe ausmacht -
der Opfernde ist selbst die Opfergabe -,
geht dabei nicht verloren.? Die Sakrali-
sierung der Gewalt ermoglicht es, diese
von regelwidriger Gewalt* zu unter-
scheiden, die als solche verworfen wird.
All das ist in den gegenwirtigen Ereig-
nissen offensichtlich vorhanden, so etwa
beim algerischen GIA (Groupe islamique
armé, zu dt.: Bewaffnete Islamische
Gruppe, Anm. d. Ubers.), der seine Opfer
erdrosselt und enthauptet.

Der Kampf zwischen Gut und Bose ist
eine weitere Quelle der Gewalt, die eng
mit der Religion verbunden ist. Er ist in
der Bibel im Alten ebenso wie im Neuen
Testament allgegenwirtig. Es reicht
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aus, auf die Apokalypse zu verweisen.
Die Identifizierung mit dem Guten dien-
te in der Geschichte aller Religionen als
Rechtfertigung fiir vielerlei Gewalt, an-
gefangen von Kriegen bis hin zu Erobe-
rungen von Kolonien, nicht zu vergessen
die internen Repressionen gegen die
Héretiker und die Inquisition.
Schliefflich war auch die religiése Ex-
pansion mit der Ausiibung von Gewalt
verbunden. Die etwa zehn pipstlichen
Bullen, die den merkantilistischen Un-
ternehmungen des Portugiesen Hein-
richs des Seefahrers in Afrika das Geleit
gaben, autorisierten ihn, Eroberungen
zu machen, politische Herrschaft auszu-
iiben und die auf seiner Fahrt aufge-
spiirten Vélker zu versklaven, um die
Ungldubigen zu bekehren und zu be-
kdampfen. Was Lateinamerika angeht, so
kennt man zur Geniige manch gewaltsa-
me Bedingungen der Evangelisierung.
Wenn man die groften religiosen Syste-
me nacheinander untersucht, findet man
dieselben Spuren. Die Griindertexte re-
flektieren die ritualisierte Gewalt der
Opfer, die Gewaltanwendung fiir ein
hoheres Gut und ihre Notwendigkeit fiir
die Verteidigung des Glaubens ebenso
wie die ethische Einordnung der illegiti-
men Gewalt, wobei alles auf den letzten
Frieden ausgerichtet ist.

So darf der Hinduismus keineswegs re-
duziert werden auf die Ahimsa (,das
Ubel nicht verursachen®, was gemeinhin
mit Gewaltlosigkeit iibersetzt wird), wie
es bisweilen getan wird. Die Rig Veda
zeigen, insbesondere was das Opfer
anbelangt, verschiedene Perspektiven
auf.5 Die Konige rufen die Gotter an, da-
mit sie thnen den Sieg gewdhren, und
der Bhagavad Gita bekriftigt, daf® es
aufgrund der Unsterblichkeit der Seele
legitim sei, im Krieg zu t6ten.¢ Das Ge-
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setz des Manu errichtet eine Hierarchie,
in der es fiir den Brahmanen, der ontolo-
gisch auf der hochsten Ebene des Ka-
stenwesens angesiedelt ist, vollig unpro-
blematisch ist, die gewaltsame Verteidi-
gung seiner Position, die der herausra-
genden Qualitdt seiner vorhergehenden
Leben zu verdanken ist, zu rechtfertigen.
Im iibrigen besteht ein Unterschied dar-
in, ob man einen Brahmanen oder einen
Unberiihrbaren (heute: Dalit) totet.” Im
ambivalenten Pantheon des Hinduismus
findet man an herausragender Stelle Ka-
li, die Gottin der Zerstorung. Was die
Verteidigung der Hindutva anbelangt, so
findet sie heute ihre politische Erschei-
nung in der B.J.P (Barattya Janaty Par-
ty), deren jiingste Geschichte deutlich
macht, daf® Gewaltlosigkeit nicht gerade
ihr Fall ist.

Der Buddhismus hat ein héheres Anse-
hen, da er der Ahimsa und der zentralen
Tugend des Mitleids eine héhere Bedeu-
tung einrdumt. In der Ethik legt der
Buddhismus den Schwerpunkt auf die
Absicht. Gewalt mit Gegengewalt zu er-
widern, ist damit nicht ausgeschlossen,
solange sie selbst nicht direkt ange-
strebt wird. 8 Der Islam bildet keine Aus-
nahme; Indem er, wie Ali Mazrui® be-
tont, den Akzent mehr auf die Gerech-
tigkeit als auf die Liebe legt, widersteht
er kaum der Tendenz gewisser Gruppen,
sich die Attribute dieser Gerechtigkeit
zu eigen zu machen, um Gewalt anzu-
wenden.

Was das Judentum angeht, so vermerkt
André Weénin: , Kein Element menschli-
cher Gewalt ist in der Bibel abwesend.
Besser gesagt: Gott ist darin unaufhor-
lich verwickelt, und zwar oft als Ak-
teur.“10 Die Gewalt ist besonders heftig
in Zeiten messianischer Erwartung. Das
Buch Exodus sagt ausdriicklich, daf der




Herr ein Krieger sei (Ex 15,3), und die
gottlichen Interventionen verursachten
furchtbare Zerstorungen. Das Christen-
tum hat, da es sich auf die gleichen Quel-
len stiitzt, diese religiose Zivilisation tra-
diert und nicht gezogert, heilige Kriege
und Kreuzziige anzufangen und dabei
messianische Stromungen zu inspirie-
ren, die als Ausdrucksform unterdriick-
ter Gruppen besonders gewalttitig wa-
ren.

I. Die Konflikte unserer
Zeit

Es ist unabdingbar, die innere Quelle der
Gewalt, die von den Religionen ausgehen
kann, offenzulegen, um die sozialen
Funktionen, die sie in den aktuellen
Konflikten einnehmen kann, zu verste-
hen. Es wiirde zu weit fithren, diese nun
alle aufzufithren. Daher soll es geniigen,
einige davon herauszugreifen und ihre
typischen Merkmale zu beleuchten.
Durch seine Grausamkeit bedriickend
ist der Fall Sri Lanka in Asien: die
singhalesisch-buddhistische steht der
tamilisch-nationalistischen Identitit ge-
geniiber. Indien leidet unter einem dop-
pelten Konflikt: einerseits zwischen fun-
damentalistischen Hindus und Musli-
men, andererseits zwischen den héheren
Kasten und den Unberiihrbaren, die sich
als unterdriickt empfinden. In Afrika lie-
fert Algerien das tigliche Schauspiel des
Totens im Namen der religiosen Recht-
glaubigkeit. Dies gilt ebenso fiir Ruanda,
wo die Religion als solche nicht im Spiel
war, aber ein Teil des katholischen Kle-
rus ernsthaft in die Massaker involviert
war. Im Nahen Osten wird der Terroris-
mus auf beiden Seiten durch die reli-
gidse Treue gegeniiber Israel bzw. dem
Islam gerechtfertigt. In Lateinamerika
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hat sich der Sturm der Guerilla zwar
etwas beruhigt, aber die Gewalt ist wohl
noch nicht erloschen, und die Rechtferti-
gung gewisser Kdmpfe der Unterdriick-
ten gegen die Gewalt der Reichen hat
religiose Wurzeln. In Europa werden die
Vorgénge in Irland als Feindseligkeiten
zwischen Katholiken und Protestanten
interpretiert, wahrend man dagegen den
kolonialen Charakter eines jahrhunder-
tealten Kampfes nicht beriicksichtigt.
Was das ehemalige Jugoslawien anbe-
langt, so erinnert die dreigeteilte reli-
giose Identitdt der Konfliktparteien an
Religionskriege, und die Anerkennung
Kroatiens und Sloweniens durch den HI.
Stuhl vor allen anderen europiischen
Staaten hat die Angelegenheit nicht ver-
einfacht. Man kénnte noch eine Vielzahl
weiterer Beispiele anfithren.

Die Situation ist dermafen erdriickend,
daf® manche Beobachter, so etwa Samu-
el Huntington, dazu iibergehen, zukiinf-
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tige Konfliktkonstellationen zwischen
dem Westen und islamistisch /konfuzia-
nischen Staaten zu prognostizieren. An-
stelle von Religionskriegen spricht er
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vom Krieg der Kulturen. 1! Wie ist diese
Gesamtlage nun zu interpretieren?

Il. Religion und soziale
Gewalt

Drei Hauptmechanismen spielen offen-
bar bei der Assoziation der Religion mit
der Gewalt fiir das ordnungsgemifie
Funktionieren eines Gemeinwesens eine
Rolle: die religiose Interpretation gesell-
schaftlicher Vorginge, die Religion als
Identitdtsfaktor und die ethische Legiti-
mierung bzw. Ablehnung bestimmter so-
zialer Verhiltnisse.

1. Die religiose Interpretation
gesellschaftlicherVorgdange
Es handelt sich hier, genau betrachtet,
um die ideologische Funktion der Religi-
on, die sie als Kitt fiir die Gesellschaft
erfiillt, wenn sie gleichzeitig die Inter-
pretation und die Legitimation der ge-
sellschaftlichen Verhiltnisse -erledigt.
Die soziale Ordnung wird religios gedeu-
tet. Sie erscheint als gottgewollt, und die
Beziehungen, die zwischen den unter-
schiedlichen Schichten herrschen und
die Gesellschaft tragen, gelten als die
Frucht eines {ibernatiirlichen Willens.
Die Gesellschaftsordnung wird im allge-
meinen festgeschrieben, da die Natur
und ihre Gesetze als ein Produkt der
gottlichen Ordnung angesehen werden.
Niemand kann daran riitteln. So erklarte
ein brasilianischer Bischof noch wih-
rend der Konferenz von Medellin, dafy er
die Bauern seiner Diozese, die es wag-
ten, infolge der Agrarreform Land anzu-
nehmen, exkommunizieren wiirde. Denn
das Besitzrecht sei gottlichen Ur-
sprungs, und auch die Kirche hétte kein

Recht, es zu verdndern.

Eine derartige Position entsteht, wenn
es ungleiche Verhéltnisse zu rechtferti-
gen gilt, die nicht auf der Grundlage ge-
genseitiger Dienste beruhen oder als sol-
che betrachtet werden. Deshalb fiihrte
das Feudalsystem, das im Verhiltnis
zwischen dem Lehnsherrn (Landbesit-
zer) und dem Bauern (Landlosen) griin-
dete, seine gesamte Ideologie auf die
gottliche Ordnung zuriick. Mit der Ent-
wicklung der Schicht der Kaufleute in
den Stddten und vor allem im Zuge des
industriellen Kapitalismus biifste diese
Haltung ihre Glaubwiirdigkeit im We-
sten zwar ein. Aber etliches davon hielt
sich bei der Rechtfertigung der Macht in
den von der Restauration geprigten Ge-
sellschaften, in rechtsgerichteten Dikta-
turen (Franco) oder in Regimen der Drit-
ten Welt, die sich im Ubergang von ei-
ner populistisch-nationalistischen Herr-
schaft (Ara Bandung) zum Eindringen
des internationalen Kapitalismus (Pino-
chet, Marcos, Suharto, Videla, Banzer,
Mobutu, Somoza und viele andere) befin-
den.

Beim Brahmanenwesen, in dem die
Verhéltnisse der Kasten festgeschrieben
und spiritualisiert werden, verhilt es
sich ebenso. Trotz der Sikularisierung
der indischen Gesellschaft hat das Phi-
nomen nach wie vor Gewicht. Zweifels-
ohne wird diese Interpretation der sozia-
len Verhdltnisse in dem Mafb, wie der
Aufbau der Gesellschaft im kollektiven
Bewuftsein immer mehr zur ureigen-
sten Angelegenheit der Menschen selbst
wird, allmahlich verschwinden. Mit dem
Aufkommen des Marktes als Lebenswei-
se und Organisationsform der Gesell-
schaft ersetzen andere Ideologien die
religiose Lesart: die Rechtfertigung des
Eigentums durch die Arbeit, die Gesetze
des Marktes usw.




Nun ist aber jegliche Festschreibung un-
gleicher sozialer Verhiltnisse eine Quel-
le fiir Gewalt, sei es bei ihrer Errichtung,
ihrer Fortsetzung in spéterer Zeit oder
aufgrund der Widerstdnde, denen ihre
Umgestaltung begegnet. Abgesehen von
Indien - und auch hier kann man nur
noch bedingt davon ausgehen -, ist ein
solches Verhdltnis zwischen Gewalt und
Religion nicht mehr gegeben.

2. Die Religion als kultureller
Identitatsfaktor

Die Frage nach der Identitit ist néd-
herliegend. Man kann diese als den Zu-
gehorigkeitssinn zu einer bestimmten
ethnischen, nationalen oder sozialen
Gruppe definieren, die ihrerseits eine ge-
wisse gesellschaftliche Stabilitdt, einen
Status, eine Weltsicht, eine Denkweise,
also eine Kultur schafft. Hier kann die
Religion einer von mehreren Faktoren
sein, die die Identitét einer Gruppe defi-
nieren. Letztere kann die Frucht der eth-
nischen Zugehorigkeit sein, die sich von
einer anderen ausschliefflich durch eine
unterschiedliche Religion abhebt.

Dies trifft in Sri Lanka zu, wo die Sin-
ghalesen Buddhisten und die Tamilen
Hindus sind. In diesem Fall ist die Be-
sonderheit hervorzuheben, daft die Reli-
gion nur von einer der beiden Seiten, den
Singhalesen, ins Spiel gebracht wird.
Diese hatten sich bereits zur Zeit des
Kaisers Azoka zum Buddhismus bekehrt
und fiihlen sich in ihrer Identitit als
Volk angegriffen, da die Tamilen nach
und nach den Norden der Insel besetzten
und dadurch ihre kulturelle und religis-
se Einheit zerstorten. Der Einsatz der
Tamilen bei der englischen Verwaltung
zur Kolonialzeit und ihre Geschéftstiich-
tigkeit verschafften ihnen nicht nur im

Norden, sondern auf der gesamten Insel
betrdchtlichen Einflufb. Dies rief eine na-
tionalistische Gegenbewegung hervor,
die mit jener gegen den britischen Kolo-
nialismus einherging. Als schlieflich die
Unabhéngigkeit erreicht war, wurden
der tamilischen Minderheit die elementa-
ren Grundrechte verweigert. Die durch
den Buddhismus definierte Identitat ist
sehr fest in sich gefiigt und rechtfertigt
daher eine unnachgiebige Haltung sowie
die Fiithrung eines gnadenlosen Krieges.
Die buddhistische Sangha sieht hierin
gar einen religiosen Sendungsauftrag.
Eine mehr politische Betrachtungsweise
des Konfliktes und das Zugestehen von
Verhandlungen wiirden zudem fiir ihre
Seite einen Machtverlust nach sich zie-
hen. Diese beiden Faktoren vereinigen
sich und fithren ein Element der Gewalt
in den Buddhismus ein, das in vlligem
Gegensatz zu seiner grundlegenden Phi-
losophie steht.

In Irland verhilt es sich anders. Der eng-
lische Kolonialismus reichte Jahrhun-
derte zuriick, und das irische Volk erlitt
zweimal einen wahren Vélkermord. Die
Berufung von britischen Kolonialherren,
die Anglikaner waren, fiigte der 6kono-
mischen und der politischen Dimension
einen religiosen Akzent hinzu, und gera-
de dieser hilt sich nach wie vor in der
offentlichen Meinung. Man muf in Be-
tracht ziehen, daR die kulturelle Iden-
titdt zwar auch in der ethnischen Her-
kunft und in der Sprache, aber doch vor
allem in der Religion ihren Ausdruck fin-
det, wenn ein Volk bis vor kurzem in
erster Linie ldndlich geprigt war und die
Kolonialherren, die sich in der Minder-
heit befanden, zudem in ihre eigenen
religidsen Institutionen eingebunden
waren. Und dennoch forderten die bei-
den betroffenen religiésen Institutionen
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aufder in besonderen Fillen bei Kimpfen
nie die Rolle des Fahnentrégers.

In Jugoslawien hatte der Zerfall der Na-
tion in erster Linie politische und wirt-
schaftliche Ursachen. Die religiose Iden-
titdt spielte lediglich eine zweitrangige,
wenngleich ernstzunehmende und ge-
waltsame Rolle bei der Verschiarfung des
Konflikts. Denn der Schwerpunkt lag auf
der Treue zu den eigenen religiosen Tra-
ditionen und auf der Wiedereroberung
von Gebieten, die man fiir die Existenz
der Gruppe in ihrer religiésen Eigenart
fiir notwendig erachtete. Auch europii-
sche Geopolitik war in diesem Konflikt
erkennbar. Man denke an den Traum
von einem Giirtel katholischer Lander
vom Baltikum bis zur Adria, die dem
Kommunismus ebenso wie der Orthodo-
xie standhalten sollten. Er veranlafdte
den Heiligen Stuhl, dem faschistischen
Regime in Kroatien, das mit den Natio-
nalsozialisten verbiindet war, in aufRer-
ordentlicher Weise entgegenzukommen
und spéter die beiden neuen Republiken
eilfertig anzuerkennen. Serbien erfuhr
Solidaritit von slawischer und orthodo-
xer Seite, und viele islamistische Kdmp-
fer engagierten sich als Freiwillige bei
den muslimischen Streitkriften in Bos-
nien, nachdem sie in den Reihen der af-
ghanischen Mudjahedin Dienst getan
hatten. Gewifs versuchten einige religio-
se Institutionen mehrfach, mafigend auf
den Konflikt einzuwirken, aber das
dnderte nicht viel an der gesellschaftli-
chen Gegebenheit einer religiés fundier-
ten Identitdt, ebensowenig am Spiel der
Konkurrenz, das zwischen den jeweili-
gen religiésen Instanzen aufkam.

Eines der aussagekriftigsten Beispiele
ist zweifellos der Konflikt zwischen Isra-
el und den Paldstinensern. Der Faktor
Religion ist fiir einen zahlenmifig und
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gesellschaftlich durchaus relevanten
Teil beider Lager bedeutsam. Auf beiden
Seiten nimmt die religiose Beweisfiih-
rung eine zentrale Stellung ein. Jedes
Volk versteht sein Handeln im Namen
Gottes und verfiigt iiber seine eigenen
Argumente. Fiir die Juden extremisti-
scher Tendenz hat das auserwahlte Volk
sein Land, das ihm von Gott geschenkt
wurde, zu verteidigen. Hierfiir mangelt
es nicht an biblischen Referenzen. Aus-
iibung von Macht und Gewaltanwen-
dung gelten als eine religiose Pflicht, die
nicht durch sich selbst, sondern durch
den Schutz eines héheren Wertes be-
griindet wird. Fiir die Paldstinenser der
Hamas ist die Verteidigung der muslimi-
schen Identitdt eine heilige Aufgabe er-
sten Ranges. Sie wird als notwendig er-
achtet, um das Heil zu erlangen. In des-
sen Namen geht man gewalttitig vor, um
sich gegen eine Gruppe zu verteidigen,
die iiber viel bedeutendere Mittel ver-
fiigt. In beiden Féllen t6tet man im Na-
men Gottes und verfolgt die Vision, ei-
nes Tages in der Treue zur eigenen re-
ligiosen Einstellung einen wahrhaften
Frieden errichten zu kénnen.

Wenn man den Fall Algerien betrachtet,
den man mit vielen dhnlichen Vorgidngen
- vom Iran bis zu Agypten, vom Sudan
bis zu Saudi-Arabien - in Verbindung
bringen kann, so steht die Frage nach
der Identitit im Zentrum der Problema-
tik, und dies noch in einer weiteren Di-
mension: Es tritt eine identitdtssuchen-
de Bewegung auf, die sich gegen die kul-
turelle Zerstérung sowie gegen das oko-
nomische und politische Scheitern der
westlichen Moderne wendet. Sie richtet
sich gegen den Westen, sein Wirt-
schaftssystem, seine politischen Institu-
tionen und seine imperialistischen Akti-
vititen ebenso wie gegen die einheimi-
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sche verwestlichte Gesellschaftsschicht,
deren materielle Existenzgrundlagen
und politische Formen, die sie angenom-
men hat. Diese Bewegung zielt auf alles
ab, was als symbolischer Ausdruck die-
ser Situation gilt, besonders in den Mas-
senmedien, in den Kleidungsgewohnhei-
ten der Frauen und in der Religion.
Dieser Kampf wird ausdriicklich im Na-
men des Islam gefithrt. Denn er stellt
den einzigen sicheren Wert dar ange-
sichts des sozialen Zerfalls der traditio-
nellen Gesellschaften, des existentiellen
Sinnverlustes sowie der Einfithrung neu-
er Gepflogenheiten, die zu Mifdstinden
fithren. Die extremistischen Bewegun-
gen rekrutieren ihre Anhinger aus den
Gruppen der Gesellschaft, die am stirk-
sten verletzbar sind, vor allem unter den
Jugendlichen ohne Zukunftsperspekti-
ven. Sie entwickeln sich in den Armuts-
vierteln, wenngleich ihre Anfithrer oft
religiése Funktiondre oder integralisti-
sche Intellektuelle sind. Die religiose
Verhdrtung duflert sich nicht in einem
Religionskrieg gegen die anderen Glau-
bensgemeinschaften. Wenn Gewalttaten
gegen Personlichkeiten christlichen
Glaubens begangen wurden, so richteten
sie sich nicht gegen das Christentum als
solches, sondern gegen das, was ihre
Prisenz, die mit dem verteufelten We-
sten assoziiert wird, symbolisch verkor-
pert.

Die gegenwdrtige Entwicklung dieser
religiosen Gegenbewegungen auf der Su-
che nach Identitit mag erstaunen. Man
war der Meinung, sie gehorten der Ver-
gangenheit an. Sie gehen gleichwohl ein-
her mit den zum Teil scheinbar ethni-
schen Explosionen in Afrika, im Nord-
osten Indiens, im mexikanischen Chia-
pas und mit der Vervielfachung der Kon-
flikte zwischen den Kasten in Indien,

insbesondere mit der Bewegung der
Unberithrbaren. Auch wenn es paradox
erscheint, so belebt dennoch die Aus-
dehnung einer kapitalistischen Markt-
wirtschaft, die aufgrund der ihr eigenen
Philosophie Ungleichheit und Ausbeu-
tung verursacht, abermals die Konflikte,
die auf den vorkapitalistischen Verhalt-
nissen in den Gesellschaften der Rand-
gebiete griinden.

Da die Mehrheit der Bevélkerungen
nicht direkt in Lohnstrukturen (das Ver-
héltnis Kapital/Arbeit) einbezogen ist,
indirekt jedoch an den Auswirkungen
des Weltwirtschaftssystems zu leiden
hat, driickt sie ihre Frustration und ih-
ren Protest in den Formen aus, die ihre
jeweilige Kultur ihr iberlieferte. Deshalb
kann die Politik der Strukturanpassung,
die von der Weltbank und dem Interna-
tionalen Wahrungsfonds aufoktroyiert
wird und einen Katalog an Mafinahmen
umfafdt, welche die Armut verschlim-
mern, die sozialen Netze zerstoren, Nah-
rungsmittelsubventionen abschaffen und
den Zugang zu Bildung und Gesundheit
erschweren, derartige Phidnomene nur
noch verstirken.

Samuel Huntington hat wohl recht, wenn
er von Konflikten zwischen Kulturen
spricht, aber seine Sicht ist einge-
schrinkt, da sie lediglich von AufRer-
lichkeiten ausgeht. Die tieferen Griinde
liegen in der weltweiten Ausbreitung ei-
nes Wirtschaftssystems, das die gesam-
te menschliche Wirklichkeit auf die ihr
eigene Rationalitit reduziert und bei den
Zuriickgelassenen Konfliktformen wie-
deraufleben 14t, die augenscheinlich
traditionell, aber in Wirklichkeit durch
das System pi‘ogrammiert sind. In eini-
gen Fillen bekommt die Ausiibung von
Gewalt eine religiose Wendung. Sie wird
zwar, wie oben bereits beschrieben,
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durch gewisse Aspekte, die den Religio-
nen innewohnen, sicher gendhrt, aber
diese Vorginge stellen keine einfache
Riickkehr zu einer nostalgisch verklér-
ten Vergangenheit dar, sondern ent-
springen dem Versuch eines kulturellen
Wiederaufbaus mit den Elementen, die
verfiighar sind, um eine momentane Si-
tuation zu bewdiltigen.

3. Religidse Unterstutzung fiir
eine Ethik der sozialen
Verhiltnisse

Die Situationen, die hier im Blickfeld

stehen, unterscheiden sich deutlich von

jenen, in denen die Religion als Hilfe zur

Interpretation der sozialen Konstellatio-

nen und folglich auch als Legitimation

diente. Es handelt sich um Fille, in de-
nen keine Sakralisierung der gesell-
schaftlichen Verhdltnisse stattfindet,
sondern eine Ethik ihres Funktionierens
religios gestiitzt wird. Dies kann direkt
oder indirekt ebenfalls eine Verbindung
der Religion mit der Gewalt herstellen.

Zwei aktuelle und sehr gegensatzliche

Beispiele sollen betrachtet werden.

Ein erstes ist die moralische Abstiit-

zung, die der Marktwirtschaft - laut Mil-

ton Friedman, einem Nobelpreistrager

der Okonomie, lediglich eine andere Be-
zeichnung fiir kapitalistische Wirtschaft

- zuteil wird. Eine ethische Legitimation

dieser Art findet man bei Michael No-

vak12 der den Markt als die Wirt-
schaftsordnung bezeichnet, die am ehe-
sten mit dem Evangelium im Einklang
stehe und deren Parameter das amerika-
nische Modell sei. Diese Haltung spie-
gelt sich ebenso wider in den Aus-
fithrungen von Michel Camdessus, dem

Direktor des Internationalen Wéhrungs-

fonds, der bekriftigt, daf® es sich um

yeine Wirtschaft der Verantwortung, in
der der Mensch seine ganze Dimension
entfalten kann“13, handelt. Thre Unzu-
langlichkeiten und Abweichungen seien
zu korrigieren, indem durch Teilen und
Spenden das vollendet werde, was die
 unsichtbare Hand“ des Marktes nicht
zu bewerkstelligen vermag. Es herrscht
demnach Ubereinstimmung.

Diese Positionen scheinen aufser acht zu
lassen, daf’ die Existenz ungleicher so-
zialer Verhiltnisse in der Marktwirt-
schaft die jeweiligen Partner in keine
ausgewogene Beziehung zueinander
bringt sowie Ungleichheiten voraussetzt,
schafft und reproduziert, die durch eine
Logik entstehen, der sie ihr Funktionie-
ren verdankt und die sie mittlerweile
weltweit und in allen Bereichen des
menschlichen Lebens ohne Gegenge-
wicht umsetzt. Die Unkenntnis der wah-
ren gesellschaftlichen Verhdltnisse ver-
leiht den Stellungnahmen einen sehr il-
lusorischen Charakter. Diese Gedanken-
fithrung kann fortgesetzt werden, indem
man darauf verweist, daf® die Marktfrei-
heit die Mutter aller Freiheiten sei,
wenngleich heutzutage die soziale Kluft
wichst, die Armut ansteigt und ebenso
nachweisbar ist, daft marktwirtschaftli-
che Systeme sich durchaus mit antide-
mokratischen Regimen, repressiver Poli-
tik und struktureller Gewalt im sozialen
Gefiige vereinbaren lassen.

Etwas vbllig anderes ist die moralische
Unterstiitzung, die mit religiosen Argu-
menten, welche aus prophetischen Be-
wegungen stammen, dem gesellschaftli-
chen Kampf der Unterdriickten entge-
gengebracht wird. Dieser verlduft zwar
nicht zwangsldufig, aber hiufig gewalt-
sam und steht in den kommenden Jah-
ren infolge des physischen, sozialen und
kulturellen Kahlschlags neoliberaler Po-




litik unter dem Risiko einer zunehmen-
den Brutalitit. Wir leben nicht in einer
Welt ohne Gewalt, und Oscar A. Rome-
ro, Erzhischof von San Salvador, sagte
zu Recht, daf® man zwischen der Gewalt
der Méchtigen und jener der Unter-

héltnissen, die von Ausgrenzung und
Unterdriickung geprégt sind.

Abschlieftend sei vermerkt, dafs jegliche
Untersuchung des Zusammenhangs zwi-
schen Religion und Gewalt von einer glo-
balen Situationsanalyse ausgehen muf -

driickten unterscheiden miisse, auch
wenn er selbst die gewaltlosen Wege in
Ehren hielt. Es handelt sich um das un-
vermeidbare Risiko eines ethischen En-
gagements unter gesellschaftlichen Ver-

jener der Funktion der Religionen in der
jeweiligen Gesellschaft und jener der so-
zialen Verhiltnisse, wie sie sich darstel-
len. Das moralische Urteil kann nur mit-
tels der Analyse getroffen werden.
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