nal deutsch] verweigern, und sie denken
gleichzeitig, dafs der mystische Leib,
dem sie angehéren, wenig mit Césars
Miinzen oder dem konstantinischen Er-
be zu tun hat.

,Wir alle sind Brahman®, so glaubt ein
Gutteil der asiatischen Menschen in ver-
schiedener Weise. Nicht jeder aber weifs
es (dafs wir Brahman oder Manifestatio-
nen eines unergriindlichen Geheimnis-
ses sind, die Buddha-Natur haben etc).
,Wir sind alle Kirche* wire eine Bot-
schaft, die die Tiefen der Psyche asiati-

scher Christen weit besser erreichte -
auch wenn nicht jeder es weik -, denn
468" (Brahman, Kirche etc.) ist ein Ge-
heimnis. Vielleicht ist die ,Fragmentie-
rung” der Kirche die grofse Herausforde-
rung fiir die Christen im niherkom-
menden dritten Jahrtausend, so da® die
Begegnung mit Asien und Afrika der
Kirche dazu verhelfen kann, erwachsen
zu werden. Ecclesia semper nascitura -
durch das Wirken und die Gnade des
Heiligen Geistes. Asiatische Christen
verehren Maria auf besondere Weise!

1 Vgl. M. Amaladoss/T.K. John/G. Gispert-Sauch (Hg.), Theologizing in India, T.P.I., Bangalore,
1981 sowie G.v. Leeuwen (Hg.), Searching for an Indian Ecclesiology, A.T.C., Bangalore, 1984.

2 Vgl. einige diesbeziigliche Uberlegungen in meinem kurzen Artikel, The Hindu Ecclesial Consci-
ousness: Some Ecclesiological Reflections, in: Jeevadhara 21 (1974) 199-205.

Aus dem Englischen fibersetzt von Michael Krdmer

Lateinamerika: Wider die Bedrohung

des ganzen Lebens

Paulo Suess

~Fragmentation“ signalisiert die Zer-
stérung des ganzen Lebens. Die Armen/
Anderen sind davon in besonderer Weise
betroffen. Fragmentation ist nicht das
Ergebnis subjektloser Destruktivkrifte
der Moderne. Sie hat immer etwas zu tun
mit sektorialen Hegemonieanspriichen
in Gesellschaft und Kirche, die sich auch
prd- und postmoderner Instrumente be-

dienen konnen (I). Historisch datierbar
ist ,Fragmentation“ in Lateinamerika
mit der Conquista, die im Namen von
Universalitdt partikulare Lebensprojek-
te zerschlagen hat (II). Im Schatten ko-
lonialer Verhéltnisse ist die Christenheit
dem Phantom einer Welt im Singular
nachgelaufen und hat, die Machtkon-
stellation niitzend, einen ,katholischen
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Kontinent" geschaffen. Mit der republi-
kanischen Religionsfreiheit begann die
Jkatholische Einheit* briichig zu wer-
den. Heute beherrscht die Migration auf
dem Markt der Religionen die Szene
(I1I).

Weil Fragmentation historisch gedacht
werden muf, kann ihr Bewuftwerden
auch Krifte zu ihrer Uberwindung mobi-
lisieren, Suchbewegungen nach Erinne-
rung, Kontextualitit, kommunikativer
und sozialer Symmetrie und solidari-
scher Artikulation (IV). Die Redimensio-
nierung aller Subjekt-Subjekt- und Sub-
jekt-Objekt- Verhadltnisse und die kom-
plementire Vernetzung von Gefithl und
Vernunft, Natur und Geist, kurz, Univer-
salitdit als Mosaik ganzer, symmetri-
scher und artikulierter Teile, repré-
sentiert den praktischen Horizont dieser
Suchbewegung.

I. Problemfeld

Die globale Nachbarschaft im Weltdorf
konfrontiert uns téglich mit Grenzen
und Abgriinden zwischen Nationen und
Kulturen, sozialen Klassen, Generatio-
nen und geschlechtsspezifischen Grup-
pen. Die durch Kommunikationsmittel,
Technik, Markt und Kapital produzierte
Globalisierung stellt ein makrokulturel-
les Einebnungsphinomen dar, das je-
doch aufderstande ist, eine die Mensch-
heit einigende Weltkultur hervorzubrin-
gen. Wie in einer iiberfiillten Gefdngnis-
zelle liegen wir weltweit immer enger
nebeneinander, kennen die Splitter im
Auge der Anderen und mdgen uns nicht.
Auch Lateinamerika liebt seine armen
Migranten nicht. Indios Kaiova aus dem
Mato Grosso Brasiliens haben es gerne,
wenn sie in den Stddten mit Japanern
verwechselt werden. !

Als Reaktion auf traumatische Néhe

kann ,Fragmentation“ wie ein Initiati- r
onsritus in die Postmoderne, aber auch ‘
als Option fiir die Klassengesellschaft, |
als Befreiung von dem Druck universaler |
Geschwisterlichkeit gefeiert werden.
,Fragmentation“kann aber neben sozia-
ler Verantwortungslosigkeit und narzifs-
tischem Single-Sein auch die gekrankte
Rede iiber die unglaubwiirdig gewordene
,Grofse Erzdhlung” von revolutiondrem
Trost durch datierbare Erlsung meinen.
Schlieflich kann Fragmentation als
Kassandraruf vor dem drohenden Chaos
der Sinnlosigkeit in beziehungslosem
Vielerlei verstanden werden, kann auf
eine zu leistende Trauerarbeit hinwei-
sen, auf den Verlust der Utopie, daf® das
Leben aller ganz sein kann. Fragmenta-
tion erinnert an historische Gewaltver-
hiltnisse mit identifizierbaren Gewin-
nern und Verlierern. Fragmente sind
keine in sich ganzen Teile, sondern
verstiimmelte Korper, Zeichen zerstorter
Identitdt, Reste eines ganzen Lebens.
Die Konstruktion und Zusammenfiigung
in sich ganzer, identischer Teile ist eine
immerwdhrende Aufgabe. Das Bewufbt-
sein von Fragmentaritit kann schon ei-
ne krisenhaft-innovative Suchbewegung |
nach Erinnerung, Kontext und Kommu- |
nikation signalisieren. Hier liegt die Be- |
deutung von Inkulturation als Voraus-
setzung zur Artikulation der in die Kon-
texte ausgelagerten verschiedenen Le-
bensprojekte. In der Besinnung auf
Identitit, in der Gestaltung von XKon-
textualitdt und in der Artikulation ge-
schichtlich bewdhrter und von situati-
onsspezifischer Erfahrung geleiteter
Vernunft liegt die Chance zur Begeg-
nung mit sich selbst und mit Anderen.
Mit Fragmentation in der Kirche kann
ganz allgemein auf kontextuelle und hi-
storische VergefRlichkeit produzierende



Strukturen der Unmiindigkeit hingewie-
sen werden. Es kann sich dabei aber
auch um das Verdikt einer sich als ,,Uni-
versalkirche® verstehenden Fraktion, al-
so um die Hegemonieanspriiche einer
Teilkirche handeln. Kein Teil ist oder
reprasentiert das universale Ganze, ob-
wohl er in sich ganz sein kann. Keine
soziale Gruppereprasentiert die Mensch-
heit, aber sie braucht auch kein ,abge-
spaltenes Fragment" von Menschheit zu
sein. Dies kann hilfreich sein fiir das
Verstdndnis von Ortskirche. Ortskirche
kann ganz, aber nicht alleine Kirche
sein. Die lateinamerikanischen Ortskir-
chen sind also kein Fragment einer vir-
tuell vorstellbaren Universalkirche. Uni-
versalkirche ist ein Kompositum, dessen
Mandat von der Delegation ganzer, le-
bensfihiger Ortskirchen ausgeht.

Il. Fragmentation durch

Kolonisation
In Lateinamerika erinnert ,Fragmenta-
tion“ an eine spezifische Kolonialge-
schichte. Diese hat die historischen Pro-
jekte der altamerikanischen Ureinwoh-
ner und die der verschleppten afrikani-
schen Sklaven gewaltsam unterbrochen
und dekontextualisiert. Kolonisation be-
deutet Fragmentation im Namen hege-
monialer Partikularitit. Die Urbevél-
kerung Lateinamerikas sah sich in der
Ideologie ihrer Kolonialherren erstmals
mit den Anspriichen politisch-religidser
Universalitit konfrontiert. ,Reduktion
und ,Generalsprache” - ,Reduktion®
von Differenz und ,Einsprachigkeit” als
eine Form von Sprachlosigkeit - waren
ihre operationalen Instrumente. Die ba-
bylonische Konfusion von mehr als 700
indianischen Sprachen, so der erste Je-
suitenprovinzial im Andenraum, José de

Acosta (1540-1600), stelle die Mission | Lateinameri-

vor eine nur mit Sprachgenie nicht zu | ko: Widerdie

bewiltigende Ordnungsaufgabel Con- il
: S ; X des ganzen

quista und Mission haben nicht ein |, -

Jiragmentiertes“ Amerindia politisch
und religios geeint, sondern dessen Le-
bensprojekte fragmentiert? Daher be-
deutet fiir ehemals kolonisierte Volker
Fragmentation die Folgelast exogener
Universalitdtsanspriiche.

Fragmentation signalisiert neben der
Zerstorung von Gedichtnis, Kontext und
Lebensprojekt auch die Stérung des
Wahrnehmungsvermdgens. Nur in Be-
gegnungsverhdltnissen ohne soziokultu-
relle Perspektivenverzerrung kann man
sich ein angemessenes Bild vom Ande-
ren machen. Asymmetrie produziert fiir
das interkulturelle Gesprich eine diffuse
Deckungsungleichheit der Begriffe mit
der Wirklichkeit. Die von Conquistado-
ren und Missionaren auf ,Lateinameri-
ka“ angewendeten Interpretationsraster
hatten oft sehr wenig mit der Realitdt
dieses Kontinentes zu tun. Aber auch die
Begriffe und Vorstellungen, die sich die
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altamerikanischen Einwohner von den
»Besuchern“ machten, entsprachen die-
sen nicht. Religitse Wahrheitsansprii-
che koénnen nur in symmetrischen
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Kommunikationsverhéltnissen vermit-
telt werden. So haben die Missionare
héufig die gottlichen Vermittler traditio-
neller Religionen mit Géttern verwech-
selt und ihre Verehrer als Polytheisten
mifiverstanden. Heute behauptet dage-
gen der afrikanische Kurienkardinal
Gantin, daf’ es sich bei den traditionel-
len Religionen Afrikas stets um strengen
Monotheismus gehandelt habe.® Aber
auch die Heiligen der Missionare wurden
in den afroamerikanischen Religionen
rasch zu Ahnengeistern umfunktioniert.
Wenn ,Zeichen“ kontextlos und unhi-
storisch einer sozialen Gruppe aufge-
notigt werden, beginnt eine unkontrol-
lierbare semantische Uminterpretation.
Diese semantische Freiheit kann auch in
scheinbar aussichtslosen Situationen le-
bensrettend sein.

Kolonisation hat Volker ausgerottet und
Kulturen zerstort. Aber koloniale Unter-
brechung hat die Uberlebenden nicht in
kulturfreien Rdumen ,kaltgestellt.
Menschen leben nie langfristig ,,im Frag-
ment“ zerstorter Kulturen. Ein Zuriick
zur Nicht-Kultur ist anthropologisch un-
moglich. Auch Barbarei ist kein Natur-
zustand. Soziale Gruppen reorganisieren
stdndig ihre zerstérten Lebensweisen
und machen aus den Fragmenten Bau-
steine zu einem neuen Ganzen, weil sie
nur in , ganzen"“, wenn auch noch so ,un-
fertigen“ Kulturen leben kénnen. Sozia-
les Elend kann kulturelle Ruinen produ-
zieren, aber keine kulturelle Subjektlo-
sigkeit. Kolonisierte Indios und ver-
sklavte Afroamerikaner haben aus den
Fragmenten ihrer Kulturen und aus de-
nen ihrer Kolonisatoren immer wieder
Lebensprojekte mit Hoffnungshorizon-
ten aufgebaut.

lll. Religiose Migration

Mit der republikanischen Religionsfrei-
heit fand die dffentlich-rechtliche katho-
lische Einheit ihr Ende. Eine Vielzahl
missionierender Religionsgemeinschaf-
ten haben heute Heimatrecht in Latein-
amerika. Der letzte Zensus in Brasilien
im Jahr 1991 hat ergeben, da es dort
seit 1980 viertausend neue religiose De-
nominationen gibt.4 Allein bei den
250.000 Indios in Brasilien missionieren
derzeit mehr als 30 konkurrierende
christliche GemeinschaftenS Alle sog.
historischen Kirchen werden heute von
pentekostalen Gruppen fragmentiert, die
der Sehnsucht der Armen nach Heilung,
Reinheit und Jenseits, nach dem Aus-
druck ihres Wortes, ihrer Gefiihle und |
Korperlichkeit oft sehr unmittelbar |
nachkommen.

Auch einheimische Religionen partizi-
pieren am Prozef religioser Migration
und Fragmentation. Ein Beispiel dafiir
ist die Umbanda, die um 1920 im Bun-
desstaat Rio de Janeiro entstanden ist.
Die Umbanda war urspriinglich eine Ab-
spaltung vom kardecistischen Spiritis-
mus aus Protest gegen die Abwertung |
indianischer und afrikanischer ,Ah- !
nenerscheinungen“, Heute ist Umbanda
eine institutionalisierte brasilianische
Religion, die afrikanische, indianische,
volkskatholische und spiritistische Ele-
mente vereinigt. Sie vermischt magische
Riten mit Erlosungsreligion. Afrikani-
sche Orixas, indianische Caboclos und
katholische Heilige stehen gleichberech-
tigt nebeneinander, beschiitzen und be-
strafen; sind Helfershelfer von Fall zu
Fall, ganz menschlich-unvollkommen.
Nichstenliebe und Schicksalsglaube,
Tanz und Trance, Orakel und geschrie-
benes Wort ergidnzen sich organisch.



Urspriinglich war Umbanda eine Religi-
on der Afrobrasilianer. Heute ist daraus
eine interethnische Religion der Armen
und der unteren Mittelklasse in den
Stddten geworden. Bei einer anldfilich
der letzten Prisidentschaftswahlen Bra-
siliens (1994) durchgefithrten Untersu-
chung haben 4,9% der Wahlberechtig-
ten in Rio de Janeiro und 3,7% in Sdo
Paulo ihre Zugehorigkeit zu afrobrasilia-
nischen Religionen erklirt.6 Umbanda
ist Auffangbecken, aber auch Durch-
gangslager. Von den zu evangelischen
Pfingstkirchen Bekehrten kommen 17%
aus der Umbanda, 64% aus der katholi-
schen Kirche. Die ,GroRe Erzdhlung"
vom ,katholischen Kontinent” geht zu
Ende. Aber auch intern wird das Bild der
verschiedenen Religionsgemeinschaften
mit ihren Sektoren, Szenarien, Bewe-
gungen und gesellschaftlichen Relevan-
zen immer pluraler.

Die Reorganisierung der Fragmente, die
Freiheit der Sinngebung und die kir-
cheninstitutionelle Autonomie der Glau-
bigen ermoglichen eine unabsehbare
Fiille von neuen Religionskombinatio-
nen. Das Bediirfnis nach dieser reli-
giosen Migration mufd im Zusammen-
hang mit sozio-kultureller Entwurzelung
durch Landvertreibung und Arbeitslo-
sigkeit, aber auch mit makrokulturellen
Stromungen der Moderne gesehen wer-
den. Die lateinamerikanischen Metropo-
len sind zu Laboratorien plurikultureller
Begegnung und ideologischer Reorgani-
sation geworden. Dabei fiihrt diese Mi-
gration meist nicht ins religiose Nie-
mandsland der Sdkularisation oder des
Atheismus. Von den viereinhalb Millio-
nen Brasilianern (4,9%), die sich als
Jreligionslos® bezeichnet haben, wiirde
sich nur ein geringer Prozentsatz Athei-
sten nennen.” Meist handelt es sich da-

bei um Religiositdt ohne institutionelle
Bindung, also um einen aus Fragmenten
verschiedener Religionen zusammenge-
setzten Synkretismus. Ganz allgemein
kann heute in Lateinamerika von fiinf
verschiedenen Modalitdten der Reli-
gionszugehorigkeit gesprochen werden:

- eine kleiner werdende Kerngruppe
mit fester institutioneller Bindung an
eine Religionsgemeinschaft;

- eine wachsende Gruppe von religi-
ons-institutionellen Migranten;

- eine statistisch schwer identifizier-
bare Gruppe mit doppelter oder
mehrfacher institutioneller Reli-
gionszugehorigkeit;

- eine noch minoritédre, aber im stati-
stischen Aufwind lebende Gruppe
mit aufferinstitutionell frei floatie-
render Religiositat;

- eine sehr kleine Gruppe von ,beken-
nenden“ oder sdkularisationskultu-
rellen Atheisten mit einer mehr oder
weniger ausgepragten , Zivilreligion®.

IV. Gegenoffensive
Fragmentaritét ist nicht nur eine Folge-
last der Moderne. Sie kann auch ein
Ergebnis prdmoderner, feudaler, jen-
seitsorientiert-hierarchischer Struktu-
ren und Weltanschauungen sein.
Schlieftlich kann Fragmentaritit als
desartikulierte Differenz, plurale Gleich-
giiltigkeit und geschichtsvergessene
Mythenfreundlichkeit auch eine postmo-
derne Falle sein.

Eine um das ganze Leben aller, also um
universale Gerechtigkeit bemiihte ,Ge-
genoffensive“ bedeutet Verstdndigung
und Ubereinstimmung sozialer Gruppen
mit ganz verschiedenen kulturellen
Wahrnehmungshorizonten. Die Bemii-
hungen um Universalitdt konstitutionel-
ler Normen des Zusammenlebens setzen
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stets die Bemiihungen um Ganzheit,
Identit4t und Eingliederung vor Ort vor-
aus. Kontextualitdt bedeutet nicht Kapi-
tulation vor globalen Strukturen sozialer
Ungleichheit, sondern meint die kriti-
sche Gegenoffensive dazu, und dies be-
sonders, weil Christen in der Ausliefe-
rung an Kontext und Geschichte an die
InkarnationJesu von Nazaret erinnern.
Eine solche Gegenoffensive, die auf
Fragmentaritdt als endogene Isolierung
und exogene Beherrschung, Verfein-
dung oder Gleichgiiltigkeit zu antworten
versucht, ist das Ergebnis von sich ge-
genseitig respektierender Vielfalt und
argumentierender Selbstbegrenzung. Sie
wird die dichotomische ,Entweder-
Oder-Logik* durch eine das ,Dritte” nie
ausschlieffende, summierende ,Und-
Strategie” zu ersetzen versuchen. Das
hat seine Schwierigkeiten, weil ja das
Unkraut keineswegs iiberhandnehmen
soll, der ,reine Weizen“ aber erst zur
Zeit der Ernte auszumachen ist. Wer
vorzeitig die Spreu vom Weizen trennen
will, also die ,reine® Kultur, das ,wahre“
Christentum und ,universale* Gerech-
tigkeit historisch datiert, programmiert
Gewalttatigkeit. Wer aber das Unkraut
so relativiert, dafd er es wie die Lilien auf
dem Felde behandelt, ist naiv und macht
sich der Feindbegiinstigung schuldig.
Uber Fragmentation nachzudenken, er-
fordert Einsicht in die Ambivalenz von
Universalitdt und Partikularitét.

Auch die singuldre Stimme Lateinameri-
kas, mit der Besonderheit von Sprache,
Geschichte und Gesellschaft, kann nur
vernommen werden im Chor makrorhe-
torischer Zeitstromungen mit Verfalls-
datum. Seit seiner Unabhéngigkeit woll-
ten fithrende Eliten in Lateinamerika ein
besseres Europa aufbauen und haben
an allen wissenschaftlich-ideologischen

Makrodiskursen teilgenommen. Positivi-
sten und Evolutionisten, Marxisten und
Strukturalisten, Funktionalisten und
Kulturalisten haben Spuren ihrer ,,Gro-
fen Erzdhlung” hinterlassen. Seit den
20er Jahren haben fithrende Sektoren
Lateinamerikas ihre nationale und kon-
tinentale Identitit im ,Rassenlaboratori-
um® gesucht. Aus Indios, Afrikanern
und Europdern sollte durch Rassenver-
mischung die nationale Identidt produ-
ziert werden. Heute schliefflich bedeutet
Identitatspolitik Starkung der einzelnen
soziokulturellen Segmente einer Gesell-
schaft. Neben der , globalen” Befreiungs-
theologie artikuliert sich eine Teologia
India. Nur das nicht-gespaltene und in
seiner Differenz respektierte Subjekt als
eingegliedertes Individuum und soziale
Gruppe kann eine ganze Welt aufbauen.
Aber auch bei der Verteidigung der Sa-
che der Indios und der Afroamerikaner
sind Spurenelemente aller makrorhetori-
schen Diskurse feststellbar. Die Autono- .
mie des ortlichen Diskurses ist immer
auch durchkreuzt von der Ideologie des
Zeitgeistes. Dies gilt fiir die gesamte lite-
rarische Produktion, fiir Historiogra-
phie, Literatur und Theologie. Wer die
ungebrochen-reine Stimme Lateinameri-
kas vernehmen will, lduft hinter einer
Fiktion her. Dann miifiten wir noch im
nachhinein Octavio Paz und Euclides da
Cunha, Oscar Romero und Helder Ca-
mara der Zensur politischer Korrektheit
ausliefern, statt uns kritisch mit ihnen
auseinanderzusetzen.  Kontextualitdt
und Genialitdt sind stets fragmentiert
von den zeitgeschichtlichen Verfallsda-
ten einer Epoche. Dariiber hinaus sind
sie natiirlich auch bedroht von kontextu-
eller Blindheit und partikuldren Hege-
moniebestrebungen. Daher partizipiert
Lateinamerika, selbst im Idealfall der



Identitit seiner Differenz, immer auch
an der Fragmentaritdt des Ganzen. Bei
der Konstruktion eines ganzen Lebens
ist Lateinamerika auf Voraussetzungen

wortung und Solidaritdt kénnen wird die
Qualitdt unserer Antworten verbessern,
die darauf ausgehen, das Experiment
Menschheit gerade auch als Teil von Na-

angewiesen, die es alleine nicht garan-  tur und Kosmos zusammenzuhalten.

tieren kann. Nur in kooperativer Verant-

1 Vgl.J. de Acosta, De procuranda indorum salute, Buch 1, Kap. II/5.

2 Die Alianza Popular Revolucionaria (APRA) Perus hat seit 1930 mit Amerindia ihr Programm
einer politisch-kulturellen Einheit aller Linder mit indianischer Bevolkerungsmehrheit bezeichnet.
Heute weist Amerindia, wie auch Abya Yala, vor allem auf ein mit seinen autochthonen Wurzeln
verkniipftes alternatives Zukunftsprojekt hin.

3 Vgl. B. Gantin, Valeurs universelles des religions traditionelles africaines, in: Omnis Terra
323/35(1996) 198-203, hier 199.

4 Der Zensus von 1872 ergab 99,72% Katholiken; im Jahr 1980 waren es noch 88,9%, im Jahr
1991 annihernd 80% laut dem Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (Hg.), Anudrio
Estatistico do Brasil 1994, Rio de Janeiro 1994. Zu den nicht verdffentlichten Daten der
Religionszugehorigkeit des brasilianischen Zensus von 1991 sei verwiesen auf C. James, Anélise de
conjuntura religioso-eclesial,in: Perspectiva Teologica 28 (1996) 157-182.

5 Vgl. P. Suess, Religides dos povos indigenas, in: Estudos da CNBB 52 (Guia para o didlogo
inter-religioso) (Sdo Paulo 1987) 67- 78, hier 69f. Vgl. zum religiosen Pluralismus in Brasilien die
Jahrgange 62, 69, 71 der Estudos da CNBB.

6 Vgl. R. Prandi, Raca e religido, in: Novos Estudos CEBRAP 42 (1995) 113-129, hier 123.
7 Vgl. aa0. 124f.

Die Einheit der Kirche: Erfahrungen
von Frauen

Lisa Sowle Cahill

Das 20. Jahrhundert hat so viele
Umbriiche von globaler Bedeutung er-
lebt, dafy wir uns der Spaltungen und
Diskontinuitdten in der historischen und
kulturellen Entwicklung des Menschen
heute so stark wie zu keinem anderen

Zeitpunkt zuvor bewuft sein miissen:
zwei Weltkriege; Gewalt aufgrund von
ethnischen Unterschieden und Volker-
mord, die von den Massenmedien in alle
Welt iibertragen werden; das gleichfalls
die gesamte Erde betreffende Ausmaf’
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